





الحدائق الناضره 1 احكام العتره الطاهره 


كاتنت: 


يوسف بحرانى 


نشرت فى الطباعة: 


مجهول ( بى جاء بى نا ) 


رقمى الناشر؛ 


مركز القائمية باصفهان للتحريات الكمبيوترية 





الفهرس ااا ااا ا 
الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد / لم ا ااا ما ا 11 
اشاره عند شة 4 أدلات مك1 ن اسه دم د نع ددمت انوع ده كد كب تك دمجت بطرت عع اك مد رت دده ادك ده كت كل كع ده حرف قدت صخر وم فقت نط كط عد عع در وم كر قرم ارت حرط ق كه حر مم ف قت فط ع نهم ف 1 
[تثمة كتاب الضلاة] اااي ااا 11100[ [ [ |[ 00 
اشاره البعام اد قمع ودع مجه لمك كدح مج كر ركه دع حبر سن حي حاماك ترح جام حامر جرع حا كر ساك إن حدما حال حر م حيط جاه لسرت جرت حاط جاع حرم جات ري حا قزق ع عام حا كر عن حيط حم اع كر عرق جام جا حا لاحت رط دام كرك ع ايك 71 
الباب الثانى فى الصلوات اليوميه و ما يلحق بها من قواطعها و سهوها و شكوكها ات وم دعاو جع جد واد دع د جاه ع عم د واد وعد عاو دع م د وعد دح وجاداع دع م ده 5د 2105 101 
اشاره دساع م طح د ذم ب تمتك اسم مووكج لم اع عند اج ا ا اا ون عزا ‏ ع ناا وتت عطاك اب عا د و تا تب سك ل و ا تنب ل ا دا ا تانر ا ا من د 11 
[المقصد] (الأول)-فى الصلاه شم سشكص2شكشئ تتش ئش مت 712 

الأخبار المشتمله على أفعال الصلاه و آدابها ا د ذه اط لك د ل لق 1 2 007 ود امج د جم د ممعم وج مجع اد ا راط اد د ا 

الفصل الأول فى النيه للم لماو و شاطام ميحد حم لطاده بح عه ددا دح مف امطم م عا تج ادق وطن دوع لواح جد ادق لمم بح عو جمد مره وقد وطن قر لو 21 111 

الفصل الثانى فى تكبيره الإحرام 0 

اشاره لع ل يي لسك بمج وا نا مس اي ويب جع اي عوك اه ونه ات صب وي ب جاع مت بدك حا وتات يات ويام مضي ته ا شوج داج له وان ىلدع د حلم وا ماو عادو ع لي امد ده اه ل واها بست ابه اي م 5197 

[المسأله] (الأولى) اتكبيره الإحرام ركن فى الصلاه] لام ا ل اا ا ا لاا ااا اا ل لاج ا اا أ ا ا 13 

(المسأله الثانيه) [تعيين تكبيره الإحرام من بين التكبيرات السبع] لص ا 1 

اشاره اك بنك اجا وا لان لسكا اجا مر تر نج السام مراك لات انس لاط لارام لت ال لا ع تا ل ا اس ا ل ات ا 11 

فائده أصحيح حفص الوارد فى تكبير الحسين(ع)] و ل ف ا م ا 3 ا 3233 1 307 523 010 ]1 

اشاره د 22 لجان سداد 2 ك2 د دا اد باد كاك قر 2ك داق 4د كج لك دا د 2 5522234 32 دكت دك 3122 كد 2 ادك داك د داك كد دك لكر اد د وكيد دك ا دك د ا ا د21 53 

تتميم أكلام المجلسى فى المقام و رده] ل م ا اي عع فم ياس ماع د كي ص ف كر جاع كاه عد ل لود عي 161/7 

فروع ادر د اك اود ندر لد و جرت جره سورد لوس ردت ل سا ونب د موود حون ار درو جات سردا اسرد موسو رسا دادس ا موود مود سرحت لز سا نار ماسو عرد دان لس سا اع سبد لور د لوت 0152 

(الأول) أهل تبطل الصلاه بزياده تكبيره الإحرام؟] جع مي ل ا ص ا ا ع ع اا ل ا ل اا لع ا ا 3211 017 

(الثانى) أصيغه التكبير الواجب] لح مر كو لح وح ا و ا ا لبا ا رح لكل بحيال بم وو لبتي 0 اذ 

(الثالث) [يعتبر فى تكبيره الإحرام ما يعتبر فى الصلاه من الشروط] م و ك1 د قا 

(الرابع) [الإشكال فى صحه تكبيره الإحرام عند التلفظ بالنيه] 000000000 0 0 017010ا77077#1710ا070ا د 0 

(الخامس) [هل يجزئ التكبير الواحد للافتتاح و الركوع؟] يجمه قود لوطا واد لقو لف وق لذ وظو ا اق قط ولد ولا و3 0/0 











(المسأله الثالثه) [مستحبات تكبيره الإحرام] 03 
اشاره فلات ا ف لت ات ا اك ا قي لا ات ع عاك لا قا عاك اك لاع باك حال قنع دما داك كل عا ما حا كر ع مرك ماك كا لا بك امك ع مرك ماك قن ع ماك لحتل عد لمك قي د 0973 
(الأول) [الجهر بها للإمام و الإسرار بها للمأموم] مايا6 د37 ب 33م 
(الثانى) [ترك الاعراب فى آخر التكبير] ع اا ا ام ا 
(الثالث)-استحباب التوجه أبتكبيرات أخرى] اماي مي يادي بابي حاف واوا ع بعال يا قي مدع ايك عادو لاد لدج واي اوددج ادحا ياد برقاب اواك يأك بلا ب 217 
(الرابع)-الدعاء بين هذه التكبيرات لو ل م لل ا غك اقم و كات أ قلة ضورق ا قة كلت 1 رخ 22 قاع 
(الخامس)-رفع اليدين بالتكبير 448 8377252777888 دنمهححهو+هلخظكلط”,رذ:| ‏ :. .فآ 

أمواقع الخلاف فى المسأله] ا ا 3 ا ا 1 ا ا 2 

اشاره كع دك كة عاودة دورق دسه ركه 2 خامدة ولو سنح وم دواد ره درت ل جاسة داع ندم أب دواد وحم جاده كسم مامه عسوت خرمط دجن ماه دع سه تبص دجس ماه داوسو جاجد ده كد ل بام هده دم 205 

(الأول) الرفع ا ب 1123 

(الثانى) أحد الرفع] المح ةلق و5 ا ا اا ا 223 د 1/6 

(الثالث) [موضع التكبير من حيث الرفع و الإرسال] ب و ب ع ا ا ا ا ا ع 31 1012222 

(الرابع) أضم الأصابع عند رفع اليدين أو وضعها] 0 

(المسأله الرابعه) أموارد استحباب إضافه التكبيرات الست للافتتاح] لاا ا ةا نا تق ف ا 110 

(المسأله الخامسه) [التسبيح و التحميد و التهليل بعد التوجه] 00000 ااا 0 

الفصل الثالث فى القيام كه ل ا ل ا 0 ان ل راك و 12 ل جو ل لما 25 23 د 25 وي ا كك د 2 21 دك دما كاك ديه ةداع امار 

وفيه مسائل دود مسح موه دس عو و ودجو د د مدع وه وه مد د مه عد مده دمع مدهو ممه لديا ع عمو عد مدرا دو ع معدم مح كن عد دام ام روات كه 8 5 /10/ 

[المسأله] (الأولى) أتعيين الركن من القيام] 00000 0 00 

(المسأله الثانيه) [وجوب الاستقلال فى القيام] ا د ع ا 11 
اشاره 221313 عالطا لانن د عاك اد ب ن ته لان نجع دان ديه 2ن د د در كاج اب ع داك ره داجما حاف درب دا رد درج عاد دك دم حك حاف طب د دع لاف ورك د مرت ع جد در دك درج لك ورك دك ا ا 2 910 
فروع د ف قرح نك ل ترد ورد 5 كد ف سا قود ةو اق كر فك دجاه قم ووس كر فك دجا كح 6 د كرد لد دواة كد 6 وجا كع ةد دج 5 دست ف د و لت 510 

(الأول) أهل يجب الاعتماد على الرجلين معا فى القيام] 00 

(الثانى) [هل تبطل الصلاه لو أخل المصلى بالاستقلال؟] مم شيل 

(الثالث) [وجوب نصب فقار الظهر] ايا ا م اي مر اموا عا مله يق فعا لب ف دول وق رار الم ف امل مايق تحار لما ا يد 512 

(الرابع) أعدم جواز تباعد الرجلين بما يخرج عن حد القيام] 000000000000000 

(الخامس) أجواز الاستعانه فى حال النهوض] د اباد باد وي ترد لا ياعاد د بادك يعاد جراد بي ناد تابد وي اناد يال بوي عاد بادك يعاد بي نبي عدج باك اي عات را الي جات جا +11 


(المسأله الثالثه) [العجز عن القيام] لد قد د جعي ع بد اه و ا ب اذ 


اشاره 000001000000 *5*”(إ' 
(الأول) أوجوب القيام بقدر الإمكان للعاجز عن القيام الكامل] مادعا 
(الثانى) [حد العجز المسوغ للقعود] مالو ع ا مر اي 





(المسأله الرابعه)-لو عجز عن القعود مستقلا 5000 ظ22 
اشاره ا لا 0 
اتببيات] عاك ماد حل امات حا ل دكا اك حك ده عات مالم شل ماما ماله جالواد د جا دا 
اشاره 5111 
(الأول) [الإيماء بالرأس للركوع و السجود فى الاضطجاع و الاستلقاء] 3 


(الثالث)-هل يجب ان يضع على جبهته شيئا حال الإيماء أو يستحب؟ 





[المقام] (الثانى) [حكم من تجددت له القدره على المرتبه العليا] --- 
(المسأله السادسه)-من المستحبات فى هذا المقام 250 


اما بالنسبه إلى القائم فأمور: حا ا ا 


ان يفرق الرجل بين قدميه ع تعدو الح مد عط وت انه لسع 


ان يستقبل بأصابع رجليه جميعا القبله ا 00 هطظ2' 


ان يرسل يديه على فخذيه مضمومه الأصابع 22 2 22 اك 


(الثانى) ألو قدر المريض الذى فرضه الإيماء على رفع موضع السجود وجب] 


(المسأله الخامسه) أحكم من تجدد له العجز عن المرتبه العليا 2557 


0 


1 


1 





لزوم السمت الذى يتوجه اليه ا 0 
آما يستحب فى القيام للصلاه] - ظهئشئب مت اه شم ا ا 2 ا 
اكيفيه القيام للصلاه] حر ندرالا رجا ماده لك ولح ب ااا ا ا ا 10101 
الفصل الرابع فى القراءه ل د ابلق مر كل قد دا لم خورلا مك33 1ق ااا ااا كارا اا رع باو 011 11 
اشاره ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا 0 اليل 
[البحث] (الأول)فى واجباتها مش تضم م وك مت ما وم ا 1111 
اشاره 0 0 0 لزرل 
[المسأله] (الأولى) أهل القراءه فى الصلاه ركن؟] لع لو د ع عله له وود لاح داك ا ا مات اد 5 ماح ا د ددا 901 1 
اشاره حا ا ا 0 0 0 0 زر 
(الأول) أوجوب الحمد فى كل من الثنائيه و أوليى غيرها واجبه كانت أو نافله] مت بح مالم قبا و اتساب السو تارك وعدا الم 283 1 01616 
(الثانى) أعدم جواز الإخلال بشىء من القراءه] لاا ل ا يي ا د فى دي اما د وا د د 11 
اشاره حا ا 0 0 0 رز 
أحكم القراءات السبع] مم ل ا ا ا ع د رق لعن ل 16 لط طوف مف 1166 
[الأخبار الداله على التغيير فى بعض الآيات] ا ا ا اط اي ع واه عا دالو وو تر ب و ياك ار اق وز 1:77 
(الثالث) [البسمله آيه من كل سوره إلا براءه] 000 68080808080ت-ت--ت-ت--ٍ00000000000000002012 010000 
(الرابع) [وجوب تعلم الفاتحه فى سعه الوقت و الاثتمام أو القراءء من المصحف عند ضيقه] لمخم دالوا عدا كاد عمد أو عولد تاوعد 512 12016 
اشاره عا ا ا ا ا ا ا ا بال ا اا اه ماك ات قا شاك ار قا شع ترات قن اك تل ل شا 126 
(الاولى)-ان يحسن بعض الفاتحه و كان آيه تامه ال را لك ا الما ير فق اقم و ماد الوا افا 6 قم بماد ارك وروااداك قد دوه رو إاداع ادق وو د كاد يب 2 ذل 
(الثانيه)-ان يحسن بعض آيه ا ات ا لاصيا ا ااا ىعوا ار 121/1 
(«الثالثه)-ان لا يحسن شيئا من الفاتحه و يحسن غيرها حم اف ا ا ع او ع ل لح م م كا ا دقاف مب ل ل كاف عو ع واد ع لاد دا عا م عت ا 
(الرابعه)-ان لا يحسن شيئا من القرآن مذو افطع عط ككن ساد وال طخت مطح اولقن عن لمسيور ا ند قم بوط د وتران ده شعن ماعط ذخام كند د كمط عفدف 1ت ٠2/1‏ 
فرع ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 الال 
(الخامس) أعدم جوز القراءه بغير العربيه و حكم العاجز عنها عا كا كل لدو 202147 ك2 سو صو جمد ده كرود صو مور ور د مود د 1123 
(السادس) [وجوب إخراج الحروف من مخارجها] اا ا 11/1 


(المسأله الثانيه) [هل تجب السوره فى الفريضه؟] 00000 0 0 0100000000 








اشاره عد هده كا اع دك اجن عاك دي تن اد دي لجان داك دك تج جات حاف دك ناد اناد دك نا ند ب كاي مك دج ناف د كان بارت 2 حا قب ناك دج د مار ع حك وب اك د عد دكات دف ع ب ل 1 11/112 
فروع لسعم م مه مم مه مه م مه مم م م م مه مه مم مم مه م مه مم مه مه مه مم م مه مم مه مه مه مم م مه مم مه مم م مه مه مه مم مه مم م م مه مم مم م مه ممه مه مه مه مم مه م مم ممه عم م عه ممه فلل 
(الأول)-يجب الترتيب بين الحمد و السوره ا 0 
اشاره د سسا د ريا مسا لديو اح ا ا ما مد م ا ا ا ا ل تا اا عام سات روما ماين ل عالت مناه ترما معن م ما صلم وتان وا لوا عام ا 1 
(أحدهما)انه لو قدم السوره عامدا امم مم ااا ا ا لع اا 17107 
الثانى-انه لو قدم السوره ساهيا لاحك عوده لحد عاد د طكات عاب قات ل د ا قا كا اك عت 05 لكات عه اك ع كه قات لت كا قا 2 اكد افك اه جات كوا اك ات 1 ا تك 1 لاا 
(الثانى) [عدم جواز قراءه ما يفوت بقراءته الوقت] 0 00000 
(الثالث) [وجوب تعلم السوره لو لم يحسنها] اا ل ل و اا عه ل قح اع وك ع عت م ا ةل اع تك قا ا دك م 5 رطع 04161 
(الرابع) أقراءه الأخرس] م م جو ل ب ا ا ا ا ا 211 0615 

(المسأله الثالثه) |[الجهر فى الصبح و أوليى المغرب و العشاء و الإخفاء فى الباقى] ل تا ا 1/11 
اشاره ص اا يي شا 222222 تم ش امت فش سائف(ما ا تايا دتما ابا نات اا 
تنبيهات لل ا ا ا ا يل 
(الأول) [تحديد الجهر و الإخفات] رمحا اما ا ات ل ا لاي في اي لعي لاي توصي اي ام وى ميا با ا مب 110 
(الثانى) [هل صوت المرأه عوره] ا ا ع و د م 1 
(الثالث)-وجوب الجهر على تقدير القول به انما هو فى القراءه خاصه بع دياب يل امود وي ديار بارعا لد وو يارد وي عد ود وي - جارد لو يجاول داه ويا عاديا جا 60010 
(الرابع) [معذوريه الجاهل بوجوب الجهر و الإخفات] ع ربا لظي الو وقد لمث ةعولد وتاب دلجي دوت لد طو كلد واد ظ لد و ا 
(الخامس)-حكم القضاء حكم الأداء فى ذلك م شي صا تكن شت صو ششش ص لات وس ص ص اما ا 0 
(السادس)-المستحب فى نوافل النهار الإخفات و فى نوافل الليل الإجهار اا ااا ااا ااا ااا ااا اااا اااا اااا اااااااااااااااااااا18 38 

(المسأله الرابعه) [حكم القران فى الفريضه] اي 00 0 
اشاره تيده جاح عا كك د عنر سد جرد عركة حا لكا ديه كدح عو اك رك عم لوحك عي كر جر زاك د عزريا جام لج كته كبري لم ناك جد طرط جا عاك كرت جب اك لك عرد لد ماب نوي لساك بره مك ع لتك دك ف عه اك جيه رق 0016 
افوائد] و ا ل ري ا ام ا 1 
اشاره معطم الع ا عد و ل ا ا عد ا ا تل ا موه لتكت لش لات عرد وك قت ل ف شرت عد 1 
(الاولى) لا اا ص ال سا م م ع ع ام مط ايا ارود ع ميا حك ل با جا 71011 
(الثانيه) 150572212272221 322 200007 0 تدع و2 د تون ادق ركه ب دك د جارك لا ع 11 
(الثالته) ا لت ا يت ات ا ا و جات ص كن كت م قت 2 لس و مي ود وت لكر د كح ما دك ع ل ا كت 11111 
(الرابعه) ا ا ا ا و ا ل ا ا و 1 ا 0 202 5 رن كرد 











(المسأله الخامسه) [حرمه قراءه العزائم فى الفرائتض] الل ا ا ب أ ل ا ا و ا أن ا ا ا ا لك ا ا ان ا ا ا 0 1 ل ل ا اج 116لا 
اشاره موحد جد داع فيه دجا مرك سود مادم عه دجا مداه عه صماة عرد 6ه موت عرد تعد ا فده له جوت قرت ف موت ره كل حا ع ل لت ةل ل تل ات قلت لم م ع ل ع 1 7116 
(الأول) [النظر فى كلام صاحب المدارك فى المقام] للد نندت تند د انة سنن دنه تند ك3 تمد تناد تند ا 3 دن ترد لد شت دسل لت ناد ف 3 5 1111 
(الثانى) أحكم الصلاه مع تعمد قراءه العزيمه] ا تا اب 011111 
(الثالث) أحكم الصلاه مع قراءه العزيمه سهوا] حارف عاك ونوا لط نان لاق ا ااه نج ا لط اه للا اق ا ا و ا 
(الرابع) أجواز قراءه العزائم فى النوافل] عضت طش سس سس ا م 1 
(الخامس) |استحباب التكبير عند رفع الرأس من سجود العزيمه] 00 ااا 
البحث الثانى فى مستحباتها اح م لامي ب بطي ل ري ابد اك برد كت كر لا ا ص يي اك عي ا رك اك جا اط ل لك در جيه قري جا بان ل عط حت مط ح ده عم ملظ 6 2 1117 
اشاره كي ع كان كتاج يك جا جاه مي كات وقاوي 2 امج د عامج ب كن كنات جك جاده د جاوده ياك ك3 تاه يك حت د ايت وح وخ وكاجاج لك جاجع دجايت 2ح دق وجا 2 حجنت د جات و 3 عقا جك + مك812 117 
الاستعاذه قبل القراءه فى الركعه الاولى من كل صلاه ااا ا ات ا ا 71 
اشاره مة ر ا ئة تي اتف2522522ْش لاشصمك ا تايا ل ابا لاناموامي ا ا قعايايك يه 582 
(الأول)المشهور انها مستحبه ام ا اا ار ااا حا ل اا ار ااا دا اد ادا ل اد د 1 
+80 
(الثانى)المشهور فى كيفيتها انها«أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» ا ا با ا بشي سا او بايا با > عي با دايجا د تعبا 111/81 
(الثالث) |استحباب الإخفات بالاستعاذه] ا مم ون ل ل شع م د فك ف د مك كع عت حت رح لد اذ عع تك لد كه لك عت عد ع ع 0 
(الرابع) [كلام الشهيد الثانى فى الاستعاذه و رده] مد وراد وو عاد دواع دابا د دي بان دوو يايد د يجام واد وو يارد دول عام وياد وياد ديرد بعاد لان وو دساجه - 85011 
الجهر بالبسمله فى مقام الإخفات لظو لحمو ب موق ا لذ كد بلقي كلد دعاك بد 3 طاح مع ب مقرو كلد وناك درك واه د 11 
ترتيل القراءه ااا ااا 0 ريم 
اشاره م ا تا مما متا ا ا صل مايا عا تك م و ايه فا مو ا ا ا ار اك قلا كات ل قا ص توت نا مكل لت قا عمف امك تك مه كات ل قم عه ف ده اه ي / 7 
[المقام] (الأول) [عدم المستند لاستحبابها] م م مض تم تم عا ا اوكييالة ع وادطييادة بكم وياد 2 5157 
(المقام الثانى)-فى ما يقرأ فى مغرب و عشاء يوم الجمعه و الغداه و الظهر و العصر منه ا ل ا 0 
(المقام الثالث)-فى ما يقرأ فى صبحى الاثنين و الخميس علي يي يا ص ف ص ا و اي ص و7231 
(المقام الرابع)-ما ذكروه بالنسبه إلى نوافل الليل و النهار راحم وكيم باعش مط تع اداه دوا سل رق عق لد راد ا عد كه لبه شع ار عدف 121 
استحباب الجهر بالظهر فى يوم الجمعه - 10000 زان 
السكوت بعد القراءه 000000 0 #1#17[#71010أ1#1#أ111اا ااا 0 
البحث الثالث فى الأحكام ل شت ل شت ا م ا 71210 
اشاره ا ا ا 00000 0 0 ا 











[المسأله] (الأولى) [الموالاه فى القراءه] - 8لا 
(المسأله الثانيه) [التأمين فى الصلاه] 0000 اا 
(المسأله الثالثه) [هل الضحى و الانشراح و الفيل و الإيلاف سورتين أو أربع] 000 
(المسأله الرابعه) [العدول من سوره إلى أخرى] لل سس ص ئش ا زر 
اشاره ع ع1 د اك ابا عاب كال لاطب دا سطع مااي داك الك امنا ابي قا اياي عاد كد عر لماه كالب أو تاك ااام بادك عاك مادا وا زات د الاك عام جا دف امد كاطعا جا ات اج داك عا تكد داك ماع و عات أ الداك عاامة وك أكع وا حت ‏ ج/ 
[الأخبار الوارده فى المقام] مم م ا ا ا د د 1 8/1 
[المقام] (الأول)-فى جواز العدول من سوره إلى أخرى ما عدا سورتى الجحد و التوحيد 0000 0000 
(المقام الثانى) أعدم جواز العدول من التوحيد و الجحد إلى غيرهما] 2ن 1 ادي ة مظ مو عم متم ده امد ا دق عاق ده سوق لك خه مدق د 5 1011 
اشاره عسوو دوم ع 35 كياد يق جوت بجا وي قث طب ب امع عاد جل كع كياد وق جاده ب عايج وك ك3 وماك جات باحق ب امات وح عق ده ويك جد دجاوت 2ح كن دهجي جه دجا وي 35 كايح 33 كما 731 
فرع اا ل نحن ا نحا انان ل ل نان لانن انان ل ا حالس ا الس ا ال ا ااا ا ااا اا ا ا اا ااا ا ا ااا 37793822 
(المقام الثالث) |العدول من التوحيد و الجحد إلى الجمعه و المنافقين] 0 
اشاره لا ا نحن ل ل ان ل ان نان لا ل سانا ناس ا ان اناالا ل ان الالالال الالال اا ااال ااا ا اا ااا ااا 357913822 
(الأول) [الإشكال فى هذا العدول] دا با بالخ اباب اياك دعبا ابا نابل يابلا لاح يال رباع مال د تب سنا يلعوبا ييا حي باسنا د اباي بال د ااا ا ا 8 
(الثانى) [هل يعتبر فى العدول هنا عدم بلوغ النصف أو تجاوزه؟] ال لئاو عع 13 
(الثالث) [هل يعتبر فى العدول هنا أن تكون قراءه الأولى سهوا؟] ليا ايراد لوي ايانح يي اراد لأ عاد دل و دلياراد لوول عولد وي د دجابادل بارجا ول لاد وو عدجا ل ا + 
(الرابع) أهل يجوز العدول فى غير صلاه الجمعه] ا ين 
تنبيهات ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا ا ااا اساسا ال لس 9 3 
(الأول) أهل يعيد البسمله عند العدول؟] فدات وام ملح نبا ة تداك دماح راد لاك لمان د لاع ع جات د لاك لما تان لذ عات ةد ل ات ذو لاح مها جحي دل عماج وول مز 3/1 1 
(الثانى) [إيراد الشهيد الثانى على العلامه فى المقام] اتبيه ننه ووادة و ند والانا جاده ب راداة بإباق د ياج ل نه راان اناعد راط جا ج باداة قن اج له رابك .101001 
(الثالث) |الصور الخمس للعدول عن السوره] ا 1 
(الرابع) أهل يجب قصد سوره معينه قبل البسمله؟] الدب اميا اي هارا اك دابا سا اك لساب باد نال د جما اا داعا نا 2 جتنا حال حا ااال ا اب حاط ل ا سل 16 
تتمه تشتمل على فوائد اعن ع ع مدع اناه حارف ةب سند ةن اتات اطكرة دن تقد دع لل ان حكن ة ةقد سر كد 3 معنم ةب ع ع تمع قد :1م13 تونق د 1 ١‏ 
(الأولى) [القول بعدم وجوب الفاتحه فى بعض الموارد] - ا ا ا 
(الثانيه) [المعوذتان من القرآن] 2 لاد تجو يل ول دوا اا د ماه جإبز -2 ماع 16ج ووو طبدء لصم جملورة جد ل طسو واد كسار دل ل د لوو 2 فب ا 1 
(الثالثه) إلا قراءه فى الأخيرتين زائدا على الحمد] ا ا 
(الرابعه) أقراءه السوره الواحده فى الركعتين] ببب0000201 0 اا 0 

















(الخامسه) [هل يجب على المصلى أن يكف عن القراءه إذا أراد أن يتقدم؟] ل بو ا ا و م ل وو ا و ا 1 2 111 
(السادسه) [وظيفه المصلى خلف من لا يقتدى بصلاته] ا ا اكه و د د 1 811 
الفصل الخامس فى الركوع 0 0 
اشاره ون ساد مع سام وسيسب لبوادا مس ده لد دايا وساب م يواه ماده مد ناه وتارده م لبوا ءا مس اده عرساو ايديا ونام حدس اده مك اماه تودي نكو م ماي انه هل جاى مدن يم م كيها م و الات بلرن يا د ساد لد رع ع 1 10701 
[الأخبار الوارده فى المقام] لاما ده وو اد مم لم و فو كه وا ادق امات ووه لل كد ة بعد ادم امر ارا انون عات 811 
[المقام] (الأول)فى الواجب م ا ا ا لض ا و لح ما اد لح ا 2 1011/2 
اشاره الح دسو لحان علط د شم سو كنا نر سنك أ ع خرن سنك المت ع خرن نع الأو عر ل تبن ع ام عا ان عت د عن ع ارن ع ةك 1 11 
(الأول)الانحناء بقدر ما تصل يداه ركبتيه امش ا ل ع وت امد ع عع تي مد بعتن ةلد عد قدت المع ددش نم 1/3 1 
اشاره عمدو دومع ند كعد يي حامج دجا ويه كان كيا يه حنج د جادت و 3 وجا ديك جاجع د جاده وح ح3 دك دوك حنج د ايت ج35 5ه وي ججح د جاده ع ع3 بادك عدت ايت وح ك3 عه و عمد م /111 
فوائد ل نح ناح ل ناح نان نل نا انان ل ا نا اناس ل ا اانا لان ا نان ا ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ااا ا ااا ااا 37003501362 
(الأولى) نمه وف فهو وو دات ورت عونل فر وود نج وج ماقف رودم نونف ددا ف وسوففيا ودمافيق باداوففيع ودد لووول م ا 
(الثانيه) ع ع كد د د لاد ام حي اكد أ ادع عاد عامط حل لاد ا وى امد جد لد أل ع علا عامط لح كد أ لع عا عامط ع دان طعا اط دا لد 2 1 1 
(الثالثه) لدم عي ا با اوتاب وا اق امبحيا بق ل دعو طامط العام تام لت ب ا لظ ردابو سايق مد وي لب د مباتاية لج ره لساري واي د مب ا 5 1 
(الرابعه) امن شع نت عت مظع عد مش ددع حت دن عم كه خط م كعد ع نت مف كع خط د عه نت حت دن عع رمحت مكمه ع نط دضم ل كم خط مك مدع تت دف عرقت لطم ع مع حرطم عد قم ل 01 
(الخامسه) اوس وو عا وذ وو ع طنابا توب برو عاد رذ وو عع بايذ وو عاد هذ وو ع مناه د وبر اهلظ يو ع ياي ان وو واد كي وو ععاناء اذخ يورو ماد لذي وو ع طياي اق يوعد باذ وود تند 2 97 
(السادسه) ما ابلا او باع الو م و ولا وق رامحو م ولا وم د اط مو أ رم اع ع لا ري 01 
(الثانى)-الطمأنينه جد ب عدا وان بادك جد د عاد أدا جاتو ادك 2 جنر و ادك لوادت كاوه 2 27د د عاد عات كج ادك ع نه ب ادا و جات وكاو دو د ماده لانت ماك واد د عبت ع7 64 لا 
(الثالث)-رفع الرأس منه حتى يقوم منتصبا لاس ددا تند لا مام اد ل دام عد لك دماغ عا لج طعا تخ لا دقان ازج ماما 3 لاد انيد اك وم لد د رع 101 
(الرابع)-الطمأنينه قائما عم ا تاقوا قتا ا انق نمت تامف قو شب تابف توا مسا لكايه ا 315 11/6 
(الخامس)-التسبيح ا ا ا ال ألم وفك وات االو ل اا اا ا 10 
اشاره لا ا ااا ا رو جا يا قا ا اص ل جك شي ااا ا ص و ص شي و شي جات شي شا ب اا شي قي لاح شي شت لما اش ف ولد نا ا ابا ات 101021 
(الموضع الأول) [الواجب فى الركوع و السجود هل هو مطلق الذكر أو يتعين التسبيح؟] انل 
(الموضع الثانى) [الواجب من التسبيح على القول بتعينه] ملي ا ل يك ا ا ا ا ا عا كر ب 101011 
تذييل جليل أتفسير ذكر الركوع و السمعله] ا ا 2 2 ا 3 11223 ا 1 
(المقام الثانى)-فى ما يستحب فى الركوع رهض سس امم 
اشاره ل طح نوت داج لمكت الج موت نا من عن لت ب ارا م ما كت ب مرا ون شا لات الست طم ب سن وت ممت م بان او 1ل خب سعط ا وب عن ا ا 11010 








رفع اليدين بالتكبير حل ااه عن لمات عت ل باط عن مايا عا ولع اك ا لات ةل ب باط ةلد مياه ع لد ات اه ل ات ةلم وات علو لما اك ع لوا 2 011 
اشاره امم م م م سم مه م مم م ع مه مم م م م م م مه م مه مم مه م م مم مه م م م ماه مه عم مه مه م مه سه مه مه ماه مه م مه ماه مه مه مه مه م مه مم مه مه مه مه م مه مه مه مه مم عم م م م م عه عم مس ]1 
فائده أرفع اليدين بعد الركوع و السجود] اق ل شي ئس 8 
اشاره لا دل اك لتكوا واه ل تاكن اوداك ل ناكن هك نااك لكو ا ل تتننا كف للاكنا ا اناك ترا ادك لضا وا ع ألا مساك وكساك رسا أ لد داك الا وا ا 08 17 
(أحدهما)فى ثبوته و استحبابه صصص تش سس ست كس مما م54 
(ثانيهما)فى التكبير مصاحبا للرفع عي 1ت شتا تت ات تم رت تام بص مص ا ممت م ام ا 11 8401 

[الآداب المرويه فى الركوع ] الح ع ا تح الى او توت اد وك د لمعك ا مموة م وح لت كم ا مه ةمه مده لخ م لد دم م5 2 221 1810 
اشاره اا 101 
أفوائد] مي اانا 0 
اشاره ان اقوايف فص تاي ديف 5 تعسانمة اتمافاس دعاك يتفض و تمابيل ادا تماق اسسفلة احدا م م 0 0 
(الأولى) للحا ا اا لاا اا ا اا ع وا ادا صقا اما رق الا اه لاا اا ع لقا انو تا اما بج ل له لك نوا اتاد عامل جح لو كوه قد لطاع ع 0008 أ 
(الثانيه) ا ناا ا اح ‏ ناا ان احا ا اح ناا ا اا ا اا ا اا ا ااااا اا ااا اااا اااااااااااااااااا 9 3676 
(الثالثه) ل ا 0 00 نل 
(الرابعه) [تفسير السمعله] امنود سيكس ووء ديار لوو عاد رادو دسنابا دك بعاد د يديو ديا ديب عاد ود عو عدار دوه يبد ود وي اباد ل لعا سد ود ديار 2 /أ8؟ 
(الخامسه) د الدع تاه بد ع عاد قح ل لا اموه صا ع و ات اد حا ا اا اح ا دا ا 2ج اع لاح داعا اد ما حل عا لاح لاد 2 ا لح در ا للع ا حا 
(السادسه) ص تتصس2 مش شت تاش سات امم لا مداو ف أ امعوام وا اد عمو لاله لماع حومطو و عن 
(السابعه) ا اا ا ا ا لي ا كا ا 
(الثامنه) حا ا 000 رون 
«التاسعه) ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا اا ا ا ا ا ا اا اا ااا ا لال 
(العاشره) أتفريج الأصابع فى الركوع] ا ا يي 
(الحاديه عشره) أجعل اليدين تحت الثياب فى الركوع] لدكوة عمد دة غده ده دم ةق خك لط ذخا عسات عرد ونا لقف خط حالما رد ود ل م ل تك د د دافم 
(الثانيه عشره) [أفضليه كثره اللبث فى الركوع و السجود] 00000 

الفصل السادس فى السجود ددا د داع دام كرد جد ددا در ماد لاد لظام ددا كر ماع لد لبد ما ادا كر عد لا لكا ددا نايع لماجا قي عاد قري ع كاد قا ادا و ساد مرا 
اشاره ممم م مم مه ممم ممم م ممم ممه ممم م م مه ممه م مه ممم م مه مم مم مه ممم م مم م مم مم مه ممه م مم م مم م م مه ممه مه مه مم مم مه ممه مم مه ممم مم م ممم م م مم مم مم م مم م م عم ع1 








اشاره ا ل م ا ل ا ا ا اا ا ا 37017135 
(أحدها)انه يجب السجود على سبعه أعظم: للقت ةد لذ نت تسد لد د 4د ج51 د لج د 2 وات ل فد دسو لنت د لو د 52 تج لد ل ل ا 
اشاره ل ا ا ا ا ا ا 37717135 
فوائد توه ع ا ما اماد عن أو امات اوناك وما ااا جك أ اع عاك عذات أ عأ اساي كناك أج ع اكدام اك نك أ اكد ساسك ساك ابام بوذت حمالم ااا جا نك أ أ اماعد سذاك أح عاك اااي ج اذاف جات كماما كا عاك أت امسج اف أ الا 6 717 
(الاولى) آلا يجب الاستيعاب فى ما عدا الجبهه] مح ممح كد مياه 2 لوعي اد وقد عا 2ح لصيو لدعي 2< ترد ميه - قح عواة 2ح د عون عاد و ب 010/1 
(الثانيه)-هل يجوز السجود على ظاهر الكفين؟ ا ااا 0101 
(الثالثه) [يكفى فى الإبهامين الظاهر و الباطن] - ما ئش تم كوخ مامه مدق ومكي ع ولو مامد عد قن لد لوط يرجا 
(الرابعه) [وجوب الاعتماد على مواضع الأعضاء] وال اك اي اا لا ا وا اصابررة امك ا اج م3 جب 1/1 
(الخامسه) أهل يجب مجافاه البطن عن الأرض فى السجود؟] نادت اج نفام مياكر ان لا هاا كم حا ا قر اك وان ل كما ا ل عا ل عاد ار وبا 1101/01 
(الثانى)-وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه وديف وولف ووو ف جووان ع دعو لب اولظ ودوك قبت دوقنع وات ويك دسف 05ت ا 
(الثالث)-ان ينحنى حتى يساوى موضع جبهته موقفه عبد ل ع كد ارت ع وا ع ع اد لدي ا ا اد عع د أ اح عط لاع ع بد كد كاد لك د جك 6 ا 
اشاره حا 0 رن 
فوائد ات د عما عد مت عدن عد عت عدبت عع مفكددث ند دع سدبت دعس متععوث خط مع عست دح مقع سمو عه فكسعمتع عد مف معكن عد دك سعياع خد ممع وق خط فك سدع حدم شوك خخ مضع 11 
(الأولى) أجواز انخفاض موضع السجود بأزيد من قدر لبنه] ل ااا ا زان 
(الثانيه) [حكم سائر المساجد من حيث المساواه فى العلو و الهبوط] ا ل تم ا د يا ا اا بادا وعد د لد ادع جاح 
(الثالثه) ألو وقعت جبهه المصلى على ما لا يصح السجود عليه] عيبر/11 
(الرابع)-الذكر حال السجود ا اس 
(الخامس)-الطمأنينه 3 تاد لقو لدو 3 وما فت 15 ف دابا مما الا 1 13ر1 
(السادس)-رفع الرأس بعد السجده الاولى و الجلوس مطمئنا ا ا اا اا لاسا رك ا ينا 
(المقام الثانى)-فى مستحبات السجود: للب ا لي ما واي ل حا ماي باه با واه و ا 1 
منها التكبير للأخذ فيه و الرفع منه احا ا ا ااا ا ا ا اا ا ااا ا ا اا ااا ااا اا ا ا ا ااا 9 
و منها-ان يكبر قائما قبل السجود م ل يي ار ل ا ا ا 1 
و منها-ان يبدأ بيديه فيضعهما على الأرض قبل ركبتيه ا ا ا 00 
و منها-ان يكون حال سجوده مجنحا ا ا ا اا ا ا ا اا ا اا ا ا اا ا ا ا اا اا ا ا اا ااا ا ا اا اا ا ااا ااا اا ااا اا س3 90 37 
و منها-مماسه كفيه الأرض حال سجوده ئ ‏ ست ع شتصلت م متتل لصت مم تممه سه نب ند د 72 


و منها-ضم الأصابع بعضها إلى بعض مستقبلا بها القبله حال وضعها على الأرض و-©آ©8©آ ف “4#4### 4# 48# 4 + و#ل4448#ف0000202002 ان 








و منها-السجود على الأرض ا ان 
و منها-الإرغام بأنفه 15ج 330ب انح القن دن لل انعد عل لان نئل لط ع لل قل لط نل قلا ل ل قل ل ا ف تقر 
اشاره ا اا ااا اا 000000011 ا 
فوائد 311 دنض با ‏ لددو انل نب كة لن 3 2 با ند كن ات د 3ل 3107 درط كاد نم 3 امد 5 1ق امو فب 
(الأولى) أتعريف الإرغام بالأنف] ا ا ا ا ا ا ا ا 1 1 1 
(الثانيه) [موضع الإرغام من الأنف] ل ا كت رفي صا ل حك لا ات ا ا او ل ا ا ا ا ا 1 ا 08811 
(الثالثه) [يشترط فى الإرغام ما يشترط فى السجود] اعد حدق دن 5 لح ترح اد 2 د وح تركة الع م حرو لحك اع مق در ل عع ع د ا ع 2 0101 
و منها-الدعاء حال السجود يع 2ه عاد د م واد اد عم لاا ا ود اا عد كع ا جا لت ا و عا حت 0و ع د 65102 
و منها-استحباب زياده التمكن فى السجود لتحصيل أثره ع لكا اق اا ل اك ا ا اك اا ل ايا لاك ارد تعبا ا ل يات د 812 6 
و منها-انه يستحب للمرأه ان ترفع شعرها عن جبهتها ا- 222293 00 0ن 
و(منها)-كشف باقى الأعضاء اا احا اا حار ا ا لكر د مواد اا ع ار د واد اح د لوك د وا ماعط جد لك فد د 1/1 3 
و منها-نظره فى حال سجوده إلى طرف انفه حر حي ابه او تام ما رامل امات جام لدوب أب لدموتاية لم رامل لداببيامة لدب اد لذ 
و منها-ان يكون نظره فى حال جلوسه بين السجدتين إلى حجره مدد يدم ممع 2د وم مم مع يد جوع دم مع 2 ورمع م ع مع بد ع مع ممه عد رمع م ع مع دج مم دع مه ع رع دعص جد /101 
و منها-مساواه مسجده لموقفه ا ا ا ا ارون 
و منها-وضع اليدين حال السجود حيال المنكبين 446 ه1ه0606956797675020200022265656ا60ا60606069ا66اااااا ااا ااا ااا د ان 
و منها-ان يجلس بعد السجده الثانيه مطمئنا تعادت اد عاد ل مده عاج ل حابن 3 جاو ل امه د جاده ل ادن عادت نه مه و جاده ع حابن ادك جمد د عامج كلامت ب حم دعس 6809 
و منها-التورك فى الجلوس بين السجدتين و فى جلسه الاستراحه لل صا الت وا جر ادر ايع الجا عو ادر ا صا عيدة كد موا م3 11112 
و منها-الدعاء بعد الجلوس من السجده الأولى ا ل وا قد مي كاد ساق اكه بوه لوا ابو ات جات 12 1211 
و منها-ان يدعو عند القيام معتمدا على يديه سابقا برفع ركبتيه - 00-8 0 10[ *'[' أ ال 
(المقام الثالث)-فى الأحكام عاو اا ا ا اا ا ااا 611 
اشاره مانن 
(الأولى) أكيفيه الإقعاء و حكمه] ااا ااا ااا ااا ا ااا اا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا اا ااا ااا ااا ااا 1613 
(المسأله الثانيه) أمن كان فى موضع سجوده ما يمنع من السجود عليه] ل و حي ا و قا د 2 تود د اا ااي تا وش 8 
(المسأله الثالثه) [حكم النفخ فى موضع السجود فى الصلاه] ئلا 111 


(الأول)-فى سجدات القرآن عمدده ند فده ندا باع اد د اطع ارد اا ا وام د طاح رن لا قي لل ل م ا لا لاا نت عفدل جات ين و لاما ا عل عاد ان ا 1 8 





[ الأخبار الوارده فى المقام] للم ا ا ا ا ا ا ا ا ل ا ا 1 611 
[ الموضع] (الأول)وجوب السجود فى العزائم الأربع أو استحبابه فى غيرهاا ا ا ا ا ا )11 
[ الموضع] (الثانى) [عدد سجدات القرآن] ااا وو ا 11 
[ الموضع] (الثالث) [وجوب السجود على القارى و المستمع و الخلاف فى السامع] ماك ماك ل لمو انا تد اواك لال ا 3 تافرع ل ا 1 
[ الموضع] (الرابع) |موضع السجود فى العزائم الأربع] ل ا ل ا ا 0817 
[ الموضع] (الخامس) [عدم اشتراط الطهاره من الحدث فى سجود التلاوه] ا ا ا ا 0 
الموضع] (السادس) أهل يعتبر فى سجود التلاوه السجود على باقى المساجد؟] ا ا مك دلو مكو عروع 
1 الموضع] (السابع) [التكبير فى سجود التلاوه] وديم د اداو وأا عا أ 32 تاد أحف باد د د ولاح ا 3 اد جا ل جاع عاد ا أت جات وج اتح عاك جد ا 2 قد 81/2 
[ الموضع] (الثامن) [الذكر فى سجود التلاوه] ا ا ان 
[ الموضع] (التاسع) [سجود التلاوه فى أوقات كراهه النوافل] ا اا 
[ الموضع] (العاشر) أفوريه سجود التلاوه] م اش شط اتسينا عع 
[ الموضع] (الحادى عشر) |تعدد سجود التلاوه بتعدد السبب و عدمه] اع ئش تت ا ا اس عم 
(المقام الثانى)-فى سجده الشكر كان نان كدي كناد ةل كوخادية تدا اخ تاذو امت سوان وخنو فوووا ا ب ادن فن ديه 11 
اشاره سدكافد د للا لا ا ل ا د بر د جار ا ب مار اح ب ةو ل ا ا ا ا ا ا ا د 5217 
[الأخبار الوارده فى المقام] ا ةا ما د دك عع 
اشاره ا ا ا ا و ا ا حا رعو ع در زرا عدف تح دا موده ته ةدا دود 22 2177 
افوائد] ا شا حل ام يا لم يخ سفت ا را 4 
اشاره ششئ ‏ ض ش ش ئ ل ئ ا ا طالاك قت مك وار 
(الاولى) [إنكار العامه لسجده الشكر بعد الصلاه] - ا اي صا ا دوا ع ايو ل هه يوشو ع اعم 162 
(الثانيه)-يستحب فيها ان يفترش ذراعيه و يلصق صدره بالأرض - ا يون 
(الثالثه)-يستحب فيها تعفير الخدين ا ااا ااا ا ا ااا 00ب 1 000 
(الرابعه) [مسح الوجه باليد بعد سجود الشكر و ما نالته من بدنه] ا ا ا ا قم سك فم ل و 0 
(الخامسه) أهل يعتبر فى سجود الشكر وضع المساجد السبعه] ا لو اك ا بك ا ل ا ا ا 0/1 
(السادسه) |استحباب سجود الشكر عند تجدد النعم و دفع النقم] ااا ا د 51/12 
(السابعه) [التعدد فى سجود الشكر أفضل] سدم كك ند حك لعو وات لكا ميك لاك ل د ا ا و ا ا ل جل ا ا ا 6176 




















الفصل السابع فى القنوت ا 0 ون 
اشاره ان ا ان مانن ان نحن ل تلن ان تن نت نح ان ان ان ل ان نت نت ل ان نت سن نان نت سنن ان ان سن ان سن نان سن نت نس نت نت ننس نل سلس لل للللللل لل سلس س2 22 61/17 
(الأولى) |المشهور استحباب القنوت لا وجوبه] ل ا ا ا اد ا ا ال ا 1610/1/0 
اشاره ا ل ان ان نت ل ان نت نت نت نت ل نت ل نس ل ل ل ان ان تن سن نان نان سن ان نت سن نت نان نت تن ان تن نت نس نت ان نت نت نت سس ل ل لل لل لل ستل لل ل لسلس سس 22 61/17 
[الأخبار الوارده فى المقام] م شا ئضي سما م ا لا 
(المسأله الثانيه) [محل القنوت] لا م اكوا اكات ا و ا 11 2131© 
(المسأله الثالثه) أما يقال فى القنوت] ئش وه موا ع لو موه رقع 
(المسأله الرابعه) [الخلاف فى جواز القنوت بالفارسيه] لا ا ا ا را اص د م اا بال اا 001 
(المسأله الخامسه) أقنوت صلاه الجمعه و الخلاف فى محلها] لط ام ا ا ا ا ا اش ل اا ا اا ا 101 001 
(المسأله السادسه) [مستحبات القنوت] ا ا ا 1 ره 
اشاره اناا ع لاد لالم ا د اا تالا للد ااا اما ع لواو قا وا اماد 3ه لاا ا ل 1 ا 3 لا 1 1 ل ا ا ل ل لان ااا 7 اللا للا كا د 8116 
الجهريه فى الجهريه و الإخفاتيه ا ا ااا ااا ااا ااا ا ا اا ا اا ا ا ااا ا ااا اا ااا ا ااا ااا اس 36 31 ل 
تطويل القنوت ا اح ااا ا ااا اا اا ااا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااا ااا ااا اا ااا ا ااا ا الس ا 33 ل 
التكبير له لل ا يض ات ص يي م تكس ص م و سام ع دعم حم ود ع برام تك س2 2 011 
رفع يديه تلقاء وجهه مبسوطتين يستقبل بباطنهما السماء و ظهورهما الأرض 00 100000000 
[مسح الوجه باليدين و إمرارهما على اللحيه و الصدر بعد القنوت] ا ااا ا ااا ااا ا ااا ا ااال 171 ل 
الفصل الثامن فى ما يعمل فى الركعتين الأخيرتين من الرباعيه و ثالثه المغرب ااا ا ااا ا ااا اساسا ل 
اشاره 0 ا د ا ا ل وطن اتن قم دل المت اف تشم 3 واي اا 3و 3 ع او وا ا 317002 
[الأقوال فى المقام] ا ا ا 01 
الأخبار الداله على القول الأول] اااي يا ا واي مر جا قا ا ا ا وص عد واي لص واه اراي كر ا 6 
الأخبار الداله على القول الثانى] اداه موظفة د طوطقع نحا من ادقن ع خط ولف طنط قد نو تعد قدت عنمو موا اهكان دغ نقد كدف فوفد ف دخ 017 
[ الأخبار الداله على القول الثالث] لس مش مهشلٍسس ة صاش شٌششش ‏ ا ا ‏ ة /1ة 
[ الأخبار الداله على القول الرايع و الخامس و السادس] ا 1 2 2 031 و 26 2 ات 1 73 ل 1م 
تتميم فى المقام و كلام على كلام بعض الاعلام 00 ال 


| المقام] (الأول)-فى كيفيه التسبيح المذكور هنا لجييا ص ل ل ل ا 00 


(المقام الثانى) أهل يبقى التخيير فى الأخيرتين لناسى القراءه فى الأوليين] م ا ا أ ا 3 عاد يخ ا 0431311 








(المقام الثالث) [الأقوال فى أخيرتى المأموم فى الرباعيه و أخيرته فى الثلاثيه] بف مدهو مد ع نوه كاد حل لق ح جاه قم لاط مش شه ا ا د ا 121 
اشاره لسم م مم مم مه مم مم مه ممم م مه مم مم ممه ممه مه مم مم مم مه ممم م م مه ممم م مه ممه مم مه ممه م م م ممه م م مه ممه مم م ممه مم مه ممه ممه ممه مم مه ممه مم م م مم مم م ممه لم6 
الأول-وجوب القراءه مخيرا بينها و بين التسبيح محوونة بون دياه لاون وناج ود الا جردو ما شق ع قات بدي بول لور بان اق يبا طق باق 8171/15 
(الثانى)-استحباب قراءه الحمد وحدها فى الجهريه و الإخفاتيه 0 ع اندو اذيك اع ادبو 134155 عا ادبي ددا ويل ابي ل ات ع 
(الثالث)-التخيير فى الجهريه بين قراءه الحمد و التسبيح استحبابا 5ب اا 
(الرابع)-سقوط القراءه و التسبيح 00 اا 0 
(الخامس) التخيير بين القراءه و التسبيح و السكوت نح كح ذه خا ده در خع دع بح كر كاعم مد دم مرح محم در دعر عه دن كع جع حم د لع مد دن كدهج عط حد له ع دب 20 0 

, 
(السادس)-استحباب التسبيح فى نفسه و حمد الله أو قراءه الحمد مطلقا :غ212 
(السابع) [تحريم القراءه فى أخيرتى الإخفاتيه] +0000 0 00000000000اااااا ا ا 
(المقام الرابع) هل الزائد على الأقل على القول بالتخيير واجب أو مستحب] ملالاب ات لداعو ادا 01/127175 
اشاره ااا اا ا اا ا ا اد ع الاو ا اا عا واوا لو ا لاد ع ا ذف راد و عط ماد رك الود ماك لاوا اعد يت لد أ أ لدع ع 23/1 
تنبيه أجريان الخلاف فى مسح الرأس و ذكر الركوع و السجود أيضا] ا ئة اا ا مقا م باط عط اه 
(المقام الخامس)-فى فوائد مهمه يقع بها الختام و التتمه: م عع 221 را 
(الأولى) أهل يجب الترتيب فى تسبيح الأخيرتين؟] -د-د--بببب 0 0 0 000 ااا 0 
(الثانيه) أهل يجب الإخفات فى تسبيح الأخيرتين؟] 00000 
(الثالثه)لو شرع فى القراءه أو التسبيح فهل يجوز له العدول إلى الآخر أم لا؟ لح ا ا ل اوأر م دوواد اواك عد دعاو 8/1 
(الرابعه) ألو شرع فى أحدهما بغير قصد إليه] لع ا ا وا قا ١11‏ 
(الخامسه) أوجوب الموالاه فيه] مك قط د 3د ولوك را 2 دل لبط ب قدا لق برعاي ة ‏ تهاك وله ارط ابت 31ل بالود ع وا 5 11ر3 
(السادسه) [ليس فى تسبيح الأخيرتين بسمله] ع ا ار ا ا ا ا ا 2 [نارة 
(السابعه) ألو شك فى عدد التسبيح] را 3 
(الثامنه) آلا يستحب الزياده على اثنى عشر.] قمع ئش يت سس ص ص يي ف نه ووو ف ره 
الفصل التاسع فى التشهد ئش ا 821 
اشاره ل م م م ممه م مه م م مه مه مه مه م م مه مم م مم م مه مم مه مم م م م مه مه مه مم م م م م م مه مه مام مه مم م م م مه مه مه مه مه مه مه م م م م م مه مه مم عه مم م مم عم عم م م عع ع م م م ع عد 6/07 
[المورد] (الأول) [وجوب التشهد و الأخبار الوارده فيه] م ا ا 8/1 








اشاره ل ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا ا 0 رن 
(الأول) أما يدل من الأخبار على وجوبه] نل لاني ند لرنانه قرا دار انق ترد تدن رثن قن ل نندت تنلات قدت رن لت انون لد كين د رن ل نرنانت تمان لت 33 25ت 43/1 
(الثانى) [التشهد الواجب] ل ا ا 2 3307 
(الثالث) [توجيه ما دل على كفايه كل ما يقال فى التشهد] ا ا ا 0 
(الرابع) [توجيه صحه الصلاه بالحدث قبل التشهد] لمعي وو وك ميال ديرا 2 2 لمعم ل مقر يات كردي ل رمعي ل ل بعد لويد يدا ج037 
الخامس اتوجيه خلو أخبار التشهد من الصلاه على النبى(ص)] ا اا ا 01 
السادس أما تضمنه خبر على بن جعفر من الأحكام] مش ئش د او اعم 
(المورد الثانى)-أفضل التشهد 00000 ااا ا 
اشاره ا قا ا ات ا اا ا ا ا ا ا اق فا ا ا لل اا ا قل ا ادف ل طاا كعات كك طاماك حت 001/2 
بيان |افتتاح التشهد و التحيات فى التشهد الأول] دف دفر 7م2135 وان دودو 1 يف27 51 33 017229225 
فروع ف48ه9344لكفكفلفكجلوفي©وي #د##):):[ُيحآ)آ4ه8©>>4>4>4ةةف4 000200000000000 للضم 
(الأول) ألو غير الترتيب أو لم يأت بحرف العطف فى الشهادتين] - لويد واه جع حو اموي اده وك مو جه ودرب ودع بحم جه 1 واولا ما ويل وام أ يان ااي 2 
(الثانى) [حكم التورك و الإقعاء و النظر إلى الحجر و طرف الأنف] ا ا 01000 
(الثالث) [حكم الجاهل بالتشهد] - 009000070707070703730202020ا00000000000000000اااااا ا 
(الرابع) أعباره الصلاه على محمد و آله(ص)] معدو ا ةطديد ةق وو ولا مووود لقو ءاد د وجا ةله ا اباد لالع ادم دك 2 22 ادل ل اام با ا اده لي 3 ا 
(المورد الثالث) [وجوب الصلاه على النبى و آله(ص)فى التشهد] ا56_6161084242ير75956464646أ9707م0اا اا اا اا ااا 0ك 
اشاره ا ما ب له ا ا لق را 2 ب فط د بات قا حرا تل ات 0016 
: 1 : 
تذييل جليل و تكميل نبيل هل تجب الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)حيثما ذكر أم تستحب؟ - 00 د درن 
فروع مي اا د اميا كر لتو م ارا عع وا داة لاد عو د 2 21/10 
(الأول) أهل يكفى ذكر لقب رسول الله ص و كنيته] 000000000000000 0 
(الثانى) أتبعيه الآل له(ص)فى الوجوب و الاستحباب] - ع لوكت فطش اده شاك ا دقرف 3خ قد دك وس لا واو راح قم دواد 6و 3ل لق م شد ف اط ده لفل طوف وج 21 
(الثالث)-تأدى ذلك بذكر الصلاه عليه و عليهم كيف اتفق 0000020 0 
ل ١‏ 
(الرابع)-لو سمع ذكره(صلى الله عليه و آله)فى حال الصلاه ا ا ابا ا كد مسد لالد ا ل قد واد ع دن دلق لاد تع 2 
(الخامس) أفوريه الصلاه عليه و آلهخ(ص)عند ذكره] مم امح عه اق مطدام لو عام ووه ل سمو اعد ام ات اداه ولع ل ادل ا ل عا لي حا ا ا ات ا ا 21/0 





تذنيب |الأخبار الوارده فى فضل الصلاه عليهم(ص)] ا ا ست صصص ما دوك عراغ 





اشاره لمم م م مم مم م م مم م مم م م م م مم مم مم م م م م م مم م م م م م م مم مم مم م مم مم م مم م مم مم م مم ممم مم مم م م مم ممم ممم مم مم ممم مم ممم مم مم مم مم مم ممم ممم ممم ممم ممم كلع 
[الموضع] (الأول)-فى الوجوب و الاستحباب و شرح الخلاف فيه احا ات اد مل لت اق ع ل ل ا ا 211970111 
(الموضع الثانى)-فى بيان كونه واجبا خارجا م ا صصص ع نات تا امات ل دادما بلطلا وات 1 9 
(الموضع الثالث)-فى الصيغه الواجبه التى يخرج بها من الصلاه ا ان وا ل أو عاد ادبم تعد الكو !عا دابدية ذو ابو عفادمو مو 2 
اشاره ملسم م مم م م م م م م م م م م م مم م مم مم م مم م مم مم مم م م مم مم م م مم ممم مم مم مم ممم مم مم مم مم مم مم ممم مم ممم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم ممم مم ممم ممه ام 
(الأول)فى الصيغه الواجبه فى التسليم و انها اى الصيغتين؟ ادال اال لاض لد مادا نادف نا بعال قال اط معان + لداعت 3 12 لماك لد دااع مدق ل لا اذا ل ا 22160163 
(الثانى)-فى ما يخرج به المكلف من الصلاه ال ئش ئش عمالو نه اوناع 
تنبيهات ا ا ا ااا ا اا ا ا ا ا ا اا ااا ااا اا ا اا ا ا لا 
(الأول) أكيفيه تسليم الإمام و المأموم و المنفرد] 6166>44ب>>8849>>>ه 8 ا ا ااا #0000000 
(الثانى) [حكم السلام على النبى(ص)فى التشهد الأخير] ا ‏ سئض ا تمض ممم 1ق دمع راع 
(الثالث) أكلام الشهيد المتضمن للأقوال فى حكم التسليم و التعليق عليه] ل ا تا ع ا مشا عا عع 
(الرابع) أما هو الواجب على القول بالتسليم] - لظم شي او شر ا اق ل بماد يا وا وأو 20011 
(الخامس) أمن يقصده المصلى بالسلام و رد هذا السلام] - الات اق سسا ع عر ع ا بلطيو ع ترايت 1 طح ريك أ طمن كرات ف قط د شير ل فد ]از 
(السادس)-هل يجب نيه الخروج على القول بوجوب التسليم؟ ه79594646464611#4ر:ر:ر:ا:ا ا 000000000000 
(السابع)-هل يجوز الاكتفاء بقوله«سلام عليكم»؟ - ل ا نيا 
ختام به الإتمام فى التعقيب لوصوو وا يو ول أو بورعلا أ دايعال كأ دحأك حب صا ف أ تتأ أ صا بدت د ت رجز 2 
اشاره من اع ا ل اال ا ا ات لق ال اا ا ل ماك الف لاا ااا ا اناك مشا ا متت مع بان ايا حفق شعن الت لباك رن ل د وباك لم قاع 
[الموضع] (الأول)فى معناه - 3-7 7ت 000000ا0ا0ا0ا0000000ْ900اااااياا ااا 0 
[الموضع] (الثانى)فى فضله 100 000000007070715 0 
[الموضع] (الثالث) [تسبيح الزهراء(ع) و كيفيته] ممع مص ا اي عاق داب لعاف ب كلك / عع 
فائده الأفضل ان يكون التسبيح بالتربه الحسينيه مصصة سمس ا ا سم وه له مد فيه موف فوع داعأ 
سلسم م م م م م م مه م مه ممه ممم ممم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم مم م مم م مم م م مم مم م مم م م ممم م مم م مم مم م ممم م ممم مم مم ممم ممم مم م ممم ممم مم ممم ممم ممم ممم ممم مم ممح عع 


الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره المجلد / 
اشاره 
سرشناسه : بحرانى» يوسف بن احمدء ق ١١١7-1١١8‏ 


عنوان و نام يديدآور : الحدائق الناضره فى احكام العتره الطاهره/ تاليف يوسف البحرانى 


بادذاشت + فهرستدر بسن براساسن جلد جد هم 
يادداشت + كتابتاعه 
شمارء كتاشتاسى مل + وبعوة 
ص: ١‏ 
[تتمه كتاب الصلاه] 
اشاره 
0 
بشم الل وطن الرَحِيم 
الباب الثانى فى الصلوات اليوميه و ما يلحق بها من قواطعها و سهوها و شكوكها 
اشاره 
و البحث فيه يقع فى مقصدين: 
[المقصد] (الأول) -فى الصلاه 
الأخبار المشتمله على أفعال الصلاه و آدابها 
والواجب على عادتنا فى الكتاب ان نذكر هنا جمله من الأخبار المشتمله على أفعال الصلاه و آدابها: 


فمن ذلك 


ما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الكافى و التهذيب و الفقيه و المجالس و غيرهاءرووا فى الصحيح و الحسن عن 
حماد بن عيسى (١)قال:‏ 


1 
«قال لى أبو عبد الله(عليه السلام):يوما يا حماد تحسن ان تصلى؟قال فقلت يا سيدى أنا أحفظ كتاب حريز فى الصلاهءقال لا 


عليك يا حماد قم فصل قال فقمت بين يديه متوجها إلى القبله فاستفتحت الصلاه فركعت و سجدت فقال يا حماد لا تحسن ان 
تصلى ما أقبح بالرجل منكم يأتى عليه ستون سنه أو سبعون سنه فلا يقيم صلاه واحده بحدودها تامه. 

ْ 
قال حماد:فأصابنى فى نفسى الذل فقلت:جعلت فداك فعلمنى الصلاهءفقام أبو عبد الله 


ص :"7 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 


(عليه السلام)مستقبل القبله منتصبا فأرسل يديه جميعا على فخذيه قد ضم أصابعه و قرب بين قدميه حتى كان بينهما قدر ثلاث 
أصايع منفرجات و استقبل بأصابع رجليه جميعا القبله لم يحرفهما عن القبله و قال بخشوع:«الله أكبراثم قرأ الحمد بترتيل واقل 
هو الله أحداثم صبر هنيهه بقدر ما يتنفس و هو قائم ثم رفع يديه حيال وجهه و قال«الله أكبر) و هو قائم ثم ركع و ملأ كفيه من 
ركبتيه منفرجات و رد ركبتيه إلى خلفه حتى استوى ظهره حتى لو صب عليه قطره من ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهره و مد 
عنقه و غمض عينيه ثم سبح ثلاثا بترتيل فقال:«سبحان ربى العظيم و بحمدهاثم استوى قائما فلما استمكن من القيام قال«سمع الله 
لمن حمدهاثم كبر و هو قائم و رفع يديه حيال وجهه ثم سجد و بسط كفيه مضمومتى الأصابع ب بين يدى ركبتيه حيال وجهه و 
قال اسبحاق ري الأتغلى وبحددهاثاخثك حولي يكم اجون عب ان حي رمه ريسيد على عانية أعظم:الكفين و 
الركبتين و أنامل إبهاميي الرجلين و الجبههوو الأنفءو قال:سبعه منها فرض يسجد عليها و هى التى ذكرها الله عز و جل فى كتابه 
وكال «وَ أن المللاج د لِلْهِ قلا مَدْهُوا مع الله أحداً» (للكورمى الجبهه و الكفان و الركبتان و الإبهامانءو وضع الأنف على الأرض 
سنه.ثم رفع رأسه من السجود فلما استوى جالسا قال:اللّه أكبراثم قعد على فخذه الأيسر و قد وضع ظاهر قدمه الأيمن على بطن 
قدمه الأيسر فقال:«استغفر الله ربى و أتوب إليهاثم كبر و هو جالس و سجد السجده الثانيه و قال كما قال فى الاولى و لم يضع 
شيئا من بدنه على شىء منه فى ركوع و لا سجود و كان مجنحا و لم يضع ذراعيه على الأرضءفصلى ركعتين على هذا و يداه 
مضمومتا الأصابع و هو جالس فى التشهد فلما فرغ من التشهد سلم فقال يا حماد هكذا صل). 


و روى ثقه الإسلام فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (7) 


7” 


.١18 سوره الجنءالآيه‎ )١ -١ 
من أفعال الصلاه.‎ ١ ؟- ؟) الوسائل الباب‎ 


قال: «إذا قمت فى الصلاه فلا تلصق قدمكك بالأخرى و دع بينهما فصلا إصبعا أقل ذلكك إلى شبر أكثره»و اسدل منكبيكك و 
أرسل يديكك و لا تشبكك أصابعكك و ليكونا على فخذيكك قباله ركبتيك و ليكن نظركك إلى موضع سجودكءفإذا ركعت 
فصف فى ركوعكك بين قدميك تجعل بينهما قدر شبر و تمكن راحتيكك من ركبتيكك و تضع يدكك اليمنى على ركبتكك اليمنى 
قبل اليسرىءو بلع أطراف أصابعكك عين الركبه و فرج أصابعكك إذا وضعتها على ركبتيكك فان وصلت أطراف أصابعكك فى 
ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلككءو أحب الى ان تمكن كفيكك من ركبتيكك فتجعل أصابعكك فى عين الركبه و تفرج بينها 
و أقم صلبكك و مد عنقكك و ليكن نظركك إلى ما بين قدميككءفإذا أردت أن تسجد فارفع يديكك بالتكبير و خر ساجدا و ابدأ 
بيديكك فضعهما على الأعرض قبل ركبتيكك تضعهما معا و لا تفترش ذراعيكك افتراش السبع ذراعيه و لا تضعن ذراعيكك على 
ركبتيك و فخذيكك و لكن تجنح بمرفقيكك ولا تلصق كفيكك بركبتيك و لا تدنهما من وجهكك بين ذلكك حيال منكبيك و لا 
تجعلهما بين يدى ركبتيك و لكن تحرفهما عن ذلكك شيئا و ابسطهما على الأرض بسطا و اقبضهما إليكك قبضا و ان كان تحتهما 
ثوب فلا يضرك و ان أفضيت بهما إلى الأرض فهو أفضلءو لا تفرجن بين أصابعك فى سجودك و لكن ضمهن جميعاءقال و 
إذا قعهدت فى تشهدك فألصق ركبتيكك بالأرض و فرج بينهما شيئا و ليكن ظاهر قدمكك اليسرى على الأرض و ظاهر قدمكك 
اليمنى على باطن قدمكك اليسرى و أليتاكك على الأرض و طرف إبهامكك اليمنى على الأرضءو إياكك و القعود على قدميكك 
فتتأذى بذلكك و لا تكن قاعدا على الأرض فتكون انما قعد بعضك على بعض فلا تصبر للتشهد و الدعاء). 


بيان:الظاهر ان إنكار الصادق(عليه السلام)على حماد فى صلاته و تعليمه انمااهو بالنسبه إلى سنن الصلاه و آدابها لا بالنسبه إلى 
والعتائينا و ]لالأمه نقضاء مامقبى من ضار اكع :إن مدل ماد( نون الله عله) أجل :قد رانم ان جيل الواخت عليه كما 


يشير اليه قوله: 


«انا أتدوفل كتاب حريز فى الصلاه» و بذلكك يظهر لكك 


ص :5 


مافى كلام البسحك "الضف اليك تنب الله الجزائرى(قدس سره)فى مسأله معذوريه الجاهل من دعواه جهل حماد بالأحكام 
الواجبه و ان الامام(عليه السلام)لم يأمره بالقضاء من حيث معذوريه الجاهل.و قل نقلنا كلامه ف كتاب الدرر النجفيه فى الدره 
التى فى مسأله معذوريه الجاهل. 


و يؤيد ما ذكرناه ما صرح به شيخنا الشهيد فى الذكرىءقال:و الظاهر ان صلاه حماد كانت مسقطه للقضاء و إلا لأمره بقضائها و 
لكنه عدل به إلى الصلاه التامه.و الظاهر ان صلاته(عليه السلام)لم تكن صلاه حقيقيه بل كانت لمجرد التعليم للكلام فى أثنائها 
كما حكاه الراوى إلا ان يحمل على ان الكلام انما كان بعدها و لكن حماد حكاه فى أثنائها للبيان و ربطه بما يتعلق به. 


قوله: 


النحاه فمنعه الأخفش و المبرد و جوزه المازنى و الفراء بالظرف و نقلا عن العرب انهم يقولون 


«ما ايحن بالرجل ان يصدق» ووصلوره من الامام(عليه السلام)من أقوى الحجج على جوازهءو الجار فى قوله(عليه 
السلام)«منكم»حال من الرجل أو وصف له فان المعرف بلام العهد الذهنى فى حكم النكرهءو المراد ما أقبح بالرجل من الشيعه 


قوله: 

ع ل 
«و قرب بين قدميه حتى كان بينهما قدر ثلاث اصابع منفر جات» هذا هو المشهور بين الاأصحاب(رضوان الله عليهم) حيث صرحوا 
بأنه يستحب ان يكون بينهما ثلاث أصابع منفرجات إلى شبر إلا ان ظاهر صحيحه زراره المتقدمه و قوله فى صدرها 


«إصبعا أقل ذلكك إلى شبر) ربما نافى هذا الخبر.و أجاب عنه شيخنا البهائى فى الحبل المتين بأنه لعل المراد به طول الإصبع لا 
عرضه.و الظاهر من الصحيحه المذكوره ان التحديد بالإصبع إلى قدر شبر انما هو فى حال القيام و اما حال الركوع فإنه يكون 
بينهما قدر شبرءو المفهوم من كلام الأصحاب العموم. 


ص :6 


قوله: 

«ثم قرأ الحمد بترتيل» الترتيل لغه التأنى و تبيين الحروف بحيث يتمكن السامع من عدها مأخوذ من قولهم 
«ثغر رتل و مرتل» إذا كان مفلجا و به فسر قوله تعالى «وَ َكل الْقَوَآنَ تَوْتيله (1) 

و عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (5) 


«انه حفظ الوقوف و بيان الحروف). اى مراعاه الوقف التام و الحسن و الإتيان بالحروف على الصفات المعتبره من الهمس و 
الجهر و الاستعلاء و الاطباق و الغنه و أمثالهاءو الترتيل بكل من هذين التفسيرين مستحبءو من حمل الأمر فى الآيه على 
الوجوب فسر الترتيل بإخراج الحروف من مخارجها على وجه تتميز و لا يندمج بعضها فى بعض. 


قوله 


«صبر هنيهه) فى بعض نسخ الحديث«هنيه) بضم الهاء و تشديد الياء بمعنى الوقت اليسير تصغير«هنه)بمعنى الوقت.و ربما 
قيل«هنيهه)بإيدال الياء هاء و اما«هنيثه)بالهمزه فغير صواب نص عليه فى القاموس. كذا أفاد شيخنا البهائى فى الحبل المتين إلا ان 
شيخنا المجلسى نقل ان أكثر النسخ هنا بالهمزه و فى المجالس و بعض نسخ التهذيب بالهاء. 


قوله 


«بقدر ما يتنفس» فى بعض النسخ«بقدر ما تنفسافيكون الضمير راجعا له(عليه السلام)و فى بعضها١يتنفس)بالمضارع‏ المبنى 
للمجهولءو فيه دلاله على استحباب السكته بعد السوره و ان حدها بقدر النفسءقال فى الذكرى:من المستحبات السكوت إذا 
فرغ من الحمد و السوره و هما سكتتان 


لروايه إسحاق بن عمار عن الصادق (عليه السلام) ()المشتمله على ان أبى بن كعب قال 


0 0 
دكانت لرسول الله(صلى الله عليه و آله)سكتتان:إذا فرغ من أم القرآن و إذا فرغ من السوره'. و فى روايه حماد تقدير السكته بعد 


السووه تسر قال اد الحيه وض عردو ان د كفن عن القنن اضيل” اللماغلهى آله )قات اللنكه الاوك يعد تكيرة 


ص :8 


.© سوره المزمل الآيه‎ )١ -١ 
الوافى باب سائر أحكام القراءه.‎ )1 -1 
الوسائل الباب 62 من القراءه.‎ )* -«“ 


؟- 5) تيسير الوصول ج *ءص اخفة 


الكلام فى ذلكك ان شاء اللّه تعالى فى مستحبات القراءه. 


قوله 


«ثم سجد و بسط كفيه مضمومتى الأصابع بين يدى ر كبتيه حيال وجهه) ربما نافاه قوله(عليه السلام)فى صحيح زراره المتقدم 


5 
«و لا تجعلهما بين يدى ركبتيكك و لكن تحرفهما عن ذلكك شيئا» و الجواب عن ذلكك ما افاده شيخنا البهائى (عطر الله 


مرقده)قال:و قوله(عليه السلام):و لا تجعلهما بين يدى ركبتيك» اى لا تجعلهما فى نفس قبله الركبتين بل احرفهما عن ذلكك 
قليلا.و لا ينافى هذا ما فى حديث حماد من انه(عليه السلام)بسط كفيه بين يدى ركبتيه لأن المراد بكون الشىء بين اليدين كونه 
بين جهتى اليمين و الشمال و هو أعم من المواجهه الحقيقيه و الانحراف اليسير إلى أحد الجانبين و يستعمل ذلكك فى كل من 
المعنيين.فاستعمل فى هذا الحديك فى الأول :وق اعرف الات قال اندي الكشاف ف قوله الى ١‏ أنها الذي اموا ١‏ 
تُقَدَّمُوا بين يَدَيٍ الله وَ رَسُولِهِ؛ ()حقيقه قولهم:«جلست بين يدى فلا-ن»ان يجلس بين الجهتين المسامتتين ليمينه و شماله قريبا 
منه فسميت الجهتان يدين لكونهما على سمت اليدين مع القرب منهما توسعا كما يسمى الشىء باسم غيره إذا جاوره و 
داناه.انتهى قوله 

«فصلى ركعتين على هذا قال شيخنا فى البحار قال الشيخ البهائى(قدس سره)هذا يعطى انه(عليه السلام)قرأ سوره التوحيد فى 
الركعه الثانيه أيضا و هو ينافى ما هو المشهور بين أصحابنا من استحباب مغايره السوره فى الركعتين و كراهه تكرار الواحده 
فيهما إذا أحسن غيرها كما رواه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (5)و يؤيده ما مال اليه بعضهم من استثناء سوره 
الإخلاص من هذا الحكم و هو جيد 


ص :7 


.١ سوره الحجرات الآيه‎ )١ -١ 
؟- ؟) الوسائل الباب © من القراءه فى الصلاه.‎ 


و يعضده 


ما رواه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)من‏ 


1 1 1 
«ان رسول الله( صلى الله عليه و آله)صلى ركعتين و قرأ فى كل منهما قل هو الله أحد). و كون ذلكك لبيان الجواز بعيد.انتهى 
كلام شيخنا المشار اليه. 


قوله فى صحيح زراره 
ا 
«و بلع أطراف أصابعكك عين الركبه» ضبطه شيخنا البهائى (زاده الله بهاء و شرفا)باللا-م المشدده و العين المهمله من البلع أى 


اجعل أطراف أصابعكك بالعه عين الركبه.و قال:و هذا كما سيجىء فى بحث الركوع من 
قوله(عليه السلام) 052 


«و تلقم بأطراف أصابعكك عين الركبه). اى تجعل عين الركبه كاللقمه لأطراف الأصابع.و ربما يقرأ«و بلغ ) بالغين المعجمه وهو 


قوله فى الحديث المذكورهو اقبضهما إليكك قبضاءقال شيخنا البهائى(قدس سره) و لعل المراد بقبض الكفين فى قوله(عليه 
السلام):و اقبضهما إليكك قبضاءانه إذا رفع رأسه من السجده الأولى ضم كفيه اليه ثم رفعهما بالتكبير لا انه يرفعهما بالتكبير و عن 
الأرض برفع واحد.و فى كلام الشيخ الجليل على بن بابويه(قدس سره)ما يفسر ذلكك فإنه قال:إذا رفع رامع السجدة الاوك 
قبض يديه اليه قبضا فإذا تمكن من الجلوس رفعهما بالتكبير.انتهى كلام شيخنا المشار اليه. 


و فى نظرى القاصر ان ما ذكره فى معنى العباره المذكوره لا يخلو من بعد و قياسه على عباره الشيخ المذكور قياس مع الفارق 
قان سباق عارة الغ اق الآمر #تقديها القها انما هوبال الجر فاق ماقل هله الحكله وما يدها كلاق داب حال 
السجود و لا تعلق له بالرفع من السجود.و حمل هذه الجمله من بين هذه الجمل التى قبلها و بعدها على 


ص :م 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من القراءه فى الصلاه. 
”)0 يشير«قدس سره)الى صحيح زراره الذى سيذكره المصنف«قدس سرهافى مستحبات الركوع و المروى فى الوسائل فى 
الباب ١‏ من أبواب الركوع و قد ضبطه هناك كذلكك كما فى التهذيب ج ١‏ ص 188. 


المعنى الذى ذكره خروج عن ظاهر السياق و النظام بل من قبيل الألغاز الذى يبعد تصوره عن الافهامءو لا إشاره فى هذه العباره 
إلى التكبير فضلا عن التصريح كما وقع التصريح به فى عباره الشيخ المذكور.و اما عباره الشيخ المذكور فإنها صريحه فى الرفع 
من السجود و التكبير بعده. 


0 
ثم انه«(قدس سره)كتب فى الحاشيه على هذا الموضع:كان قدماء علمائنا(قدس الله أرواحهم) يحافظون على لفظ الروايه أو ما 


أقول:مراده بهذا الكلا-م الإشاره إلى ان الشيخ على بن بابويه انما ذكر هذه العباره أخذا من الحديث المذكور وان الشيخ 
المذكور فهم منه ما فهمه هو(قدس سره) و هو غلط مح ض<(أما أولا)فلما ذكرناه.و(اما ثانيا)فلان كلام الشيخ المذكور انما أخذه 


من عباره 
كتاب الفقه الرضوى على الطريقه التى عرفت فى غير موضع مما تقدم حيث قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكور )١(‏ 


«ثم ارفع رأسكك من السجود و اقبض إليكك قبضا و تمكن من الجلوس.الحديث. و مراده قبض يديه اليه قبضا بعد الرفع إلى ان 
يجلس و لكنه لم يذكر التكبير بعد الجلوس كما ذكره الشيخ المذكور. 


و الظاهر عندى من معنى الكلام المذكور فى صحيحه زراره انما هو قبض الكفين اليه حال السجود بمعنى ان لا يباعدهما عنه بل 
يدنيهما منه و يجعلهما محاذيين للمنكبين كما تضمنته الروايه. 

:. 
و روى ثقه الإسلام(عطر الله مرقده)فى الكافى عن زراره (7)قال: 
«إذا قامت المرأه فى الصلاه جمعت بين قدميها ولا تفرج بينهما و تضم يديها إلى صدرها لمكان ثدييها فإذا ركعت وضعت 
يديها فوق ركبتيها على فخذيها لثلا تطأطئ كثيرا فترتفع عجيزتهاء فإذا جلست فعلى ألييها ليس كما يقعد الرجلءو إذا سقطت 
للسجود بدأت بالقعود بالركبتين قبل اليدين ثم تسجد لاطئه بالأرضءفإذا كانت فى جلوسها ضمت فخذيها و رفعت 


ص :1 


)١-١‏ ص ل, 
؟- ؟) الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 


ركبتيها من الأرضءو إذا نهضت انسلت انسلالا لا ترفع عجيزتها أولا». قال فى الذكرى هذه الروايه موقوفه على زراره لكن عمل 
الأصحاب عليها.انتهى. 
ا 

و روى فى الكافى و التهذيب عن ابن أبى يعفور فى الموثق عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«إذا سجدت المرأه بسطت ذراعيها». 

0 0 
وعن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«سألته عن جلوس المرأه فى الصلاه؟قال تضم فخذيها/. 
و روى ابن بكير عن بعض أصحابنا (كاقال: 
«المرأه إذا سجدت تضممت و الرجل إذا سجد تفتح). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (5): 


والمرأه إذا قامت إلى صلاتها ضمت برجليها و وضعت يديها على صدرها من مكان ثدييها فإذا ركعت وضعت يديها على 
فخذيها و لا تطأطئ كثيرا لثلا ترتفع عجيزتهاءفإذا سجدت جلست ثم سجدت لاطئه بالأرض فإذا أرادت النهوض تقوم من غير 
ان ترفع عجيزتهاءفإذا قعدت للتشهد رفعت رجليها و ضمت فخذيها. انتهى. 


أقول:قد ذكر الشيخ و جمع من الأصحاب ان حكم المرأه فى الصلاه حكم الرجل إلا فى الجهر و الإخفات و فى مواضع أخرى 


مذكوره فى صحيحه زراره. 
و روى فى الكافى فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (2)قال: 


«إذا قمت فى الصلاه فعليكك بالإقبال على صلاتكك فإنما يحسب لكك منها ما أقبلت عليه و لا تعبث فيها بيدكك و لا برأسكك ولا 
بلحيتكك و لا تحدث نفسكك و لا تتثأب و لا تتمط و لا تكفر فإنما يفعل ذلكك المجوسءو لا تلثم و لا تحتفز و لا تفرج كما 
يتفرج البعير و لا تقع على قدميكك و لا تفترش ذراعيكك و لا تفرقع أصابعكك فإن ذلكك كله نقصان من 


٠١: ص‎ 


١١‏ الوشائل اليا #اهرى السحوق 
7- ؟) الوسائل الباب ١‏ من التشهد. 
عن “0 الوسائل الياب امن الستجرد 
ع+-ع) ص 4. 


ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 


الصلاهءو لا تقم إلى الصلاه سكا و سيار حم اريت دقرا مالي المؤمنين ان يقوموا إلى 
نا لا 

العاضي هع كاري لاقي سكو انرو و قال ادافين الاق رن قاد اموا كلل او الناس و لا يَذْكرُونَ الله إل 

ليل (0). 


و قال(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (2:فإذا أردت ان تقوم إلى الصلاه فلا تقم إليها متكاسلا و لا متناعسا و لا مستعجلا 
و لا متلاهيا و لكن تأتيها على السكون و الوقار و التؤده»و عليكك بالخشوع و الخضوع متواضعا لله عز و جل متخاشعا عليكك 
خشيه و سيماء الخوف راجيا خائفا بالطمأنينه على الوجل و الحذرءفقف بين يديه كالعبد الآبق المذنب بين يدى مولاه فصف 
قدميك و انصب نفسكك و لا تلتفت يمينا و لا شمالا و تحسب كأنكك تراه فان لم تكن تراه فإنه يراككءو لا تعبث بلحيتكك و لا 
بشىء من جوارحكك و لا تفرقع أصابعكك و لا تحككث بدنكك و لا تولع بأنفكك و لا بثوبكك.و لا تصل و أنت متلثمءو لا يجوز 
للنساء الصلاه ومن متنقبات»و يكون بصركك فى موضع سجودكك ما دمت قائماءو أظهر عليكك الجزع و الهلع و الخوف و ارغب 
مع ذلكك إلى الله عز و جل و لا تتكىء مره على رجلكك و مره على الأخرى.و تصلى صلاه مودع ترى انكك لا تصلى أبدا و اعلم 
انكك بين يدى الجبار و لا تعبث بشىء من الأشياء ولا تحدث لنفسكك و افرغ قلبكك و ليكن شغلكك فى صلاتكك و أرسل 
يديك ألصقهما بفخذيككءفإذا افتتحت الصلاه فكبر و ارفع يديكك بحذاء أذنيكك و لا تجاوز بإبيهاميكك حذاء أذنيكءو لا ترفع 
يديكك بالدعاء فى المكتوبه حتى تجاوز بهما رأسكك و لا بأس بذلكك فى النافله و الوترءفإذا ركعت فألقم ركبتيك راحتيكك و 
تفرج بين أصابعكك و اقبض عليهماءو إذا رفعت رأسكك من الركوع فانتصب قائما حتى ترجع مفاصلكك كلها إلى المكان ثم 
اسجد و ضع جبينك على الأرض و أرغم على راحتيك و اضمم أصابععكك و ضعهما مستقبل القبله»و إذا جلست فلا تجلس 


١١: ص‎ 


)١ -١‏ سوره النساء الآيه ©ع. 
؟- ؟) سوره النساء الآيه .١6١‏ 
7-”3) ص 7. 


على يمينكك لكن انصب يمينكك و اقعد على ألييككءو لا تضع يديكك بعضهما على بعض و لكن أرسلهما إرسالا فإن ذلك 
تكفير أهل الكتابءو لا تتمط فى صلاتك و لا تتجشأ و امنعهما بجهدك و طاقتككءفإذا عطست فقل «الحمد للّهاو لا تطأ موضع 
سجودكك ولا تتقدم مره و لا تتأخر أخرىءو لا تصل و بكث شيىء من الأخبثين و ان كنت فى الصلاه_فوجدت غمزا فانصرف إلا 
ان يكون شيئا تصبر عليه من غير إضرار بالصلاهءو اقبل على الله بجميع القاب و بوجهكك حتى يقبل الله عليكك.و أسبغ الوضوء و 
عفر جبينيكك فى التراب؛ و إذا أقبلت على صلاتكك اقبل اله عليكك بوجهه و إذا أعرضت أعرض الأه عنكك.و اروى عن 
العالم(عليه السلام)انه قال ربما لم يرفع من الصلاه إلا النصف أو الثلث أو السدس على قدر إقبال العبد على صلاته و ربما لا 
يرفع منها شىء ترد فى وجهه كما يرد الثوب الخلق و تنادى ضيعتنى ضيعكك اللّه كما ضيعتنى و لا يعطى الله القلب الغافل شيئا.و 
روى إذا دخل العبد فى صلاته لم يزل الله ينظر اليه حتى يفرغ منها.و قال أبو عبد اللّدإعليه السلام)إذا أحرم العبد فى صلاته اقبل 
الله عليه بوجهه و يوكل به ملكا يلتقط القرآن من فيه التقاطا فإن أعرض أعرض الله عنه و وكله إلى الملكك. انتهى كلامه فى 
الكتاب المذكور. 


1 
إذا عرفت ذلك فاعلم ان الصلاه تشتمل على الواجب و المستحب و نحن نذكر سياقها حسب ما ذكره أصحابنا(رضوان الله 


عليهم)من جعل مطرح البحث فيها الواجبات الثمانيه المشهوره و نزيد بذكر القنوت فى أثنائها و ان كان مستحبا عندناءو ننبه على 
مستحباتها كل فى موضعه من غير ان نفردها بعنوان على حده كما فعله جمله من الاعلام فإن هذا أليق بالترتيب و النظامءو نفرد 
ذكر الأخيرتين بالبحث على حده لا كما ذكره أصحابنا من جعله فى بحث القراءه و السبب فى مخالفتنا لهم فى ذلك هو ان 
الظاهر انهم انما جعلوه فى بحث القراءه من حيث ان القراءه فى الأخيرتين هى الأصل عندهم و التسبيح انما هو فرع عليها كما لا 
يخفى على من لاحظ كلامهمءو نحن لما كان الظاهر عندنا ان الواجب فى الأخيرتين انما هو 


١١: ص‎ 


التسبيح اما عينا كما هو اختيار بعض متأخرى متأخرينا(رضوان الله عليهم)أو تخييرا مع كونه الأفضل كما هو المقطوع به من 
اخبار أهل الذكر(عليهم السلام)كان افراد ذلكك بالبحث هو الأليق بالترتيب و النظام كما لا يخفى على الفطن الأريب و جمله 
ذوى الأفهام»و لطول البحث فى المقام كما سنشرحه لكك ان شاء اللّه تعالى بما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الاعلام»و لما يتعلق 
بذلكك من الأحكام الخاصه التى لم تحم حولها الأقلام و حينئذ فالكلام فى هذا المقصد يقع فى فصول عشره: 


الفصل الأول فى النيه 


وقد تقدم البحث فيها فى كتاب الطهاره فى نيه الوضوء بما لم يسبق اليه سابق من علمائنا الأعلام بتحقيق و تدقيق-يكشف نقاب 
الإجمال عنها و الإبهام بجميع أحكامها و متعلقاتها-للنصوص مطابق و للاخبار موافق»و لكن لا بأس بنقل بعض كلماتهم فى هذا 
المقام و بيان ما فيها من الاختلال و عدم الانتظام فى سلكك ذلك النظام: 


فنقول قال السيد السند(قدس سره)فى مداركك الأحكام-بعد قول المصنف و حقيقتها استحضار صفه الصلاه فى الذهن و القصد 
بها إلى أمور أربعه:الوجوب أو الندب و القربه و التعيين و كونها أداء أو قضاء-ما لفظه:اعلم ان النيه عباره عن أمر واحد بسيط و 
هو القصد إلى الفعل لكن لما كان القصد إلى الشىء المعين موقوفا على العلم يه وجب لقاصد الصلاه إحضار ذاتها فى الذهن 
مطلقا و صفاتها التى يتوقف عليها التعيين ثم القصد إلى فعل هذا المعلوم طاعه لله و امتثالا لأمره.و قد أحسن شيخنا الشهيد فى 
الذكرى حيث قال بعد ان ذكر نحو ذلكك:و تحقيقه انه إذا أريد نيه الظهر مثلا فالطريق إليها إحضار المنوى بمميزاته عن غيره فى 
الذهن فإذا حضر قصد المكلف إلى إيقاعه تقربا إلى الله تعالى»و ليس فيه ترتيب بحسب التصور و ان وقع ترتيب فإنما هو 
بحسب التعبير عنه بالألفاظ إذ من ضرورتها ذلكك.فلو ان مكلفا احضر فى ذهنه الظهر الواجبه المؤداه 


ص 1 


ثم استحضر قصد فعلها تقربا و كبر كان ناويا.إذا عرفت ذلكك فنقول انه يعتبر فى نيه الصلاه القربه و هى الطاعه للّهئم ساق 
الكلا-م فى تلك الأمور الأربعه التى ذكرها المصنف بنقض ور |برام؛إلى ان قال.و بالجمله فالمستفاد من الأدله الشرعيه سهوله 
الخطب فى أمر النيه و ان المعتبر فيها قصد الفعل المعين طاعه لله تعالى خاصهءو هذا القدر أمر لا يكاد ينفك عنه عاقل متوجه 
إلى إيقاع العباده و من هنا قال بعض الفضلاء لو كلف الله تعالى بالصلاه أو غيرها من العبادات بغير نيه لكان تكليفا بما لا 
يطاق.و قال بعض المحققين لو لا قيام الأدله على اعتبار القربه و إلا لكان ينبغى ان يكون هذا من باب 


ل 
«انتكنوا غنا سكق اللدغيةو تق و ذكر السيي ةرفنس سرفةن الذكرى إن التشدمية مو علمافا ما كانوا يذكروة الشف 


كتبهم الفقهيه بل كانوا يقولون أول واجبات الوضوء غسل الوجه و أول واجبات الصلاه تكبيره الإحرام.و كأن وجهه ان القدر 
المعتبر من النيه أمر لا يكاد يمكن الانفكاك عنه و ما زاد عليه فليس بواجبم و مما يؤيد ذلكك عدم ورود النيه فى شىء من 
العادات غان الخضوضى بل خلر الأخبار الواركة فى صقة زوفيو الدي ذلك الله علية واله)ر غبل و سه لالت ذلكفير كذا 
الروايه المتضمنه لتعليم الصادق(عليه السلام) (5الحماد الصلاه حيث قال فيهانانه(عليه السلام)قام و استقبل القبله و قال 
بخشوع«اللّه أكبراو لم يقل فكر فى النيه و لا تلفظ بها و لا غير ذلكك من هذه الخرافات المحدثهءو يزيده بيانا 


ما رواه الشيخان فى الكافى و التهذيب عن على بن إبراهيم عن أبيه عن ابن أبى عمير عن حماد بن عثمان عن الحلبى عن أبى 
عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


ل 
«إذا افتتحت الصلاه فارفع كفيكك ثم ابسطهما بسطا ثم كبر ثلاث تكبيرات.». ثم ساق الروايه كما سيأتى قريبا ان شاء الله تعالى. 


ص :؟١‏ 


.١1 88 ص‎ ١ و ارجع أيضا إلى ج‎ ١ الشهاب فى الحكم و الآداب ص‎ )١ -١ 
من التيمم.‎ ١١ من الوضوء و 7" من الجنابه و‎ ١8 ؟) الوسائل الباب‎ -1 
ركنن كا‎ 

- ©) الوسائل الباب 8 من تكبيره اللإحرام. 


أقول:لقد أجاد فى هذا الكلام الأخير بما أفاد و طابق السداد لكنه ناقض نفسه فى ما صدر به الكلام و أيده بما استحسنه من 
كلام الذكرى فى ذلك المقام و كذا بما ذكره بعد ذلكك فى مسأله مقارنه النيه حيث احتذى حذو أولئك الاعلام. 


و توضيح ذلك ان مقتضى كلامه الأول اللدى فى صدر البحث أنه لا بد من إحضار المنوى أولا فى الذهن بجميع مميزاته عن 
غيرةفإذا احفر قضك إلى إنقاعه تقريا إلى اللدجعالى وو الاويت :فى مذافعته لما ذكرة أخيرا ا قولدوو بالجملفالمستقاد من الآدلةه 
الشرعيه.إلى آخر الكلامافان مقتضى الكلام الأول كما عرفت انه لا بد لقاصد الصلاه عند التكبير من إحضار ذاتها و تصورها و 
تصور صفاتها التى يتوقف عليها التعيين ثم القصد بعد ذلكك إلى فعل هذا المعلوم طاعه للهءفلا بد على هذا من زمان يحصل فيه 
هذا التصور و الاستحضار و ملاحظه المميزات و تخليصها من شباكك وساوس إبليس و ما يوقعه فى ذلكك الوقت من الوسوسه و 
التلبييس حتى يكبر بعدهءو اين هذا من مقتضى الكلام الأخير من ان النيه أمر جبلى لا ينفكك عنه العاقل حتى لو كلف اللّه العمل 
بغير نيه لكان تكليفا بما لا يطاقءثم أيد ذلكك بعدم ذكر النيه فى كلام المتقدمين و كذا فى الأخبار؟ و على هذا فأين ما ذكره 
أولا-من وجوب إحضار المنوى فى ذلكك الوقت و اين تصوره و تصور مميزاته ثم القصد اليه و انه لا يجوز له الدخول فى 
الصلاه إلا بعد هذه التصورات و نحوها مما اعترف أخيرا بأنه من الخرافات؟و بالجمله فإن ظاهر كلامه الأخير يعطى ان ما ذكره 
أولا من جمله تلكك الخرافات التى أشار إليها وان كانت أقل مما ذكره غيره. 


و تحقيق هذا المقام بما لا يحوم حوله النقض و الإبرام و ان تقدم فى كتاب الطهاره كما أشرنا اليه إلا انه ربما تعذر على الناظر 
فى هذا المقام الرجوع اليه لعدم وجود الكتاب عنده مع ان ما ذكرناه هنا فيه مزيد إيضاح على ما تقدم: 


0 
فنقول و بالله سبحانه الثقه و الهدايه لإدراك المأمول و نيل المسؤول:لا ريب ان أفعال العقلاء كلها من عبادات و غيرها لا تصدر 


إلاعن تصور الدواعى الباعثه على الإتيان 
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بها و هى المشار إليها فى كلامهم بالعلل الغائيه»مثلا-يتصور الإنسان ان دخوله على زيد و زيارته له و خدمته له موجب لإكرامه 
لهءو كتابه هذا الكتاب موجب لانتفاعه به» و تزويجه امرأه موجب لكسر الشهوه الحيوانيه أو حصول النسلءو نحو ذلكك من 
الدواعى الحامله على الأفعال»فإذا تصورت النفس هذه الأغراض انبعث منها شوق إلى جذبها و تحصيلها فقد يتزايد هذا الشوق و 
يتأكد و يسمى بالإرادهءفإذا انضم إلى القدره التى هى هيئه للقوه الفاعله انبعنت تلكك القوه لتحريكك العضلات إلى إيقاع تلكك 
الأفعال و إيرادها و تحركت إلى إصدارها و إيجادها لأجل غرضها الذى تصورته أولاءفانبعاث النفس و توجهها و قصدها إلى ما 
فيه غرضها هو النيه»ءنعم قد يحصل بسبب تكرار الفعل و الاعتياد عليه نوع ذهول عن تلك العله الغائيه الحامله على الفعل إلا ان 
النفس بأدنى توجه و التفات تستحضر ذلكك كما هو المشاهد فى جمله أفعالنا المتكرره مناءو حينئذ فليست النيه بالنسبه إلى 
الصلاه إلا كغيرها من سائر أفعال المكلف من قيامه و قعوده و اكله و شربه و مغداه و مجيئه و نكاحه و نومه و نحو ذلكك من 
الأفعال التى تتكرر منه» و لا ريب ان كل عاقل غير غافل و لا ذاهل لا يصدر عنه فعل من هذه الأفعال إلا بقصد و نيه سابقه عليه 
مع انه لا يتوقف شىء من ذلكك على هذا الاستحضار الذى ذكروه و التصوير الذى صوروه. 


وان أردت مزيد إيضاح لما قلناه فانظر إلى نفسكك إذا كنت جالسا فى مجلسكك ثم دخل عليكك رجل عزيز حقيق بالقيام له 
تواضعا ففى حال دخوله قمت له إجلالا و إكراما كما هو الجارى فى رسم العاده فهل يجب عليكك ان تتصور أولا فى ذهنكك و 
خيالك معنى من المعانى و قصدا من القصود بان تقصد إنى أقوم لهذا الرجل إجلالا له و إعظاما لقدره و إلا لكان قيامك و 
تواضعكك بغير نيه فلا يسمى تواضعا و لا تستحق عليه مدحا و لا ثوابا أم يكفى مجرد قيامكك فى تلكك الحال و يصدق انه وقع 
منكك التعظيم له و الإجلال؟ و هذا شأن الصلاه وان المكلف إذا دخل عليه وقت الظهر مثلا و هو عالم بوجوب ذلكك 
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الفرض عليه و عالم بكيفيته و كميته و كان الحامل له على الإتيان به هي التقرب إلى اللّ عز و جل ثم قام من مكانه و سارع إلى 


الوضوء ثم توجه إلى مسجده و وقف فى مصلاه و اذن و اقام ثم قال«الله أكبراثم استمر فى صلاته فان صلاته صحيحه شرعيه 
مشتمله على النيه»و هذا هو الذى دلت عليه الأخبار كما أشار إليه فى آخر كلامه. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الذى أوقع الناس بالنسبه إلى النيه فى شباكك الوسواس الخناس هو ان جمله من المتأخرين عرفوا النيه 
شرعا بأنها القصد المقارن للفعلءقالوا فلو تقدمت عليه و لم تقارنه سمى ذلكك عزما لا نيه.ثم اختلفوا فى المقارنه فما بين من 
فسرها بامتداد النيه بامتداد التكبير و ما بين من فسرها بجعل النيه بين الالف و الراء و ما بين من فسرها بأن يأتى بالنيه أولا ثم 
يبتدئ بالتكبير بلا فصل بينهما و هذا كله يعطى ان مرادهم بالنيه انما هو الكلام النفسى و التصوير الفكرى الذى يحدثه المكلف 
فى الفتد نو مضيو ره فى افكرء اننا تتراكيه قولة :امل رفن الظي مفلا ادام لوتحوية قزيه إلى اللمخفال اوقد عرفت إن النهالست 
حقيقه إلا ما ذكرناه أولاءو بذلكك يظهر لكك ما فى كلامه الأول من قوله:«لكن لما كان القصد إلى الشىء المعين موقوفا على 
العلم به وجب لقاصد الصلاه إحضار ذاتها. إلى آخره)من دم الملازمه فإنا لآ نمنع من وجوب القصد و معرفه المقصود بجميع 
ما يتوقف عليه و لكنا نقول ان الجميع قد صار معلوما للمكلف قبل ذلك فمتى دخل عليه الوقت و قام قاصدا للصلاه على الوجه 
الذى قدمناه فإنه يكفى مجرد ذلك القصد و العلم الأولين لاستمراره عليهما و عدم تحوله عنهما فلا يتوقف على استحضار آخر 
كما فى سائر أفعال المكلفق.و لا فرق بين سائر أفعاله و بين عبادته إلا باعتبار اشتراط القربه فى العباده و هو لا يوجب هذا 


الاستحضار بل هو كأصل النيه مستحضر من أول الأمر مقارن له :غير مفارق. 


و كأنهم توهموا انه ما لم يحصل الاستحضار المذكور و المقارنه بهذه النيه التى ذكروها يصير الدخول فى الصلاه عاريا عن النيه 
لأن النيه السابقه غير كافيه عندهم لإمكان 
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تجدد الغفله بعدها فيصير الفعل بغير نيه.و فيه-مع قطع النظر عن انه لا يكون كليا-انه ليس العباده إلا كسائر أفعال المكلف كما 
عرفت و القدر المعلوم فيها هو ما ذكرناه لا ما ذكروهءفإنه لا يجب فى جمله الأفعال بعد تصور الدواعى الحامله عليها ان يكون 
ذلك حاضرا فى باله و جاريا على خياله لا يغيب عن تصوره فى تلكك المده فإنه و ان زال لكن الذهن متى التفت اليه وجده 
كذلكك وان اشتغل بفكر آخر أو كلام فى البين فإنه لا ينافى حضور ذلكك فى باله. 

قال بعض المحققين من متأخرى المتأخرين-و نعم ما قال-انه لما كانت النيه عباره عن القصد إلى الفعل بعد تصور الداعى و 
الحامل عليه-و الضروره قاضيه بما نجده فى سائر أفعالنا بأنه قد يعرض لنا مع الاشتغال بالفعل الغفله عن ذلكك القصد و الداعى 
فى أثناء الفعل بحيث انا لو رجعنا إلى وجداننا لرأينا النفس باقيه على القصد الأول و مع ذلك لا نحكم على أنفسنا ولا يحكم 
علينا غيرنا بان ما فعلناه وقت الذهول و الغفله بغير نيه و قصد بل من المعلوم أنه أثر ذلكك القصد و الداعى السابقين-كان الحكم 
فى العباده كذلكك إذ ليس العباده إلا كغيرها من الأفعال الاختياريه للمكلف و النيه ليست إلا عباره عما ذكرناه.انتهى و هو جيد 
رشيق. 

: : 
هذاءو اما باقى الأبحاث المتعلقه بالنيه فى هذا المقام مما ذكره أصحابنا(رضوان الله عليهم)فقد تقدم الكلام فيه فى بحث نيه 


الوضوء مستوفى فليراجع. 

الفصل الثانى فى تكبيره الإحرام 

اشاره 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [تكبيره الإحرام ركن فى الصلاه] 


لا خلاف بين الأصحاب بل أكثر علماء الإسلام فى ان تكبيره الإحرام جزء من الصلاه و ركن فيها تبطل الصلاه بتركها عمدا و 


سهوا. 


ص :1/8 


و يدل على ذلكك جمله من الأخبار:منها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره (١)قال:‏ 
«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الرجل ينسى تكبيره الافتتاح قال يعيد). 
و ما رواه فى الكافى عن أبى العباس البقباق و ابن أبى يعفور عن أبى عبد ا (عليه السلام) (1كانه قال: 
«فى الرجل يصلى فلم يفتتح بالتكبير هل تجزئه تكبيره الركوع؟قال لا بل يعيد صلاته إذا حفظ انه لم يكبرا. 
و ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الموثق عن عبيد بن زراره 0'اقال: 
«سألت أبا عبد د السلام)عن رجل اقام الصلاه و نسى أن يكبر حين افتتح الصلاه؟ قال يعيد الصلاه). 
وعن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (5) 
«فى الذى يذكر انه لم يكبر فى أول صلاته؟فقال إذا استيقن انه لم يكبر فليعد و لكن كيف يستيقن». 
50000000 السلام) (8): 
«سألته عن الرجل ينسى ان يكبر حتى قرأ؟قال يكبر). 
و عن الحسن بن على بن يقطين عن أخيه عن أبيه فى الصحيح (غ)قال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الرجل ينسى ان يفتتح الصلاه حتى يركع؟قال يعيد الصلاه). 
وفى الموثق عن عمار (/ااقال: 
00 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل سها خلف الامام فلم يفتتح الصلاه؟قال يعيد الصلاه و لا صلاه بغير افتتاح.الحديث). 


فهذه جمله من الأخبار الصريحه فى الدلاله على المطلوب إلا انه قد ورد أيضا بإزائها ما يدل على خلاف ذلكك: 


ومله- 

' 
ما رواه الشيخ و الصدوق فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (لاقال: 
«سألته عن رجل نسى أن يكبر حتى دخل فى الصلاه؟فقال أ ليس 
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)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
"- ؟) الوسائل الباب ٠‏ من تكبيره الإحرام. 
*- ") الوسائل الباب ” من تكبيره الإحرام. 
ع- ©) الوسائل الباب ” من تكبيره الإحرام. 
ه- 0) الوسائل الباب 7 من تكبيره الإحرام. 
8- 2) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
01١ -‏ الوسائل الباب 7 من تكبيره الإحرام. 
8-8) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 


كان من نيته ان يكبر؟قلت نعم.قال فليمض فى صلاتها. 

و ما رواه فى الفقيه مرسلا عن الصادق(عليه السلام) (0)انه قال: 

«الإنسان لا ينسى تكبيره الافتتاح». 

وما رواه فى التهذيب و الفقيه فى الصحيح عن احمد بن محمد بن أبى نصر عن ابى الحسن الرضا(عليه السلام) (؟)قال: 

«قلت له رجل نسى أن يكبر تكبيره الافتتاح حتى كبر للركوع ؟فقال أجزأه). 

وقاتوواءة الشيخ عن أبى بصير فى الموثق أو الضعيف أو الصحيح (“اقال: 

«سألت أيا عبد ا السلام)عن رجل قام فى الصلاه و نسى أن يكبر فبدأ بالقراءه؟فقال ان ذكرها و هو قائم قبل ان يركع 
فليكبر و ان ركع فليمض فى صلاته). 

و ما رواه فى الفقيه فى الصحيح و كذا فى التهذيب فى الصحيح أيضا عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (عقال: 


«قلت له الرجل ينسى أول تكبيره من الافتتاح؟ فقال ان ذكرها قبل الركوع كبر ثم قرأ ثم ركع و ان ذكرها فى الصلاه كبرها فى 
قيامه فى موضع التكبيره قبل القراءه أو بعد القراءه.قلت فان ذكرها بعد الصلاه؟قال فليقضها و لا شىء عليه). 


و أجاب الشيخ عن هذه الأخبار بالحمل على من لا يتيقن التركك بل شكك فيه. 


أقول:و هذا الحمل و ان أمكن فى بعضها و لو على بعد إلا انه فى بعض آخر لا يخلو من تعسف و الوجه على ما ظهر فى ذلكك 
انما هو الجمل على التقيه وان لم يعلم به قائل منهم كما حققناه فى المقدمه الا-ولى من مقدمات الكتابءلان عمل الطائفه 
المحقه على الأخبار الأوله فيتعين ان يكون ذلك مذهبهم(عليهم السلام)و لا وجه لهذه الأخبار بعد ذلكك إلا ما قلناه لأنها متى 
ثبتت عنهم و المعلوم من مذهبهم خلافها فلا وجه لخروجها عنهم إلا 
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)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
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مجرد إلقاء الخلاف بين الشيعه فى ذلك لدفع الشنعه عنهم كما تقدم تحقيقه فى المقدمه المذكوره:على ان القول بذلك منقول 
عن جمله من المخالفين:منهم-الزهرى و الأوزاعى و سعيد بن المسيب و الحسن و قتاده و الحكم (١)فلعل‏ لمذهب هؤلاء شهره و 
صيتا فى ذلكك الوقت أوجب خروج هذه الأخبار موافقه لهمءو قد نقل عنهم فى المنتهى انه إذا أخل المصلى بتكبيره الإحرام 
عامدا أعاد صلاته و لو أخل بها ناسيا أجزأته تكبيره الركوع و كيف كان فالحمل فيها على ما ذكرناه متعين إذ ليس مع عدم 
ذلكك إلا طرحها و ردها لما عرفت من إجماع الطائفه على العمل بتلكك الأخبار.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [تعيين تكبيره الإحرام من يبن التكبيرات السبع] 


اشاره 


-المشهور نصا و فتوى استحباب التوجه فى أول الصلاه بست تكبيرات مضافه إلى تكبيره الإحرام و هى واجبه كما تقدمءو كيفيه 
التوجه بالجميع ان يكبر ثلاثا ثم يدعو بالمرسوم ثم اثنتين ثم يدعو ثم اثنتين ثم يتوجه. 


والشديور ين الأصعاب انه يتخير فى السبع ايها شاء نوى بها تكبيره الإ-حرام فيكون ابتداء الصلاه بهاءقال فى المداركك:و 
المضاكى الخيار اث شاء جعلها الأخيره وااقى بالست قبلهاو اث شاء جبعلها الآولن وات .السك عدها وان شاء جعلها الوسظى :و 
الكل حسن لأن الذكر و الدعاء لا ينافى الصلاه.ثم نقل عن الشهيد فى الذكرى ان الأفضل جعلها الأخيره ثم قال ولا أعرف 
مأخذه.أقول:ما نقله عن الذكرى من جعلها الأخيره قد صرح به الشيخ فى المصباح و تبعه فى ذلكك جمع:منهم-شيخنا 
الشهيد(قدس سره) و غيرهءو ربما كان منشأ ذلك كون دعاء التوجه بعدها.و فيه انه لا يصلح دليلا لذلك. 


ثم أقول:الظاهر عندى من التأمل فى أخبار المسأله انها الاولى خاصهءو ممن تفطن إلى ذلكك من محققى متأخرى المتأخرين 
شبتكدا نينا افى عراش الزسال الكش ععريه و الديجدية الكاشاتق فن الواقى و الميد الفافل الميحدت السيد قحية الله 
الجزائرى بل صرح بتعيين الاولى لذلكك. 


"7١: ص‎ 


)١ -١‏ عمده القارئ ج “ص ” عن الزهرى الاكتفاء بنيه التكبير و عن الباقين القول بالاستحباب. 


و من الأخبار الداله على ذلكك 
ّ 
صحيحه الحلبى عن أَبى عبد الله(عليه السلام) 2١)قال:‏ 
«إذا افتتحت الصلاه فارفع كفيكك ثم ابسطهما بسطا ثم كبر ثلاث تكبيرات.الحديث). 


و التقريب فيه ان الافتتاح انما يصدق بتكبيره الإحرام و الواقع قبلها من التكبيرات بناء على ما زعموه ليس من الافتتاح فى شىء؛ءو 
تسميه ما عدا تكبيره الإحرام بتكبيرات الافتتاح انما يصدق بتأخيرها عن تكبيره الإحرام التى يقع بها الافتتاح حقيقه و الدخول فى 
الصلاه و إلا كان من قبيل الإقامه و نحوها مما يقدم قبل الدخول فى الصلاه. 


و مما يدل على ذلكك بأوضح دلاله 
صحيحه زراره (")قال: 


«قال أبو جعفر (عليه السلام)الذى يخاف اللصوص و السبع يصلى صلاه المواقفه إيماء.إلى ان قال و لا يدور إلى القبله و لكن 
أينما دارت دابته غير انه يستقبل القبله بأول تكبيره حين يتوجه). 


وممايدل على ذلك 


صحيح زراره الوارد فى عله استحباب السبع بإبطاء الحسين (عليه السلام)عن الكلام (#لاحيث قال فيه 


ل ل ل ل 
«فافتتح رسول الله(صلى الله عليه و آله) الصا فكو الحسيناعليه السلام)فلما سمع رسول الله(صلى الله عليه و آله) تكبيره عاد 
فكبر و كبر الحسين(عليه السلام)حتى كبر رسول الله(صلى الله عليه و آله) سبع تكبيرات و كبر الحسين (عليه السلام)فجرت 
السنه بذلكك). 


5 
والتقريب فيه ان التكبير الذى كبره(صلى الله عليه و آله)هو تكبيره الإ-حرام التى وقع الدخول بها فى الصلاه لإطلاق الافتتاح 


عليها و العود الى التكبير ثانيا و ثالثا انما وقع لتمرين الحسين (عليه السلام)على النطق كما هو ظاهر السياق. 
ص :77 
)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من تكبيره اللإحرام. 


ظكيع الوسائل الباب '' من صلاه الخوف. 
الوسائل البايب لعن اتكتيرة الاخراء: 


و روى السيد الزاهد العابد المجاهد رضى الدين بن طاوس (عطر الله مرقده) فى كتاب فلاح السائل هذه القصه عن الحسن (عليه 
السلام) (١)قال‏ فى الحديث الذى نقله: 

:. :. :. :. 
«فخرج رسول الله(صلى الله عليه و آله)حامله على عاتقه وصف الناس خلفه و اقامه عن يمينه فكبر رسول اللهد(صلى الله عليه و 
آله)و افتتح الصلاه فكبر الحسن (عليه السلام)فلما سمع رسول الأّه(صلى اله عليه و آله)و أهل بيته تكبير الحسن (عليه 
السلام)عاد فكبر و كبر الحسن حتى كبر سبعا فجرت بذلكك سنه بافتتاح الصلاه بسبع تكبيرات». و هو أوضح من ان يحتاج إلى 
بيان. 


وممايدل على ذلكك أيضا 
صحيحه زراره عن أَبى جعفر (عليه السلام)قال: 


«قلت الرجل ينسى أول تكبيره من الافتتاح. الحديث المتقدم (؟')فى سابق هذه المسأله)و هو صريح فى ان تكبيره الإحرام هى 
الاولى. 


ولا ينافى ذلك اشتمال الخبر على ما لا يقول به الأصحاب كما عرفت فإنه يجب ارتكاب التأويل فى موضع المخالفه كما فى 
غيره»و قد صرحوا بان رد بعض الخبر لمعارض أقوى لا يمنع من العمل بما لا-معارض له و ما هو إلا كالعام المخصوص و 
المطلق المقيد فى العمل بالباقى بعد التخصيص و التقييد. 


فائده [صحيح حفص الوارد فى تكبير الحسين(ع)] 
اشاره 


من الأخبار الوارده فى قضيه الحسين (عليه السلام) أيضا 


1 
ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح عن حفص -و الظاهر انه ابن البخترى-عن أبى عبد الله(عليه السلام) (غلاقال: 
ا ا ا ا 
«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان فى الصلاه و إلى جانبه الحسين بن على (عليهما السلام)فكبر رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)فلم يحر الحسين 
ص :77 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب 0 من تكبيره الإحرام. 
5-5)ا ص .3١‏ 
*- ”) الوسائل الباب "من تكبيره اللإحرام. 


(علبه السلا )التكير ثم كب وسول اللالاصلى الله عليه و آله)فلم بحر الحسين التكبير و لم يزل سوك اللرضيلن الللاعليهيز 
آله)يكبر و يعالج الحسين(عليه السلام)التكبير فلم يحر حتى أكمل رسول اللّهداصلى الله عليه و آله)سبع تكبيرات فأحار 
الحسين (عليه السلام) التكبير فى السابعه فقال أبو عبد اللّه(عليه السلام)فصارت سنه). 


بيان:قال فى الوافى المحاوره المجاوبه و التحاور التجاوبءيقال كلمته فما أحار لى جواباءو لعل المراد ان الحسين (عليه السلام)و 
ان كبر فى كل مره إلا انه لم يفصح بها إلا فى المره الأخيرهءو بهذا يجمع بين الخبرين الأخيرين.انتهى. 


بقى الكلاهم فى انهم (عليهم السلام)ينطقون ساعة الرلكه كماورةت :به التعيار فكت يمتنم عليهم النطق فى هذه الصوره؟و 
أجاف غنه فى البحاز بأنه لعل ذلكك كان عيك التامن .وان التخوف كان من التاس لا منة(ضلي الله غليةبو آله): 


أقول:و فيه بعد و يمكن ان يقال لا يخفى على المتأمل فى اخبارهم و المتطلع فى أحوالهم انهم(عليهم السلام)فى مقام إظهار 
المدجر لجو مانت سير يعالاك لانيو ادائي ظير 3501 لاوم باكدرود امس اس فى مح وور تيو خاموكر وازول 
بلا-ء ونحو ذلككءو هذا من جملته فإنهم(عليهم السلام)لا ينطقون إلا إذا أنطقهم الله تعالى كما ينطق سائر الصبيان و لا يطلبون 
منه إلا ما يقدره و يريده فليس لهم إراده زائده على إرادته تعالى بهم (عليهم السلام)و ان كانوا لو شاؤًا لفعلوا ما يريدون.و هذا 
هو الجواب الحق فى المقام لا يعتريه نقض و لا إبرام. 
ثم ان من العلل الوارده فى هذه التكبيرات الست المذكوره 
ما رواه فى الفقيه عن هشام بن الحكم عن أبى الحسن موسى بن جعفر(عليه السلام) (0)و هى 

ل ل 
«ان النبى(صلى الله عليه و آله)لما اسرى به إلى السماء قطع سبع حجب فكبر عند كل حجاب تكبيره فأوصله الله تعالى بذلكك 
إلى منتهى الكرامه). 


ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب "من تكبيره الإحرام. 


قال فى الفقيه (١)أيضا:و‏ 


ذكر الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام)لذلك عله أخرى و هى انه انما صارت التكبيرات فى أول الصلاه سبعا لأن أصل 
الصلاه ركعتان و استفتاحهما بسبع تكبيرات:تكبيره الافتتاح و تكبيره الركوع و تكبيرتى السجدتين و تكبيره الركوع فى الثانيه و 
تكبيرتى السجدتينءفإذا كبر الإنسان فى أول صلاته سبع تكبيرات ثم نسى شيئا من تكبيرات الافتتاح من يعد أو سها عنها لم 
يدخل عليه نقص فى صلاته. 


قال فى الوافى:لعل المراد باستفتاح الركعتين بالسبع التكبيرات التى يستفتح بها كل فعل و لهذا لم يعد منها الأربع التى بعد الرفع 
من السجدات.انتهى.و هو جيد. 


قال فى الفقيه بعد ذكر هذه الأخبار كملا:و هذه العلل كلها صحيحه و كثره العلل للشىء تزيده تأكيدا ولا يدخل هذا فى 


التناقضءانتهى. 


تنميم [ كلام المجلسى فى المقام و رده] 
: 

من العجب فى هذا المقام ما وقع لشيخنا المجلسى و والده(عطر الله مرقديهما) من الكلام المنحل الزمام و المختل النظام حيث 
قال فى كتاب البحار:و ظاهر خبر الحسين (عليه السلام)ان النبى(صلى الله عليه و آله)جعلها الاولى و لهذا ذهب بعض المحدثين 
إلى ان تعيين الاولى متعين.و يمكن المناقشه فيه بان كون أول وضعها لذلك لا يستلزم استمرار هذا الحكم.مع ان العلل الوارده 
فيها كثيره و سائر العلل لا يدل على شىء.و كان الوالد(قدس سره»)يميل إلى ان يكون المصلى مخيرا بين الافتتاح بواحده و 
ثلاءث و خمس و سبع و مع اختيار كل منها يكون الجميع فردا للواجب المخير كما قيل فى تسبيحات الركوع و السجود.و هذا 
أظهر من أكثر الأخبار كما لا يخفى على المتأمل فيها بل بعضها كالصريح فى ذلكك.و ما ذكروه من ان كلا منها قارنتها النيه فهى 
تكبيره الافتتاح ان 


ص :36 


)١ -١‏ الوسائل الباب "من تكبيره اللإحرام. 


أرادوا نيه الصلاه فهى مستمره من أول التكبيرات إلى آخرهاءمع انهم جوزوا تقديم النيه فى الوضوء عند غسل اليدين لكونه من 
مستحبات الوضوء فأى مانع من تقديم نيه الصلاه عند أول التكبيرات المستحبه فيها؟و ان أرادوا نيه كونها تكبيره الإحرام فلم يرد 
ذلكك فى خبرءو عمده الفائده التى تتخيل فى ذلكك جواز إيقاع منافيات الصلاه فى أثناء التكبيرات»و هذه أيضا غير معلومه إذ 
يمكن ان يقال بجواز إيقاع المنافيات قبل السابعه و ان قارنت نيه الصلاه الأولى لأن الست من الاجزاء المستحبه أو لأنه لم يتم 
الافتتاح بعد بناء على ما اختاره الوالد(قدس سره)لكنهم نقلوا الإجماع على ذلككءو تخيير إلا ما فى تعيين الواحده التى يجهر بها 
يومى إلى ما ذكروه إذ الظاهر ان فائده الجهر علم المأمومين بدخول الإمام فى الصلاهءو الاولى و الأحوط رعايه الجهتين معا بان 
يتذكر النيه عند كل واحده منها و لا يوقع مبطلا بعد التكبيره الاولىءو لو لا ما قطع به الأصحاب من بطلان الصلاه إذا قارنت 
النيه تكبيرتين منها لكان الأحوط مقارنه النيه للأولى و الأخيره معا.انتهى. 


أقول:فيه من المناقشات الداله على بطلانه و انهدام أركانه ما لا يحصى و لا يعد إلا أنا نذكر ما خطر بالبال على سبيل الاستعجال. 


فنقول:اما قوله«و يمكن المناقشه فيه بان كون أول وضعها لذلك لا يستلزم استمرار هذا الحكمافان فيه انه لا ريب ان العبادات 
الشرعيه مبنيه على التوقيف عن صاحب الشريعه كما اعترف به هو و غيره فإذا علم من الشارع انه جعل الاولى من هذه التكبيرات 
للإحرام و ابتداء الصلاه و افتتاحها فإنه يلزم استمرار الحكم بذلكك حتى يثبت النسخ لهذا الحكم و يقوم دليل أقوى على الخروج 


عنه. 


و اما قوله:«مع ان العلل الوارده فيها كثيره و سائر العلل لا يدل على شىء» ففيه(أولا)ان هذه العلل انما هى للتكبيرات الزائده لا 
تعلق لها بتكبيره الإحرام. 


و(ثانيا)ان خلو الأخبار الداله على بعض تلك العلل من هذا الحكم و كونها مجمله فى 


ص 3 


ذلكك لا ينافى ما بين فيه الحكم المذكور كهذا الخبرءو مقتضى القاعده حمل إجمال تلكك الأخبار على هذا الخبرءعلى ان 
الدلاله على ما ذهب إليه القائل بالتعيين لا ينحصر فى هذا الخبر كما توهمه بل هو مدلول أخبار عديده كما عرفت. 


واماما نقله عن أبيه-و ان كان ظاهره تأييده و تشييده حميه لوالده-فهو فى البطلان أظهر من ان يحتاج إلى بيان كما لا يخفى 
على ذوى الأفهام و الأذهان إلا أنا نشرح ذلك بوجه يظهر منه البطلان كالعيان لكل انسان: 


و ذلكك(أولا)ان كلامه مبنى على التخيير كما هو المشهور فى كلام الأصحاب و قد عرفت ان النصوص على خلافه. 


و(ثانيا)انه لا يخفى على من أحاط خبرا بالاخبار و جاس خلاءل تلكك الديار ان المستفاد منها على وجه لا يداخله الشكك و 
الإنكار ان الافتتاح و الدخول فى الصلاه انما هو بتكبيره واحده لا بأكثر و هى التى مضى عليها الناس فى صدر الإسلام برهه من 
الأزمان و الأ-عوام؛و ما عداها فإنما يزيد استحبابا للعلل المذكوره فى الأخبار و ان استصحب استحبابها فى جميع الأدوار و 
الأعصار فهى ليست من الافتتاح و التحريم حقيقه فى شىء و ان سميت بذلكك مجازا للمجاوره بالتقريب المتقدمءو قد تقدم لكك 


فى صدر الفصل من الروايات الظاهره فى وحده تكبيره الإحرام قوله فى 
صحيحه زراره 202 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن الرجل ينسى تكبيره الافتتاح قال يعيد). 
و قوله(عليه السلام) (؟)فى مرسله الفقيه 
«الإنسان لا ينسى تكبيره الافتتاح». 
وقوله فى صحيحه البزنطى 210 
«رجل نسى أن يكبر تكبيره الافتتاح». 
وفى صحيحه زراره 250 
الى اول لجيه من الافتتاح). 
و فى جمله من الأخبار (0) 
8 08 : : 
«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان أوجز الناس فى الصلاه كان يقول الله أكبربسم الله الرحمن الرحيم». الى غير ذلكك من 


ص 086 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من تكبيره اللإحرام. 


ن اتككبيره اللإحرام. 
؟) الوسائل الباب ١‏ من تك 
_- 
3 
09-7 ص 
3 7 
١ 0‏ من تكبيره الإحرام 
©) الوسائل الباب 
ه- 


الأخبار فإنها صريحه فى كون الافتتاح انما هو بواحدهءو ما أجمل فى الأخبار فهو محمول على ذلكك جريا على القاعده المعلومه. 
0 
و(ثالثا)ان ما ذكره تشريع ظاهر لأن المعلوم مما قدمناه فى الوجه الثانى و كذا عن النبى(صلى الله عليه و آله)قبل حصول هذه 


العله الموجبه للزياده انما هو تكبيره واحده يحرم بها و هى المشار إليها بقولهم (١)«تحريمها‏ التكبيراثم انه زاد هذه التكبيرات 
الست أخيرا للعدل المذكووه قصضارك سمه فى الدلاه كزياةهالترافل :الى وادها لنوله الحستين و فاطبه(صبلرات الله 
عليهم) كما تقدم فى بحث الأوقات (1)و جرت بذلكك السنه و لا مدخل لها فى التحريم و الافتتاح بل هى اذكار مستحبه فى هذا 
المكانءو يشير إلى ذلك ما تقدم ()فى حديث الحسين (عليه السلام)من قوله(عليه السلام)«فجرت السنه بذلكك)؛و مثله فى 
صحيحه حفص فى قضيه الحسين (عليه السلام) (5)إلا-ان فيه ان الحسين لم يكبر إلا- فى السابعه.قال(عليه السلام)فى تمام 
الحديث«فصارت سئه) و يعضده ما تقعدم ف ار من الدلاله على وحده تكبيره الإحرام.و حينئك فإذا كان المعلوم من صاحب 
الشريعه ان التكبير الواجب انما هو تكبيره واحده و هى التى تعقد بها الصلاه فالزياده عليها تشريع محضءو مجرد استحباب هذه 
التكبيرات فى هذا الموضع لا يوجب جعلها فى هذه المرتبه بل تصريحهم(عليهم السلام)باستحبابها دليل على عدم وجوبها و 
الاستفتاح فى الصلاه بها كالتكبيره الأصليه غايه الأمر انه قد اشتبه على أصحابنا بعد زياده هذه الست و صيروره التكبيرات سبعا 
محل تكبيره الإسحرام منها هل هى أولا أو أخيرا أو وسطا؟فقالوا بالتخيير لذلككءو بالتأمل فى أخبارهم (عليهم السلام) يعلم انها 
الاولى وان الزياده وقعت بعدها كما قدمنا بيانه و أوضحنا برهانه. 


و بذلك يظهر لك ما فى قياسه ذلكك على تسبيح الركوع و السجود فإنه قياس مع الفارق و تشبيه غير مطابقءفان التخيير ثمه 
ثابت و معلوم نصا و فتوى و اما هنا فقد 


ص :3 
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ممع ارو 


عرفت على ما اخترناه قيام الدليل على التعيين فى التكبيره الا.ولى و اما على ذكره الأصحاب فقد عرفت ان معناه التخيير فى 
واحده من هذه السبع ايها يريد جعلها تكبيره الافتتاح لعدم معلوميه محلها بعد شرع الست معها لا بمعنى التخيير بين ان يجعل 
الإحرام بواحده أو ثلاث أو سبع كما ذكره فإنه منه عجيبءو أعجب منه قوله«و هذا أظهر من أكثر الأخبار و بعضها كالصريح 
فى ذلكك»و الظاهر انه أشار بذلكك إلى حسنه الحلبى المتقدمه و قوله فيهاهإذا افتتحت الصلاه فارفع يديكك ثم ابسطهما بسطا ثم 
كبر ثلا.ث تكبيرات ثم قل اللهم أنت الملكك الحق.الخبراو فيه ان سياق الخبر انما هو فى ذكر الأ-دعيه الموظفه بين التكبيرات 
السبع و بيان محالهاءو الحديث كما قدمنا ظاهر فى كون التحريم وقع بالتكبيره الاولى و هى التى افتتح بها و التكبيرتان اللتان 
بعدها انما ضما إليها لبيان وقوع الدعاء المذكور بعد الثلاث لأنكك قد عرفت من الأخبار المتقدمه و ما حققناه آنفا وحده تكبيره 
الإحرام»فتوهم كون الثلاث هنا للإحرام كما ظنه توهم بارد و انما العله فى ذلكك هو ما ذكرناه. 


و لعل من مواضع الشبهه أيضا عنده 
ما فى حسنه زراره (1)من قوله(عليه السلام) 
«ادنى ما يجزئ من التكبير فى التوجه تكبيره واحده وثلاث تكبيرات خش و سبع أفضل». 
وقوله فى صحيحه الحلبى 0 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن أخف ما يكون من التكبير فى الصلاه؟قال ثلاث تكبيرات). 
و قوله(عليه السلام) فى روايه أبى بصير 50 


«إذا افتتحت الصلاه فكبر إن شئت واحده وان شثت ثلاثا وان شئت خمسا وان شئت سبعا فكل ذلكك مجزثئكك غير انكك إذا 
كنت اماما لم تجهر إلا بتكبيره». 


و أنت خبير بان مطرح هذه الأخبار و الغرض منها انما هو بيان الرخصه فى هذه 


ص :539 
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التكبيرات الست المستحبه بتركها و الاقتصار على تكبيره الافتتاح أو الإتيان بثلاث منها تكبيره الافتتاح و نحو ذلكك من الاعداد 
المذكوره لا-ان المعنى انه يحصل الافتتاح بكل من هذه الاعداد فيكون واجبا مخيرا كما زعمهءو بما ذكرناه صرح جمله من 
الأضحات فى البات. 


و اما قوله:«و ما ذكروه من ان كلا منها قارنتها النيه فهى تكبيره الإحرام إن أرادوا نيه الصلاه.إلخاففيه انا نختار الشق الثانى و هو 
نيه كونها تكبيره الإحرام؛ قوله«لم يرد ذلكك فى خبرامردود بأنه وان لم يرد بهذا العنوان و لكن مفاد الأخبار الداله على الافتتاح 
بتلكك التكبيره و تسميتها تكبيره الافتتاح كما تقدم ذلكك بالتقريب الذى قدمناه»و مما يوضح ذلك انه من المعلوم أولا ان 
الشارع قد جعل التكبير محرما 


بقوله (1) 


«تحريمها التكبير و تحليلها التسليم». و التكبير من حيث هو لا يكون محرما و لا موجبا للدخول فى الصلاه إلا إذا اقترن بالقصد 
إلى ذلكك فما لم ينو بالتكبير الإحرام و يقصد به الافتتاح للصلاه لا يصير محرما و لا موجبا للافتتاح»و يعضده ان العبادات موقوفه 


واماقوله:«و يمكن ان يقال بجواز إيقاع المنافيات قبل السابعه وان قارنت نيه الصلاه الأولى لأسن الست من الا-جزاء 
المستحبهافعجيب من مثله(قدس سره)لما عرفت من انه متى قصد بالأولى الافتتاح و الدخول فى الصلاه فإنه تحرم عليه المنافيات 
لما ورد عنهم(عليهم السلام) 752 


«تحريمها التكبير) بمعنى انه يحرم عليه بالتكبير ما حل له قبله و ليس الدخول فى الصلاه متوقفا على أزيد من الواحده كما 
عرفتءفكيف يجوز له إيقاع المنافيات و هو قد دخل فى الصلاه بمجرد كونه فى الست المستحبه؟و إلا لجاز إيقاع المنافيات فى 
القنوت بناء على استحبابه و ان كان فى أثناء الصلاه. 


و اما قوله:«أو لأنه لم يتم الافتتاح بعد بناء على قول الوالداففيه ان ما نسبه 


ص 
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للوالد بعيد شارد أوهن من بيت العنكبوت و انه لأسوهن البيوت و لو أنه أخفاه و لم يظهر شيئا من هذا الكلا-م لكان أولى 
بالمحافظه على علو المقام. 


و بالجمله فإن كلامه هنا مزيف لا يخفى ما فيه على الفطن اللبيب و أضعف منه كلام أبيهيو انما أطلنا الكلام فى نقض إبرامه و 
تمزيق سمط نظامه لثلا يغتر به من لم يعض على المسأله بضرس قاطع فان نور الحق بحمد الله سبحانه واضح ساطع.و اللّه العالم. 


فروع 


(الأول) [هل تبطل الصلاه بزياده تكبيره الإحرام؟] 
١‏ , 

-قد صرح الاصحاب(رضوان الله عليهم)من غير خلااف يعرف بانه لو كبر و نوى الافتتاح ثم كبر ثانيه و نوى الافتتاح بطلت 
صلاته فان كبر ثالثا بالنيه المذكوره انعقدت الصلاه.و هذا الحكم مبنى على ان زياده الركن موجبه للبطلان كنقصانه.و هو على 
إطلاقه مشكل و اخبار هذه المسأله قد دلت على البطلان بتركك التكبير عمدا أو سهوا و اما بطلانها بزيادته فلم نقف له على 
نص.و كون الركن تبطل الصلاه بزيادته و نقيصته عمدا و سهوا مطلقا و ان اشتهر ظاهرا بينهم إلا انه على إطلاقه مشكل لتخلف 
جمله من الموارد عن الدخول تحت هذه الكليه كما يأتى بيانه كله فى محله؛ و من ثم قال فى المداركك فى هذا المقام:و يمكن 
المناقشه فى هذا الحكم اعنى البطلان بزياده التكبير ان لم يكن إجماعيا فإن أقصى ما يستفاد من الروايات بطلان الصلاه بتركه 


عمذا و سهوا و هو لا يستلزم البطلان بزيادته.انتهى. 


(الثانى) [صيغه التكبير الواجب] 

. ا : 
-التكبير الواجب المنقول عن النبى(صلى الله عليه و آله)و أثمه الهدى(عليهم السلام) بصيغه«الله أكبرافيتعين الإتيان بها لأ-نها 
عباده مبنيه على التوقيف و هذا هو الذى ورد فيهاءفلو زاد حرفا أو نقص حرفا أو عوض كلمه مكان كلمه و نحو ذلكك مما 
يتضمن الخروج عن هذه الصيغه بطلت صلاته اتفاقا إلا من ابن الجنيد فإنه نقل عنه فى الذكرى القول بانعقادها بلفظ«الله 
الأكبراو ان كان مكروها 


51 


وهو شاذ.و على هذا لا تجزى الترجمه للقادر على التعليم حتى يضيق الوقت فيحرم بترجمتها عند الأصحاب مراعيا الترتيب 
فيقول الأعجمى مثلا«خدا بز ركتر است» و لا خلاف بين أصحابنا بل و أكثر العامه فى ذلككءو قال بعض العامه يسقط التكبير عن 
من هذا شأنه كالأخرس (١)و‏ هو محتمل.و لم أقف فى المسأله على نص و ان كان ما ذكروه لا يخلو من قرب.قالوا:و الأخرس 
ينطق على قدر ما يمكنه فان عجز عن النطق بالكليه عقد قلبه بها مع الإشاره بإصبعه كما يشير اليه 

, 
خبر السكونى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«تلبيه الأخرس و تشهده و قراءته القرآن فى الصلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه). 


و ربما احتج بعضهم أيضا بأن تحريكك اللسان كان واجبا مع القدره على النطق فلا يسقط بالعجز عنه إذ 


اسقط المسور السبور لكا وق جا قسن أو لك إقتهان الروايه المد كوره بد لكة لأمكى ضما هاذ كر سفن العامة مق 
سقوط الفرض بالعجز.و كيف كان فما ذكره الأصحاب هو الاولى. 


(الثالث) [يعتبر فى تكبيره الإحرام ما يعتبر فى الصلاه من الشروط] 


-لا ريب ان التكبير جزء من الصلاه فيعتبر فيه من الشروط ما يعتبر فى الصلاه من الطهاره و الستر و الاستقبال و القيام فى موضعه 
و نحو ذلكك فلو كبر قاعدا أو آخذا فى القيام مع القدره لم تنعقد صلاتهءقال فى الذكرى:فلو كبر و هو آخذ فى القيام أو و هو 
هاو إلى الركوع كما يتفق للمأموم فالأقرب البطلان لأن الانحناء ليس قياما حقيقياءو هل تنعقد نافله؟الأقرب المنع لعدم نيتهاءو 
وجه الصحه حصول التقرب و القصد إلى الصلاه و التحريم بتكبيره لا قيام فيها و هى من خصائص النافله.انتهى. 


ولا يخفى ضعف ما ذكره من الوجه فى الانعقاد فان القصد إلى الصلاه مطلقا غير كاف فى الانعقاد ما لم يقصد الفرض ان كان 
فرضا أو النافله ان كان كذلك. 


ص :"77 
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ثم انه فى الذكرى نقل عن الشيخ انه جوز أن يأتى ببعض التكبير منحنيا ثم قال:و لم نقف على مأخذه.و هو كذلك. 


و قال فى المداركك:قال جدى(قدس سره)و كما يشترط القيام و غيره من الشروط فى التكبير كذا يشترط فى النيه فإذا كبر قاعدا 
أو آخذا فى القيام وقعت النيه أيضا على تلكك الحاله فعدم الانعقاد مستند إلى كل منهما و لا يضر ذلك لأن علل الشرع معرفات 
لا علل حقيقه.و فيه نظر لانتفاء ما يدل على اعتبار هذه الشرائط فى النيه على الخصوص كما تقدم تحقيقه إلا ان المقارنه المعتبره 
للتكبير تدفع فائده هذا الاختلاف.انتهى. 


أقول:لا ريب ان هذا الكلا-م مبنى على النيه المشهوره فى كلا-مهم التى هى عباره عن التصوير الفكرى و هو ما يترجمه قول 
المصلى«أصلى فرض الظهر-مثلا-أداء قربه إلى الله تعالىاثم يقارن بها التكبير»و قد عرفت ان هذه ليست هى النيه بل النيه هى 
القصد البسيط المصاحب له من حال قيامه إلى الوضوء و الإتيان به ثم توجهه إلى مصلاه ثم صلاته إلى ان يفرغ منها لا 
اختصاص له بوقت دون وقت ولا حال دون حال حتى يأتى بالفعل و يفرغ كما فى سائر الأفعال التى تصدر عن المكلفين. 


(الرابع) [الإشكال فى صحه تكبيره الإحرام عند التلفظ بالنيه] 


قد غرفت ان النيه أمر قلبى سواء كانت بالمعى المشهور أو المع الذى ذكرتاة لكن الأضصخات بناء على المعنى المشهور من 
التصوير الفكرى على الوجه المتقدم قالوا لو تلفظ به بلسانه بان قال«أصلى فرض الظهر-مثلا- أداء_لوجوبه قربه إلى اللّداثم يقارن 
به التكبير فإنه يلزم أحد محذورين على تقدير الدرج الذى تحصل به المقارنه أما قطع همزه'اللّهافيلزم مخالفه القانون اللغوى 
لأنها همزه وصل و اما وصلها فيلزم مخالفه القانون الشرعى لآن المنقول عن الشرع قطعهاءو من هنا قيل انه يحرم التلفظ بالنيه 
لاستلزام أحد المحذورينءقال فى الذخيره:و لو فرض تلفظ المصلى بها كان كلاما لغوا مخالفا للمعهود المنقول عن صاحب 
الشرع فلا عبره بها فحينئذ وصل التكبير بها يوجب مخالفه المعهود من صاحب الشرع من القطع.و نقل عن بعض المتأخرين جواز 
الوصل 


ص رون 


حينئذ عملا بظاهر القانون العربى و فيه ان إيراد الكلام المتصل به أمر مستحدث مبتدع لم يعهد من الشارع فلا يوجب سقوط 
التكليف بما ثبت وجوبه من قطع الهمزه كما لا يخفى.و ظاهر هذا الكلام انه فى الصوره المذكوره يقطع الهمزه مراعاه للجانب 
الشرعى.و فيه ان المقتضى للسقوط كونها فى الدرج حيث انها همزه وصل و لا مدخل لكون ذلك الكلام معتبرا عند الشارع أو 


أقول:ما ذكروه من ان المنقول عن صاحب الشرع قطع الهمزه لا اعرف له مستندا و لا به روايه إلا ما ذكروه هنا من حيث ان النيه 
التى يقارن بها التكبير أمر قلبى فليس ههنا كلام قبلها يوجب كونها فى درج الكلام.و فيه ان حسنه الحلبى المشتمله على الأدعيه 
بين التكبيرات بان يكبر ثلاثا ثم يدعو ثم يكبر اثنتين ثم يدعو ثم يكبر اثنتين ثم يدعو مع قولهم بالتخبير فى تكبيره الإحرام بين 
هذه السبع موجب لوقوع كلام قبل تكبيره الإحرام فمن الممكن الجائز قصد الإحرام بإحدى التكبيرات المتوسطه مع درج الكلام 
فتسقط الهمزه لا بد لنفيه من دليل.إلا ان يقال ان المعلوم من الشرع هو تعيين هذا اللفظ للإحرام و عقد الصلاه فكما لا يجوز 
الزياده فيه لا يجوز النقيصه منه و بمقتضى ما ذكرتم يلزم سقوط الهمزه فى الدرج فلا يكون آتيا بالمأمور بهءو حينئذ فالواجب 
الوقوف بعد تمام الدعاء ثم الابتداء بالتكبير»قال فى الروض:و اعلم ان الإخلال بحرف من التكبير يتحقق بوصل احدى الهمزتين 
فى الكلمتين فان وصل الهمزه إسقاط لها بالكليه د أهل العربيه من ان همزه الوصل تسقط فى الدرج.و وجه البطلان مع 
وصل همزه«أكبر»ظاهر لأنها همزه قطع و اما همزه«اللّه؛فلأنها وان كانت همزه وصل إلا ان سقوط همزه الوصل انما هو فى 
الدرج فى كلا-م متصل بها قبلها و لا كلاسم قبل التكبير لأ-ن النيه إراده قلبيه.الى آخر كلامه زيد فى مقامه.و فيه ما عرفت و 
الجواب كما تقدم. 


لا 
و كما تبطل بالإخلالى بحرف منها كذا تبطل بالزياده و لو بحرف فيها كما تقدمءفلو مد همزه«الله بحيث تصير استفهاما فمع 


القصد تبطل قطعا و بدونه على الأصح فإن 


ص فا 


الدلاله غير متوقفه على القصد و خروج ذلكك عن المعهود من صاحب الشريعه.و يحتمل عدم البطلان من حيث ان الإشباع 
بحيث يحصل به الحرف شائع فى كلام العربءو تحصيل يقين البراءه يوجب الوقوف على الأول.و كذا الكلام فى لفظ«أكبرافلو 
أشبع الفتحه حتى صارت ألفا فصار«أكبار»و هو الطبل ذو وجه واحد فإنه يبطل مع القصد يقينا و كذا مع عدمه على الأصح لما 


عرفت. 
(الخامس) [هل يجزى التكبير الواحد للافتتاح و الركوع؟] 


-صرح جمله من الأصحاب بأنه يشترط القصد بالتكبير إلى الافتتاح.و لا ريب فيه لما تقدم فلو قصد به تكبير الركوع لم تنعقد 
صلادته»و يدل عليه صحيح البقباق و ابن أبى يعفور المتقدم (0)و اما ما عارضه من صحيحه أحمد بن محمد بن أبى نصر 
المتقدمه (؟)فقد عرفت الوجه فيها و فى أمثالها. 


ولو قصدهما معا كما فى المأموم فقيل بالاجزاء ذهب اليه ابن الجنيد و الشيخ فى الخلاف محتجا بإجماع الفرقه 


و رواه الشيخ عن معاوبه بن شريح عن الصادق(عليه السلام) (')قال: 


1 
«إذا جاء الرجل مبادرا و الامام راكع أجزأته تكبيره واحده لدخوله فى الصلاه و الركوع). والمشديورية الأصيكات( فيان الله 


عليهم)العدم استنادا إلى ان الفعل الواحد لا يتصف بالوجوب و الاستحباب. 


قال فى الذكرى:و يمكن حمل كلام الشيخ و الروايه على ان المراد سقوط تكبير الركوع هنا و يكون له ثوابه لإتيانه بصوره 
التكبير عند الركوع لا على ان المصلى قصدهما معا لأن الفعل لا يكون له جهتا وجوب و ندبءو لو قلنا بوجوب تكبير الركوع- 
كما يجىء و قد صرح به الشيخ هنا فى الخلاف-لم تجزى الواحده لأن تداخل المسببات مع اختلاف الأسباب خلاف الأصل.و 
كذا لو نذر تكبير الركوع لم تجزى الواحدهءو حينئذ لو قصدهما معا فالأقرب عدم تحريمه بالصلاه لعدم تمحض القصد إليها و 
لا صلاته نفلا أيضا لعدم نيته و لآن السبب الواحد لا يجزى عن السببين»فعلى هذا لو نوى المتنفل بالتكبيره 


ص :8 


١-1901و00,.‏ 
19و70 


- "3) الوسائل الباب * من تكبيره الإحرام.و الروايه عن معاويه بن شريح عن أبيه. 


الواحده تكبيره الإحرام و الركوع لم تحصلا و لا إحداهما.و عندى فى هذه المسأله نظر لأن الأسباب قد تتداخل وجوبا كما فى 
اجزاء الغسل الواحد للجنب و ماس الميت و ندبا كما فى اجزاء الغسل المندوب عن أسباب كثيرهءو الفعل الواحد قد يحصل به 
الوجوب و الندب كما فى الجمع بين الصلاه على البالغ ستا و الناقص عنها.انتهى.و انما نقلناه بطوله لإحاطته بأطراف الكلام فى 
المقام. 


والتحقيق عندى ما اختاره أخيرا و هو ظاهر الخبر المذكورءو تأويله بما ذكروه من غير معارض -إلا ما ذكروه من هذه التعليلات 
العليله-مجازفه. 


و نظير هذا الخبر أيضا 
ا 
ما رواه البرقى فى كتاب المحاسن فى الموثق عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله(عليه السلام) )١(‏ 
١عن‏ رجل جاء مبادرا و الامام راكع فركع؟قال أجزأته تكبيره واحده لدخوله فى الصلاه و الركوع). 
وقد تقدم فى مسأله تداخل الأغسال من كتاب الطهاره انه لا مانع من تداخل المسببات مع تعدد الأسباب فإن العلل الشرعيه 
معرفات لا علل حقيقيه فلا يضر تواردها على أمر واحد. 


(المسأله الثالثه) [مستحبات تكبيره الإحرام] 


اشاره 
(الأول) [الجهر بها للإمام و الإسرار بها للمأموم] 


أن يسمع الامام من خلفه التكبير و يستحب للمأموم الأسرار بها و بغيرها و يتخير المنفردءو نقل فى الذكرى عن الجعفى انه أطلق 
استحباب رفع الصوت بهاءقال فى المداركك و لا نعرف مأخذه. 


و الذى يدل على الحكم الأول من الأخبار 
ا 
صحيحه الحلبى عن أَبى عبد الله(عليه السلام) ("؟)قال: 
«إذا كنت إماما فإنه يجزئكك ان تكبر واحده تجهر فيها و تسر ستا). 


ونروق الصدوق فى كتات عيوة الأعبان والتصال سعدهغة أبى على الحسى انق راشد (لاقال: 


«سألت أبا الحسن الرضا(عليه السلام)عن تكبيره الافتتاح 


ص :72 


3 سائا النماب‎ ا)١‎ -١ 
لو باب ع8 من تكبيره الإحرام.‎ 1 ٠ 
3 الو سائا النماب‎ 59 
من تكبيره الإحرام.‎ ١ 0 ام‎ 
3 ا سائ النماب‎ - 
من تكبيره الإحرام.‎ ١ 3 لو ثل‎ 


فقال سبع؟قلت روى عن النبى(صلى الله عليه و آله)انه كان يكبر واحده؟فقال اقاالن (صلى الله غليهو آلن كان يكير والحده 
يجهر بها و يسر ستا». و روى فى الخصال عن الحلبى عن أبى عبد اللّه(عليه السلام)الحديث الأول .)١(‏ 


وقد تقدم قريبا 70 

فى روايه أبى بصير قوله(عليه السلام): 
«انكك إذا كنت اماما لم تجهر إلا بتكبيره). 
ويدل على الحكم الثانى ما ورد 

فى موثقه أبى بصير (1)من 


انه ينبغى للإمام ان يسمع من خلفه كل ما يقول و للمأموم ان لا يسمع الإمام شيئا مما يقول. و لا منافاه بين ما دل عليه هذا الخبر 
من انه ينبغى للإمام ان يسمع من خلفه كل ما يقول و بين ما دلت عليه الأخبار المتقدمه من استحباب إسراره بما عدا تكبيره 
الإحرامءلأن عموم هذا الخبر مخصوص بما دلت عليه تلكك الأخبار كما هو قضيه اجتماع المطلق و المقيد و الخاص و العام فلا 
تغتر بما يفعله من يدعى انه من أهل العلم فى هذه الأزمان و ليس بذلك من الإجهار بمجموع تكبيرات الافتتاح عملا بعموم هذا 
الخبر اللازم منه إلغاء ما دلت عليه تلكك الأخبار من الأسرار. 


و اما ما يدل على الثالث فأصاله البراءه من الأمرين. 


(الثانى) [ترى الاعراب فى آخر التكبير] 
0 
-ما ذكره جمله من الأصحاب(رضوان الله عليهم)من انه يستحب تركك الاعراب فى آخر التكبير 
0 
لما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله) () 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من تكبيره الإحرام. 

؟- )١‏ ص 59. 

- ”2 الوسائل الباب 27 من الجماعه. 

ع- © فى الإقناع للخطيب الشربينى ج ١‏ ص 7١٠«لو‏ لم يجزم الراء من«أكبر» لم يضر خلافا لما اقتضاه كلام ابن يونس فى شرح 
التنبيه».و استدل له الدميرى بقوله(ص) «التكبير جزماو قال الحافظ ابن حجر لا أصل له و انما هو قول النخعى و على تقدير 


وجوده معناه عدم التردد فيه)و فى تحفه المحتاج لابن حجر ج ١ص‏ ”777:حديث- -«التكبير جزمالا أصل له و على فرض صحته 


المراد منه عدم مده كما حملوا الخبر الصحيح«السلام جزم). 


انه قال: «التكبير جزم». أقول:الظاهر ان هذه الروايه عاميه ذكرها أصحابنا فى هذا المقام لعمومها.و الذى وقفت عليه من الأخبار 
الداله على جزم التكبير هو ما تقدم فى اخبار الأذان و لا عموم فيها بحيث يشمل تكبيرات الافتتاح و غيرها.و لا بأس بمتابعتهم 
لكن لا باعتقاد الاستحباب لعدم الدليل الواضح عليه. 


(الثالث) -استحباب التوجه [بتكبيرات أخرى] 
-زياده على التوجه بتكبيره الإحرام-بست تكبيرات أو بما دونها مما دلت عليه الأخبار: 
و منها- 

0 


«إذا افتتحت الصلاه فكبر إن شثت واحده وان شئت ثلاثا وان شئت خمسا و ان شئت سبعا فكل ذلك مجزئ عنكك غير انكك 
إذا كنت اماما لم تجهر إلا بتكبيره). 
: :. 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)الافتتاح؟ قال تكبيره تجزئكك.قلت فالسبع ؟قال ذلكك الفضل»). 
و روى فى الكافى عن زراره فى الصحيح أو الحسن (اقال: 
«ادنى ما يجزى من التكبير فى التوجه تكبيره واحده و ثللاث تكبيرات أحسن و سبع أفضل». 
:. 


(إذا كنت إماما أجراتكه تكييره واحدة لآن كك ذا اللحاجه و الفنعيط: و الكبيرة: 


وقال فى الفقيه»و قد تجزئ فى الافتتاح تكبيره واحده (ه)و 


0 0 0 0 
كناق رسيو الله العدلين اللّه عليه و آله)أتم الناس صلاه و أوجزهم كان إذا دخل فى الصلاه قال الله اكير يهم الله الرمعمة 
الرحيم. 
ص :7 


)١ -١‏ الوسائل الباب "من تكبيره الإحرام. 
7- 3) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره اللإحرام. 


*- ”) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
- 5) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 


5 
اسألت أبا عبد الله(غليه السلام)عن أخف ما يكون من التكبير فى الصلاه؟قال ثلاث تكبيرات فإذا كانت قراءه قرأت مثل قل هو 


الله أحد وقل يآ ابها الكافرونهو إذا كنت إماماقائه يجريكك ان عكر واحده تجير فبهاو قشر سناد 
وعن زراره فى الموثق (")قال: 


0 
١ارأيت‏ أبا عبد اللّه(عليه السلام) أو سمعته استفتح للصلاه بسبع تكبيرات ولاء». 


فل أن ابصص عور أن عيك ا السلام) (اقال: 

«سألته عن ادنى ما يجزئ فى الصلاه من التكبير؟قال تكبيره واحده). 

و عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) (#قال: 
«التكبيره الواحده فى افتتاح الصلاه تجزئ و الثلاث أفضل و السبع أفضل كله). 


و ربما يستفاد من صحيحه معاويه بن عمار-و نحوها كلام الفقيه الذى هو لا يكون إلا عن الروايه أيضا-عدم تأكد استحباب 
التكبيرات الزائده على تكبيره الإحرام للإمام و لم أقف على من قال به من علمائنا الاعلام. 


(الرابع) -الدعاء بين هذه التكبيرات 


فمن ذلك ما تضمنته 

ا 
صحيحه الحلبى أو حسنته كما رواه فى الكافى عنه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 
«إذا افتتحت الصلاه فارفع كفيكك ثم ابسطهما بسطا ثم كبر ثلادث تكبيرات ثم قل اللهم أنت الملكك الحق لا إله إلا أنت 
سبحانكك انى ظلمت نفسى فاغفر لى ذنبى انه لا يغفر الذنوب إلا أنت.ثم تكبر تكبيرتين ثم قل لبيك و سعديكك و الخير فى 
يديكك و الشر ليس إليكك و المهدى من هديت لا ملجأ منكك إلا إليكك سبحانكك و حنانيكك تباركت و تعاليت 


ص حاورا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من تكبيره اللإحرام. 
"- 1) الوسائل الباب ؛ من تكبيره الإحرام. 
*- ”) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره اللإحرام. 


- ©) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
ذ- 0) الوسائل الباب 8 من تكبيره الإحرام. 


سبحانكك رب البيت.ثم تكبر تكبيرتين ثم تقول وجهت وجهى للذى فطر السماوات و الأرض عالم الغيب و الشهاده حنيفا مسلما 

3 لا و 2 5 2 لا 0 دم 7 لا 2 َ و 2 عه 
وماانا من المشركين إِنَّ ضّلاتى وَ ته كى و ملا وَ مَلطاتى لِلّهِ رَبٌ الْالَمِينَ لا فريك لَهُ وَ بذلِكك أمِرْتٌ و أن من الْمُسْلمِينَ 
.ثم تعوذ من الشيطان الرجيم ثم اقرأ فاتحه الكتاب). 


بيان:«لبيكك و سعد يككاقال فى النهايه:لبيكك أى إجابتى لكك يا رب و هو مأخوذ من«لب بالمكان و ألب/إذا قام به«و ألب على 
كذاءإذا لم يفارقه»و لم يستعمل إلا على لفظ التثنيه فى معنى التكرير أى إجابه بعد اجابه»و هو منصوب على المصدر بعامل لا 
يظهر كأنكك قلت«ألب إلبابا بعد الباب»و قيل معناه اتجاهى و قصدى يا رب إليكك من قولهم«دارى تلب دارككث)اى تواجهها.و 
قيل معناه إخلاصى لكك من قولهم:«حب لباب)إذا كان خالصا محضا و منه لب الطعام و لبابه.انتهى.و زاد فى القاموس معنى آخر 
قال:أو معناه محبتى لكك من امرأه لبه محبه لزوجها.و فى النهايه «سعديكك»اى ساعدت طاعتكك مساعده بعد مساعده أو إسعادا 


بعد إسعاد و لهذا ثنى و هو من المصادر المنتصبه بفعل لا يظهر فى الاستعمالءقال الجوهرى لم يسمع «سعديكك)مفردا.انتهى. 


وروى السيد الزاهد العايد المجاهد رضى الدين بن طاوس فى كتاب فلاح السائل بسنده فيه عن ابن أَبى نجران عن الرضا(عليه 
السلام) 2ل0كقال: 


لا 
«تقول بعد الإقامه قبل الاستفتاح فى كل داه اللهيم رب هذه الدعوه التامه و الصلاه العاحمه بلغ محمدا (صلى 2 عليه و 


آله)الدرجه و الوسيله و الفضا والفة لفضيلههبائلله ١‏ ستفتح و بالله أستنجح و بمحمد رسول الله و آل محمد(صلى الله عليه و 
عليهم) أتوجه اللهم صل على محمد و آل محمد و اجعلنى بهم عندكك وجيها فى الدنيا و الآخره و من المقربين). 


بيان:«الدعوه التامه»أى الأذان و الإقامه فإنهما دعوه إلى الصلاه و تمامهما فى إفاده 
ص حن 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب 4 من القيام. 


ما وضعا له ظاهرا و هى الصلاه فالمصدر بمعنى المفعول.«و الصلاه القائمه»أى فى هذا الوقت إشاره إلى قوله«قد قامت الصلاه) أو 
القائمه إلى يوم القيامه»و الدرجه المختصه به(عليه السلام)فى القيامه هى الشفاعه الكبرىءو الوسيله هى المنبر المعروف الذى 
يعطية الله فى القيامه كما ورد فى الأخبار. 


و روى فى التهذيب فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 
لا ِ 5 
017 وغ 5 . 5 5 ٠‏ وبي ا ىام 0 000 لادلا بيو لعب 2 
«يجزئكك فى الصلاه من الكلاءم فى التوجه إلى الله سبحانه ان تقول وَجََهْتَ وَجهِىَ للذى فطرٌ السماواتٍ وَ الأزض على مله 
2 8ه 2 لا و 9 5 9 َه 7 5 َه لا 0 
إبراهيم. خيها سلما و !ا أتاوق الصشركرق د إن ضلاتن 3 تك و فلاي و لاي لله نزت التالبيق لا شريك له ويدذلك 


أموث ف اناهن السلمية: 
و يجزيكك تكبيره واحده). 


وروى السيد الزاهد العابد رضى الدين بن طاوس فى كتاب فلاح السائل بسنده عن ابن أبى عمير عن الأزدى عن أبى عبد 
الله(عليه السلام) (7)فى حديث انه قال: 


«كان أمير المؤمنين(عليه السلام)يقول لأصحابه من اقام الصلاه و قال قبل ان يحرم و يكبر-يا محسن قد أتاكك المسىء و قد 
تجاوز عن قبيح ما تعلم منى-فيقول الله يا ملائكتى اشهدوا انى قد عفوت عنه و أرضيت عنه أهل تبعاته. 


و قال الشهيد فى الذكرى انه قد ورد هذا الدعاء عقيب السادسه إلا انه لم يذكر فيه«فبحق محمد و آل محمداو انما فيه«و انا 
المسىء فصل على محمد و آل محمد.الى آخره) 


و روى الطبرسى فى الاحتجاج ('اقال: 


لا 
«كتب الحميرى إلى القائم(عليه السلام) يسأله عن التوجه للصلاه ان يقول«على مله إبراهيم ودين محمد صلى الله عليه و آلهافان 


بعض أصحابنا ذكر انه إذا قال«على دين محمدافقد أبدع لأنا لم نجده فى 
ص :اع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من تكبيره اللإحرام. 
-١‏ 1) مستدركك الوسائل الباب 4 من القيام. 


*- ”) الوسائل الباب 8 من تكبيره الإحرام. 


شىء من كتب الصلاه خلا حديثا واحدا فى كتاب القاسم بن محمد عن جده الحسن بن راشد ان الصادق(عليه السلام)قال 
للحسن كيف تتوجه؟قال أقول«لبيكك و سعديكك؛ فقال له الصادق(عليه السلام)ليس عن هذا أسألك كيف تقول؛ وَجََهْت 
وَجهِىَ لنَّذِى قَطَرَ السَلطَالاتٍ و الْأَوْض حَنِيفاً مسلماء؟قال الحسن أقوله:فقال له الصادق(عليه السلام)إذا قلت ذلك فقل :على مله 
إبراهيم ودين محمد و منهاج على بن أبى طالب والاثتمام بآل محمد حنيفا مسلما وَأ أَنَا مِنّ الْمَشْرِكِينَ ؟فأجاب(عليه 
السلام)التوجه كله ليس بفريضه و السنه المؤكده فيه التى هى كالإجماع الذى لا خلاف فيه وَجَهْتٌ وَجْهِيَ لِنذِى قَطَرَ اكرات 
رضي الداع به اللا اا الله علية و آله)و هد أمير المؤمنين (عليه السلام) وَ للا اك 
لْمُشْركِينَ - إن ضلاتى وَ تُميكى وتطلى وطاق إل وت الْعالمِينَ لاب شَّرِيك لَهُ وَ ذلك اووكبو اناي المسلدين اللي 
املق مق المسلمين أفوة الله السميع العليم من الشيطان الرجيم بسم الله الرحمن الرحيم.ثم تقرأ الحمد». قال الفقيه الذى لا 
فك ف غلم اندي جمد فيل الله علية و الفا الهندانه لعل أمين اوضر زغل السلوم)لأنها لد(ضاك الله عليهمااو فن 
عقبه باقيه إلى يوم القيامه فمن كان كذلك فهو من المهتدين و من شكك فلا دين له و نعوذ باللّه من الضلاله بعد الهدى. 


(الخامس) -رفع اليدين بالتكبير 
[مواقع الخلاف فى المسأله] 

اشاره 

وقد وقع الخلاف هنا فى مواضع 
(الأول) الرفع 


فالمشهور الاستحباب و نقل عن المرتضى انه أوجب رفع اليدين بالتكبير فى جميع الصلاه و نقل عنه انه احتج عليه بإجماع 
الفرقه»قال فى المداركك:و هو اعلم بما ادعاه. 


0 
أقول:لو رجع السيد(رضى الله عنه)الى الآبه و الأخبار لوجدها ظاهره الدلاله على ما ذهب اليه على وجه لا يتطرق اليه النقض و 


لا الطعن عليه و لكنه(رضى الله عنه)-كما أشرنا إليه فى ما سبق-قليل الرجوع إلى الأخبار و انما يعتمد على أدله واهيه لا تقبلها 
البصائر و الأفكار من تعليل عقلى أو دعوى إجماع مع انه لا قائل به سواه كما 


ص :57 


لا يخفى على من راجع مصنفاته(رضى الله عنه). 


ويطان متسعه ها أ كركاة اقدسها يلال على القرام الس كرون فول هاا وتقر كمف لصوو تارود الأخبار فى سيره كا 
سات أن المراد بالنحر هنا انما هو رفع اليدين بالتكبير فى الصلاهءو الأوامر القرآنيه عندهم على الوجوب إلا ما قام الدليل على 
خلافه و من ذلكك الأخبار المتكاثره و منها- 


صحيحه الحلبى المتقدمه (75)و فيها 
«إذا افتتحت الصلاه فارفع كفيكك ثم ابسطهما بسطا ثم كبر ثلاث تكبيرات.). 
و منها- 
صحيحه معاويه بن عمار (#)قال: 
5 
(روأبت أنا عبد الله(عليه السلام) إذا كبر فى الصلاه يرفع يديه حتى يكاد يبلغ أذنيه). 
وفى صحيحه أخرى له رع)قال: 
: 
«رأيت أبا عبد الله(عليه السلام)حين افتتح الصلاه رفع يديه أسفل من وجهه قليلا). 
وفى صحيحه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (2) 
«إذا قمت فى الصلاه فكبرت فارفع يديكك و لا تجاوز بكفيكك أذنيكك أى حيال خديكك). 
وفى صحيحه صفوان بن مهران الجمال (#اقال: 


0 
«رأيت أبا عبد اللّه(عليه السلام) إذا كبر فى الصلاه يرفع يديه حتى يكاد يبلغ أذنيه». 


1 0 
و فى صحيحه عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) 200 


:. 556 
«فى قول الله عز و جل فصّل لِرَبَك وَ انْحَوْ (4)قال هو رفع يديكك حذاء وجهكك). 
وروى أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان فى تفسير الآيه المذكوره 


ص وا 


)١ -١‏ سوره الكوثرءالآيه ؟. 


يا 


0-1 لم نقف فى كتب الحديث على روايه لمعاويه بن عمار بهذا اللفظ.نعم نسب فى المدارك و الذخيره هذا النص إلى 
معاويه بن عمار. 

ع- ©) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 

ه- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من تكبيره الإحرام. 

ع- #) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 

01-7 الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 


8-8) سوره الكوثرءالآيه 3 


عن عمر بن يزيد (1)قال: «سمعت أبا عبد اللّهاعليه السلام)يقول فى قوله تعالى «قَصَلّ لِرَبَك وَ انْحَوَا هو رفع يديكك حذاء 
و فل قال وروي عنه عبد الله بخ ستاث مكلة 07 


و روى فيه أيضا عن جميل (“'اقال: 
: ا 2000 
«قلت لابى عبد الله(عليه السلام) «فصل لِرَبكك و انْكو) ؟فقال بيده هكذا يعنى استقبل بيديه حذاء وجهه القبله فى افتتاح الصلاه). 


ثم روى فيه أيضا عن مقاتل بن حيان عن الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (2 
0 
«لما نزلت هذه السوره قال النبى(صلى الله عليه و آله)لجبرئيل (عليه السلام)ما هذه النحيره التى أمرنى بها ربى؟قال ليست بنحيره 
و لكن يأمركك إذا تحرمت للصلاه ان ترفع يديكك إذا كبرت و إذا ركعت و إذا رفعت رأسكك من الركوع و إذا سجدت فإنه 
صلاتنا و صلاه الملائكه فى السماوات السبع فان لكل شىء زينه و ان زينه الصلاه رفع الأيدى عند كل تكبيره. و رواه الشيخ 
الطوسى فى مجالسه و كذا ابنه فى مجالسه (2)فهذه الروايات الأربع تضمنت تفسير الآيه. 
ومن اخبار المسأله أيضا 
:. 
ما فى صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (2)فى وصيه النبى لعلى (عليه السلام) 
«و عليك ان ترفع يديكك فى صلاتك. 
: : 
الحديث». إلى غير ذلكك من الأخبار الآتيه ان شاء الله تعالى. 


و أنت خبير بأن جمله منها قد دلت على حكايه فعلهم (عليهم السلام)و جمله قد دلت على الأمر بذلك و جمله على تفسير الآيه 
بذلك و لم نقف فى الأخبار على ما يخالفها و يضادها. 


وغايه ما استدلوا به على عدم الوجوب كما ذكره بعض متأخرى المتأخرين 
صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (/لاقال: 
«على الامام ان يرفع يده فى الصلاه و ليس على غيره ان يرفع يده فى الصلاه'. قالوا:و الظاهر انه لا قائل بالفصل بين الإمام 


ص خرورا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 
*- ”) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 
ع- ©) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 


ه- 0) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 
*- 2) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 
1١-0‏ الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 


و غيره فعدم وجوبه على غير الامام يوجب تعدى الحكم اليهءو لهذا ذكر الشيخ ان المعنى فى هذا الخبر ان فعل الإمام أكثر فضلا 
و أشد تأكيدا و ان كان فعل المأموم أيضا فيه فضل.انتهى. 


ولا يخفى ما فى هذا الاستدلال من ظهور الاختلال و منافاته لظاهر الخبر المذكور مضافا إلى عدم الصراحه بل الظهور فى محل 
ذلك الرفع و لعله فى القنوت.و بالجمله معارضه تلكك الأخبار الكثيره الصحيحه الصريحه بهذه الروايه المجمله المتهافته الدلاله 
لاا تخلو من تعسف.نعم لقائل أن يقول ان إيجاب الرفع فى ما عدا تكبيره الإ-حرام المتفق على وجوبها و تكبيرى الركوع و 
السجود على القول بوجوبهما لا يخلو من اشكال إذ متى كان أصل التكبير مستحبا لزم ان يككون ما تعلق به من شرط و صفه و 
نحوهما مستحبا كما هو مقتضى القواعد العقليه و النقليه.و كيف كان فقول السيد(رضى الله عنه) بمحل من القوه و الاحتياط 
يقتضى المحافظه عليه. 


و اما ما أطال به فى الذخيره-انتصارا للقول المشهور و نقل معان متعدده للآيه من كلام المفسرين-فلا طائل تحته بعد ما عرفته»و 
الاعتماد على كلام المفسرين فى مقابله تفسير أهل البيت(عليهم السلام)خروج عن الدين كما لا يخفى على الحاذق المكين و 
قد تقدم إيضاحه فى غير مقام مما تقدم.نعم ما ذكره 


من روايه حريز عن رجل عن ابى جعفر(عليه السلام)- (لاقال: 


«قلت له قَصَلّ لِرَبّك و انْحَو ؟قال النحر الاعتدال فى القيام ان يقيم صلبه و نحره؛. -مسلم إلا انه لا منافاه فيها لما دلت عليه تلكك 


الأخبار حتى يعترض بها لإمكان تفسير الآيه بالأمرين و به يجمع بين الأخبارءو مثله فى القرآن غير عزيز 
فان 

القرآن ذلول ذو وجوه (5). 

(الثانى) [حد الرفع] 

سقد اختلفت عبارات الأصحات فى بيان حد الرفع»فقال الشيخ الرفع 

ص :50 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من القيام. 


؟- 1) مجمع البيان طبع صيدا ج ١‏ ص ١1١‏ عن النبى(ص). 


المعتبر فى تكبيره الإ.حرام و غيرها ان يحاذى بيديه شحمتى أذنيه.و عن ابن أبى عقيل يرفعهما حذو منكبيه أو حيال خديه لا 
يجاوز بهما أذنيه.و قال ابن بابويه يرفعهما إلى النحر و لا يجاوز بهما الأذنين حيال الخد.و قال الفاضلان فى بحث الركوع من 
المعتبر و المنتهى فى تكبير الركوع يرفع يديه حيال وجهه.و فى روايه إلى أذنيه و به قال الشيخ.و قال الشافعى إلى منكبيه (١)و‏ 
به روايه عن أهل البيت(عليهم السلام). 

أقول:قد تقدم فى الأخبار الوارده فى هذا المقام فى الموضع الأول 

صحيحه معاويه ابن عمار 

«و فيها يرفع يديه حتى يكاد يبلغ أذنيه» (). 

و فى صحيحته الثانيه 

«أسفل من وجهه قليلا). 

وفى صحيحه زراره 


«و لا تجاوز بكفيكك أذنيكك أى حيال خديكك). 


لا 
وفى صحيحه صفوان مثل صحيحه معاويه بن عمار الاولى»و فى صحيحه عبد الله بن سنان «حذاء وجهكك؛و مثله فى روايه 


جميل.هذا ما تقدم فى المقام. 
وفى صحيحه حماد بن عيسى المتقدمه (”7)فى تعليم الصادق (عليه السلام)فى تكبيره للسجود 
«و رفع يديه حيال وجهها. 


وفى روايه أبى بصير (6)قال: 


1 7 1 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)إذا دخلت المسجد فاحمد الله و أثن عليه و صل على النبى(صلى الله عليه و آله)فإذا افتتحت 


الصلاه فكبرت فلا تجاوز أذنيكك و لا ترفع يديكك بالدعاء فى المكتوبه تجاوز بهما رأسكك). 


: 
«رأيت أبا عبد الله(عليه السلام)افتتح الصلاه فرفع يديه حيال وجهه و استقبل القبله ببطن كفيه). 


وفى الصحيح عن ابن سنان (6)قال: 
" 
«رأيت أبا عبد الله(عليه السلام) يصلى يرفع 


ص ع 


11 )الام عاض 3 

)1-١‏ تقدم عدم الوقوف على روايه لمعاويه بن عمار بهذا اللفظ. 
3-7) ص "”. 

- ©) الوسائل الباب 4 من المساجد و 4 من تكبيره الإحرام. 
ه- 8) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 

#- ©) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام. 


يديه حيال وجهه حين استفتح". 

وعن زراره فى الصحيح أو الحسن عن أحدهما!عليهما السلام) (0)قال: 
«ترفع يديكك فى افتتاح الصلاه قباله وجهك و لا ترفعهما كل ذلكك!. 
وفى كتاب الفقه الرضوى 10 


«فإذا افتتحت الصلاه فكبر و ارفع يديكك بحذاء أذنيكك و لا تجاوز بإبهاميكك حذاء أذنيكك و لا ترفع يديك بالدعاء فى 
المكتوبه حتى تجاوز بهما رأسكك ولا بأس بذلكك فى النافله و الوترا. 


و المفهوم من هذه الأخبار باعتبار ضم بعضها إلى بعض هو ان أعلى مراتب الرفع إلى ما سامت الأذنين كما يشير اليه قوله فى 
صحيحه زراره الا-ولى«و لا تجاوز بكفيكك أذنيكك؛و مثله فى روايه أبى بصير و عباره كتاب الفقهءو أقل مراتبه ان يكون أسفل 
من وجهه قليلا كما فى صحيحه معاويه بن عمار الثانيه»و الظاهر انها هى التى أشار إليها ابن بابويه بقوله«يرفعهما إلى النحرافإنه 
أسفل من الوجه قليلا و إلا فلفظ النحر لم أقف عليه فى شىء من الأخبار التى وصلت الى و هى جمله ما ذكرته هنا.و بهذا يجمع 
بين الأخبار المذكوره و ما دل عليه خبر أبى بصير و كذا كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه من النهى عن رفع اليدين بالدعاء فى 
المكتوبه حتى يجاوز. بهما الرأسءو الظاهر انه هو المراد من الخبر المروى عن أمير المؤمنين(عليه السلام)على ما ذكره جمع من 
الأصحاب(رضوان الله عليهم): 


قال فى الذكرى: 


روى ابن أبى عقيل قال جاء عن أمير المؤمنين (عليه السلام) 50 
0 


كأنها آذان خيل شمس؟). انتهى.و نحوه روى فى المعتبر و المنتهى عن على (عليه السلام) (5) 


ص 6ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من تكبيره الإحرام. 

0-1 ص /7. 

- *7) مستدركك الوسائل الباب 8 من تكبيره الإحرام. 
ع- *) الوسائل الباب ٠١‏ من تكبيره الإحرام. 


فال شه لخدي بزعظن الذه مرقده)فى كتاب البحار:روى المخالفون هذه الروايه فى كتبهم فبعضهم روى:آذان خيلاو 
بعضهم«أذناب خيل'قال فى النهايه «ما لى أراكم رافعى أيديكم فى الصلاه كأنها أذناب خيل شمس؟اهى جمع شموس و هى 
النفور من الدواب الذى لا يستقر لشغبه و حدته.انتهى.و العامه حملوها على رفع الأيدى فى التكبير(١)لعدم‏ قولهم بشرعيه القنوت 
فى أكثر الصلوات و تبعهم الأصحاب 


ص ع 


فاستدلوا بها على كراهه تجاوز اليد عن الرأس فى التكبيرءو لعل الرفع للقنوت منها أظهر و يحتمل التعميم أيضا و الأحوط التركك 
فيهما معا.انتهى كلام شيخنا المشار إليه. 


أقول:و الظاهر هو ما استظهره من الحمل على القنوت.و ينبغى ان يخص بالفريضه كما تضمنه الخبران المتقدمان و لا بأس 
بذلكك فى النافله كما تضمنته عباره كتاب الفقه. 

: 0 
واما الحمل على رفع اليدين فى التكبير كما ذكره الأصحاب(رضوان الله عليهم)فالظاهر بعده عن سياق الخبر و ان كان الحكم 
كذلك كما يدل عليه النهى عن الرفع فى التكبير عما زاد على محاذاه الأذنين إلا-ان الخبر المذكور ليس مرادا به ذلكك بل 
المراد به ما اشتمل عليه خبر أبى بصير و كلامه(عليه السلام)فى الكتاب المذكور. 


(الثالث) [موضع التكبير من حيث الرفع و الإرسال] 

' :. 
-المشهور بين الآأصحاب(رضوان الله عليهم)انه يتبدئ فى التكبير بابتداء رفع يديه و ينتهى بانتهائه و يرسلهما بعد ذلككءقال فى 
المعتبر:و هو قول علمائنا.و نحوه كلام العلامه فى المنتهى.و عللوه بأنه لا يتحقق رفعهما بالتكبير إلا بذلكك و على هذا جرى فى 
المداركك و الذخيره و غيرهما. 


مع ان فى المسأله قولين آخرين(أحدهما)انه يبتدئ بالتكبير حال إرسالهما. 


ويل الاوعدق بالدكبيرعته كبا الرم يكير عدة عام اارع تم ورسل محيمو هذا هو اظلاعر من صسيدة الععلي أومد»ه 
ا 0 السلام):إذا افتتحت الصلاه-أى إذا أردت افتتاح الصلاه كما فى قوله عز و جل ١‏ «فإذا َرَت الْقَوَآنَ (ككو 
1 0 9 الصّاطه 0 كفيكك : ثم ابسطهما بسطاثم كبر ثلاءث تكبيرات» و أجاب العلاا-مه عن هذه الروايه 


واماما تمسكوا به من ان الرفع بالتكبير لا يتحقق إلا بذلكك فهو جيد لو وجدت هذه العباره فى شىء من اخبار المسأله و قد 
تقدم لكك ذكرها و ان وجد ذلك فإنما هو فى كلام الأصحاب و لا حجه فيه. 


ص :4ع 


005 1ن 
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وقريب من صحيحه الحلبى فى ذلكك 
صحيحه صفوان المتقدمه (١)و‏ قوله: 
«إذا كبر فى الصلاه يرفع يديه حتى يكاد يبلغ أذنيه». فإن المراد إذا أراد التكبير كما تقدم فيدل على ان الرفع متقدم على وقوع 


التكبير واقع عند إرادته و اما كون التكبير عند انتهاء الرفع أو حال الإرسال فهى مجمله فى ذلك فهى موافقه للقول المشهور و 
محتمله للقولين الآخرين. 


وقال العلامه فى التذكره: 
قال ابن سئان (27 


«رأت الصادق(عليه السلام)يرفع يديه حيال وجهه حين استفتح). و ظاهره يقتضى ابتداء التكبير مع ابتداء الرفع و انتهاءه مع 
انتهائه و هو أحد وجهى الشافعيه و الثانى يرفع ثم يكبر عند الإرسال و هو عباره بعض علمائنا.و ظاهر كلام الشافعى انه يكبر بين 
الرفع و الإرسال 00 انتهى. 


أقول:لا ريب ان ظاهر صحيحه الحلبى المتقدمه ما عرفت من الدلاله على القول الثالث و قريب منها صحيحه صفوان بالتقريب 
الذى ذكرناه»و هذه الروايه ظاهره أيضا فى القول المشهور كما ذكره شيخنا المذكور و ان أمكن التأويل فيها بحمل قوله: 


«استفتحاعلى اراده الاستفتاح كما فى الخبرين الآخرين»و بذلكك تنطبق على الخبرين المذكورين و يكون الجميع دليلا للقول 
الثالث.و اما حملها على ظاهرها فيوجب المناقضه بينها و بين الخبرين الأولين»!لا ان يجاب عن صحيحه الحلبى بما ذكره العلامه 
من حمل «ثماعلى الانسلاخ من معنى التراخى و عن صحيحه صفوان بان المراد بقولهإذا كبر»أى إذا ابتدأ فى التكبير فيصير 
ابتداء التكبير بابتداء الرفع كما هو القول المشهورء و بذلكك تبقى المسأله فى قالب الإشكال فى البين لتصادم الاحتمال من 
الطرفين. 


(الرابع) [ضم الأصابع عند رفع اليدين أو وضعها] 


-ذهب جمع من الأصحاب إلى استحباب ضم الأصابع حين الرفع و نقل الفاضلان عن المرتضى و ابن الجنيد تفريق الإبهام و 
ضم الباقىءو نقله فى الذكرى عن المفيد و ابن البراج و ابن إدريس و جعله اولى و أسنده إلى الروايه. 


6٠: ص‎ 
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*- ”) شرح صحيح مسلم للنووى الشافعى على هامش إرشاد السارى ج "اص ؟ و الام للشافعى ج ١‏ ص .4١‏ 


أقول:ظاهر كلامهم فى هذا المقام ان ضم الأصابع بعضها إلى بعض متفق عليه فى ما عدا الإبهام و الخلاف انما هو فيها ضما و 
تفريقا.و لم أقف لهم على دليل لا فى موضع الوفاق و لا فى موضع الخلاف. 

و ظاهر صاحب المدارك الاستناد فى أصل المسأله إلى 

خبر حماد (١')حيث‏ قال: 

و لتكن الأصابع مضمومه كما يستفاد من روايه حماد فى وصف صلاه الصادق (عليه السلام). . 

و أنت خبير بان خبر حماد لم يشتمل على رفع اليدين فى تكبيره الإحرام فضلا عن كونها فى حال الرفع مضمومه الأصابع أم لاءو 
قد صرح بالرفع فى تكبير الركوع و تكبير السجود و لكنه أيضا غير متضمن لضم الأصابعءنعم ذكر 


1 
فى صدر الروايه قال: «فقام أبو عبد الله(عليه السلام)مستقبل القبله منتصبا فأرسل يديه جميعا على فخذيه قد ضم أصابعه). فضم 


الأصابع فى الخبر انما وقع فى حال الإسدال على الفخذينءو حينئذ فلا دلاله فيه على ما ادعوه إلا ان يدعى استصحاب تلكك 
الحال إلى حال الرفع.و فيه من البعد ما لا يخفى. 


و ظاهر الشهيد فى الذكرى وصول النص اليه بالتفريق فى الإبهام و الضم حيث قال:و لتكن الأصابع مضمومه و فى الإبهام قولان 
و فرقه أولىءو اختاره ابن إدريس تبعا للمفيد و ابن البراج و كل ذلك منصوص-.انتهى. 


نعم 
روى شيخنا المجلسى فى كتاب البحار (1)عن زيد النرسى فى كتابه عن ابى الحسن الأول(عليه السلام) 


«انه رآه يصلى فكان إذا كبر فى الصلاه ألزق أصابع يديه الإبهام و السبابه و الوسطى و التى تليها و فرج بينها و بين الخنصر ثم 
يرفع يديه بالتكبير قباله وجهه ثم يرسل يديه و يلزق بالفخذين ولا يفرج بين أصابع يديه فإذا ركع كبر و رفع يديه بالتكبير قباله 
وجهه ثم يلقم ركبتيه كفيه و يفرج بين الأصابع فإذا اعتدل لم 


6١٠:١ ص‎ 
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يرفع يديه و ضم الأصابع بعضها إلى بعض كما كانت و يلزق يديه مع الفخذين ثم يكبر و يرفعهما قباله وجهه كما هى ملتزق 
الأصابع فيسجد.الحديثء. و هو و ان تضمن ضم الأصابع إلا انه تضمن تفريق الخنصر دون الإبهام فهو لا يصلح لأن يكون دليلا 
فى المقام»و ظاهره ضم الأصابع كملا فى تكبير السجود. 


(المسأله الرابعه) [موارد استحباب إضافه التكبيرات الست للافتتاح] 
1 : 

-قد تقدم استحباب اضافه ست تكبيرات للافتتاح مع تكبيره الإحرام و هو مما لا خلاف فيه بين الآصحاب(رضوان الله عليهم)و 
انما الخلاف فى عموم هذا الحكم للفرائض و النوافل أو لخصوص الفرائض أو بانضمام مواضع مخصوصه من النوافل لا جميعها 
كما هو القول الأول #أقراليو بالكول صرح المحقق فى المعتبررو العلا.مه و ابن إدريس و اختاره السيد السند فى المسداركك و 
الظاغر انه النشهوو بين الأضحات بن نكل عن المرتقى (رضى الله عتداقى البسائل التعيد ل اثلا خضها بالفراتضى دوث الترافل و 
عن ابن الجنيد انه خصها بالمنفرد. 

0 
و قال الشيخ المفيد(نور الله مرقده) يستحب التوجه بسبع تكبيرات فى سبع صلوات.قال الشيخ فى التهذيب ذكر ذلك على بن 
الحسين فى رسالته و لم أجد به خبرا مسندا و تفصيلها ما ذكره:أول كل فريضه و أول ركعه من صلاه الليل و فى المفرده من 
الوتر و فى أول ركعه من ركعتى الزوال و فى أول ركعه من نوافل المغرب و فى أول ركعه من ركعتى الإ-حرام»فهذه السته 
مواضع ذكرها على بن الحسين(قدس سره)و زاد الشيخ-يعنى المفيد-الوتيره.انتهى. 


أقول:ينبغى ان يعلم ان ما ذكره على بن الحسين(قدس سره)فى رسالته انما أخذه من كتاب الفقه الرضوى على ما عرفت و 
ستعرف فى غير مقام مما تقدم و سيأتى حيث قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكورهثم افتتح بالصلاه و توجه بعد التكبير فإنه من 
السنه الموجبه فى ست صلوات و هى أول ركعه من صلاه الليل و المفرده من الوتر و أول ركعه من نوافل المغرب و أول ركعه 
من ركعتى الزوال و أول ركعه من ركعتى 


6١: ص‎ 


الإحرام و أول ركعه من ركعات الفرائضاانتهى.و رواه الصدوق فى كتاب الهدايه مرسلا و من الظاهر انه من هذا الكتاب كما 


عرفت. 


احتج السيد السند(قدس سره)فى المداركك على ما اختاره من القول الأول بإطلاق الأحاديثءقال و قد تقدم طرف منها فى ما 


سبق ثم قال: 


0 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام)الافتتاح؟قال تكبيره تجزئككءقلت:فالسبع ؟قال ذلكك الفضل». 


و روى ابن بابويه فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) 
. : 
«انه خرج رسول الله(صلى الله عليه و آله)إلى الصلاه و قد كان الحسين (عليه السلام)ابطأ.الحديث». و قد تقدم قريبا 70)ثم نقل 


حسنه الحلبى أو صحيحته المتقدمه ()المشتمله على التكبيرات السبع و الأدعيه الثلاثه بينها. 

أقول:ما ذكره من إطلاق الأحاديث أشار به إلى الأخبار التى قدمناها فى الأمر الثالث من المسأله الثالثه»و أنت خير بأنه و ان كان 
الأمر كما ذكره بالنسبه إلى إطلاق الأخبار إلا انه مدخول بأنه من المحتمل قريبا حمل الإطلاق على الفريضه سيما اليوميه التى 
هى الفرض المتكرر الشائع المتبادر إلى الذهن عند الإطلاق كما صرحوا به فى غير موضع سيما ان جمله منها ظاهره كالصريح 


فى الفريضه كأخبار العلل بزياده هذه التكبيرات من أحاديث الحسين (عليه السلام)و اخبار الحجب فإنها كلها ظاهره كالصريح 
فى الفريضه و اخبار الامام فإنها كذلك. 


و أنت إذا راجعت الأخبار و تأملتها بعين التفكر و الاعتبار و ضممت بعضها إلى بعض ظهر لكك صحه ما قلناه و قوه ما اخترناه»و 
بذلكك يظهر لكك قوه ما ذكره على بن الحسين بن بابويه لاعتماده فيه على الكتاب المذكور. 


و يعضده أيضا 
ما رواه السيد الزاهد العابد المجاهد رضى الدين بن طاوس 


ص 00 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
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م ص 08 


(رضوان الله عليه)فى كتاب فلاح السائل عن التلعكبرى عن محمد بن همام عن عبد الله ابن علاء المذارى عن ابن شمون عن 
حماد عن حريز عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)قال‏ قال: «افتتح فى ثلاثه مواطن بالتوجه و التكبير:فى أول الزوال و 
صلاه الليل و المفرده من الوتر»و قد يجزئكك فى ما سوى ذلك من التطوع ان تكبر تكبيره لكل ركعتين). 


و ظاهر الخبر ان المراد ثلاثه مواطن يعنى بعد الفرائض كما يشير اليه قوله«قد يجزئكك فى ما سوى ذلك من التطوعاو قد حمله 
ابن طاوس فى الكتاب المذكور على التأكيد فى هذه الثلاثه بعد تخصيصه الاستحباب بسبعه مواضع بإلحاق الفريضه و اولى نافله 


المغرب و الوتيره و ركعتى الإحرام.و ظاهره كما ترى موافقه الشيخ المفيد(قدس سره)فى ضم الوتيره إلى السته المتقدمه فى 
كتاب الفقه الرضوى. 


وقال شيخنا المجلسى فى البحار بعد نقله كلام على بن بابويه المطابق لعباره كتاب الفقه كما عرفت:و يمكن حمله على تأكد 
الاستحباب فى تلك المواضع لا نفيه عن غيرها. 


و فيه ان ذلكك فرع الدليل الظاهر فى العموم و قد عرفت ما فيه. 


(المسأله الخامسه) [التسبيح و التحميد و التهليل بعد التوجه] 
: : 
عغال شبكنا الشهيد فى الذكرى:زاد ابن الجنيد بعد التوجه استحباب تكبيرات سبع و«سبحان الله»)سبعا و«الحمد لله)سبعا ودلا إله 
إلا الله سبعا من غير رفع يديه و نسبه إلى الأئمه(عليهم السلام) 
و روى زراره عن الباقر (عليه السلام) 250 


«إذا كبرت فى أول الصلاه بعد الاستفتاح احدى و عشرين تكبيره ثم نسيت التكبير أجز أكك). انتهى. 


أقول:ظاهر كلامه(قدس سره)فى نقل مذهب ابن الجنيد انه يستحب سبع تكبيرات سوى التكبيرات الافتتاحيه المشهوره و يمكن 
حمل التوجه على الكنايه 


ص غرده 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب 0 من تكبيره الإحرام. 
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عن تكبيره الإحرام خاصه فتكون السبع المذكوره بعدهاءو كيف كان فهو مخالف لما عليه الأصحاب. 


و قال فى النفليه:و روى التسبيح بعده سبعا و التحميد سبعا.قال شيخنا الشهيد الثانى فى شرحها:ذكره ابن الجنيد و نسبه إلى 
الأئمه(عليهم السلام)و لم نقف عليه و كذا اعترف المصنف فى الذكرى بذلكك.انتهى. 


أقول: 


قد روى الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) (١)و‏ ذكر حديث تكبيرات الافتتاح ثم 
قال: 


0 
١قال‏ زراره فقلت لأبى جعفر(عليه السلام)فكيف نصنع؟قال تكبر سبعا و تحمد سبعا و تسبح سبعا و تحمد الله و تثنى عليه ثم 


تقرأ». و لعل هذا الخبر هو المستند لما ذكره ابن الجنيد إلا ان ابن الجنيد ذكر التهليل سبعا و الخبر خال من ذلكك و لعل الخبر 
عنده كان كذلككءو يؤيده ما نقله بعض مشايخنا عن بعض الثقات انه رأى هذا الخبر فى بعض النسخ بعد قولهاو تسبح 
سبعا)و«تهلل سبعاا كما ذكره ابن الجنيد. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان ما ذكره فى النفليه بعيد الانطباق على مذهب ابن الجنيد و ان كان شيخنا الشهيد الثانى قد فسره بهءلأن 
ابن الجنيد-كما عرفت-ذكر التسبيح سبعا و التهليل سبعا و مع فرض ان يكون المصنف فهم من التكبير سبعا فى كلام ابن الجنيد 
التكبيرات السبع بإضافه تكبيره الإحرام إليها فلم يذكره لموافقته لكلام الأصحاب و انما أراد التنبيه على ما لم يتعرضوا له إلا انه 


ينافيه حدف التهليل و عدم ذكره.و لعل المصنف اطلع على روايه زراره المذكوره و أشار بقوله«روى/إليها لا إلى ما نقل عن ابن 
الجنيد دعوى الروايه به فإنه بعيد عن ظاهر هذه العباره»و كلامه إلى الانطباق على ظاهر الصحيحه المذكوره-بحمله التكبير سبعا 


فيها على تكبيرات الافتتاح المشهوره فلم يذكره و انما 


ص :06 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من تكبيره الإحرام. 


ذكر التسبيح و التحميد كما فى الخبر-أقرب منه إلى الانطباق على كلام ابن الجنيد كما فهمه الشارح. 
واما روايه زراره التى ذكرها فصورتها على 
ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الصحيح و الصدوق أيضا فى الصحيح عن زراره (0قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)إذا أنت كبرت فى أول صلاتكك بعد الاستفتاح بإحدى و عشرين تكبيره ثم نسيت التكبير كله و لم 
تكبر أجزأكك التكبير الأول عن تكبير الصلاه كلهاا. 


و الخبر المذكور محمول على الرباعيه و المراد بالاستفتاح الإحرام أى إذا كبرت بعدها احدى و عشرين تكبيره-و هى مجموع 
التكبيرات المستحبه فى الرباعيه»إذ فى كل ركعه خمس تكبيرات واحده للركوع و لكل سجده اثنتان فيكون فى الأربع الركعات 
عشرون تكبيره و تكبيره القنوت و هى تمام العدد المذكور-فإذا نسيت جميع التكبيرات المستحبه فى أماكنها أجزأك عنها 
التكبير الأول على اراده الجنس اى الإحدى و العشرين المتقدمه أولاءفعلى هذا يكون فى الثلائيه ست عشره تكبيره و فى الثنائيه 
إحدى عشره كل ذلكك سوى تكبيره الافتتاح. 


: 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«التكبير فى صلاه الفرض - الخمس الصلوات-خمس و تسعون تكبيره منها تكبيرات القنوت خمس». 


و رواه أيضا عن على عن أبيه عن ابن المغيره (7)و فسرهن: 


فى الظهر احدى و عشرون تكبيره و فى العصر احدى و عشرون تكبيره وفى المغرب ست عشره تكبيره وفى العشاء الآدخره 
احدى و عشرون تكبيره و فى الفجر إحدى عشره تكبيره و خمس تكبيرات القنوت فى خمس صلوات. 


ص :68 
)١ -١‏ الوسائل الباب © من تكبيره الإحرام. 


7- 3) الوسائل الباب 0 من تكبيره اللإحرام. 
*- ”) الوسائل الباب 0 من تكبيره اللإحرام. 


أقول:ظاهر هذه الأخبار طرح الت المستحبه الافتتاحيهءو لعل طرحها فى صحيحه زراره محمول على الاكتفاء بتلكك التكبيرات 
التى يقدمها و فى هذين الخبرين باعتبار تأكد هذه التكبيرات زياده عليها فإنها من أصل الصلاه قبل تلكك الست التى تجددت 
لتك العلل المذكوره.و الله العالم. 


الفصل الثالث فى القيام 
وفيه مسائل 


[المسأله] (الأولى) [تعيين الركن من القيام] 


1 
-قد صرح الأصبحا ن(رضواق الله عليهم)بان القيام ركن فى الصلاه متى أخل به مع القدره عمدا أو سهوا بطلت صلاتهءقال فى 


المعتبر و عليه إجماع العلماء. 


و فى تعبين الموضع الركنى منه أقوال:فنقل عن العلا-مه الحكم بركنيته كيف اتفق و فى المواضع التى لا تبطل بزيادته يكون 
مستثنى بالنص كغيره.و قيل ان الركن منه ما اتصل بال كوع.و لم نقف لهما على دليل.و قيل انه تابع لما وقع فيه و منقسم بانقسامه 
فى الركنيه و الوجوب و الاستحباب. 


و هذا القول الأخير نقل عن شيخنا الشهيد(قدس سرءءقال ان القيام بالنسبه إلى الصلاه على أنحاء:فالقيام فى النيه شرط كالنيه»و 
القيام فى التكبير تابع له فى الركنيه و القيام فى القراءه واجب غير ركنءو القيام المتصل بالركوع ركن فلو ركع جالسا بطلت 
صلاته وان كان ناسياءو القيام من الركوع واجب غير ركن إذ لو هوى من غير رفع و سجد ناسيا لم تبطل صلاتهءو القيام فى 
القنوت تابع له فى الاستحباب. 


و استشكل ذلكك المحقق الشيخ على بان قيام القنوت متصل بقيام القراءه فهو فى الحقيقه كله قيام واحد فكيف يتصف بعضه 
بالوجوب و بعضه بالاستحباب؟ و رد بان مجرد اتصاله به مع وجود خواص الندب فيه لا يدل على الوجوب و الحال انه ممتد 
يقبل الانقسام إلى الواجب و الندب. 


ص :ام 


و اعترض بان القيام المتصل بالركوع هو بعينه القيام فى القراءه إذ لا يجب قيام آخر بعدها قطعا فكيف يجتمع فيه الركنيه و 
عدمها؟ و أجيب بأنه لا يلزم من اتصاله بالركوع كونه للقراءه بل قد يتفق لا معها كناسى القراءه فإن القيام كاف و ان وجب 
سجود السهوءو كذا لو قرأ جالسا ناسيا ثم قام و ركع تأدى الركن به من غير قراءه»و على تقدير القراءه فالركن منه هو الأمر 
الكلى و هو ما صدق عليه اسم القيام متصلا بالركوع و ما زاد على ذلك موصوف بالوجوب لا غيرءو هذا كالوقوف بعرفه من 
حيث هو كلى ركن و من حيث الاستيعاب واجب لا غير. 


و اعترض أيضا بأنه على تقدير اتصاله بالركوع لا يتصور زيادته و نقصانه لا غير حتى ينسب بطلان الصلاه إليه.فإن الركوع ركن 
قطعا و هو اما مزيد أو ناقص و كل منهما مبطل من جهه الركوعءفلا فائده فى إطلاق الركنيه على القيام. 


و أجيب بأن استناد البطلان إلى مجموع الأمرين غير ضائر فإن علل الشرع معرفات للاحكام لا علل عقليه فلا يضر اجتماعها. 


و ظاهر شيخنا الشهيد الثانى فى الروضه انه لا مستند للركنيه فى القيام إلا الإجماع و لولاه لأمكن القدح فى ركنيته لأن زيادته و 
نقصانه لا يبطلان إلا مع اقترانه بالركوع و معه يستغنى عن القيام لأن الركوع كاف فى البطلان.انتهى. 

و قال فى الروض:و حيث قد نقل المصنف الاتفاق على ركنيه القيام و لم تنحقق ركنيته إلا بمصاحبه الركوع خصت بذلكك إذ لا 
يمكن القول بعد ذلكك بأنه غير ركن مطلقا لانه لا يصح خلاف الإجماعءبل لو قيل بان القيام ركن مطلقا أمكن و عدم بطلان 
الصلاه بزياده بعض افراده و نقصها لا يخرجه عن الركنيه فإن زيادته و نقصانه قد اغتفرا فى مواضع كثيره للنص فليكن هذا منها 
بل هو أقوى فى وضوح النص.انتهى. 


أقول:و التحقيق فى المقام بتوفيق الملكك العلام و بركه أهل الذكر(عليهم الصلاه 


ص :0/1 


و السلام)ان يقال لا اشكال و لا ريب فى ان القيام فى الصلاه فى الجمله مما قد دل على وجوبه الكتاب العزيز و السنه المطهره. 


: ل 
(اما الأول)فقوله عز و جل «الَذِينَ يَذْكرُونَ اللَهَ اما )١(‏ 


فروى الكلينى فى الحسن عن أبى حمزه عن أبى جعفر(عليه السلام) (؟)فى هذه الآيه قال 
«الصحيح يصلى قائماءو قعودا المريض يصلى جالساءو على جنوبهم الذى يكون أضعف من المريض الذى يصلى جالسا'. 


و روى العياشى فى تفسيره عن أبى حمزه عن أبى جعفر(عليه السلام) ()قال: 
. د اي :ا ش 
«سمعته يقول فى قول الله تعالى الَذِينَ رَذَكرُونَ الله . (عاقياما الأصحاء و قعودا يعنى المرضى و على جنوبهم قال اعل ممن 


يصلى جالسا و أوجع). 


وفى تفسير النعمانى بسنده عن على (عليه السلام) (هافى حديث قال فيه: 


لا 
لامر و لا عن .له قد 5 39 5 59 
«و اما الرخصه فهى الإطلا.ق بعد النهى.الى ان قال و مثله قوله عز و جل قَإِذا قَضَّ يْتُمْ الصَّلاةَ فَاذْكرُوا الله قياماً وَ قعُوداً وَ عَللِ 


جَنُوبِكمْ (غ)و معنى الآيه ان الصحيح يصلى قائما و المريض يصلى قاعدا و من لم يقدر ان يصلى قاعدا صلى مضطجعا و يومئ 


إيماء.فهذه رخصه جاءت بعد العزيمه). 
و(اما الثانى)فمنه 


ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن زراره (لااقال: 


لا لا 
«قال أبو جعفر (عليه السلام)فى حديث:و قم منتصبا فان رسول اللهف(صلى الله عليه و آله)قال من لم يقم صلبه فلا صلاه له). ورواه 


فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زراره مثله (8). 
0 
و روى فى الكافى فى الصحيح عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (8) 


ص :04 


.184 سوره آل عمرانءالآيه‎ )١ -١ 

؟- ؟) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 

2 و مستدركك الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
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0-0 الوسائل الباب ” من القيام. 
8- 8) الوسائل الباب ؟ من القيام. 
4- 4) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


قال: «قال أمير المؤمنين(عليه السلام)من لم يقم صلبه فى الصلاه فلا صلاه له). 
و رواه البرقى فى المحاسن عن أبى بصير مثله .)١(‏ 


و ظاهر هذين الخبرين الركنيه لدلالتهما على وجوب الانتصاب فى الصلاه بلا انحناء و لا انخناس فان الصلب هو عظم من 
الكاهل إلى العجب و هو أصل الذنب و إقامته تستلزم الانتصاب فالإخلال بذلكك عمدا أو سهوا موجب لبطلان الصلاه(و لو 
قيل)ان لفظه«لا صلاه لهاقد استعمل كثيرا فى نفى الكمال دون نفى الصحه«(قلنا)لا ريب ان هذا الاستعمال مجاز خلاف حقيقه 
اللفظ المذكورءو قيام الدليل على المجاز فى تلك المواضع لا يستلزم الخروج عن الحقيقه مطلقا بل الواجب حمل اللفظ على 
حقيقته إلى ان يقوم صارف عن ذلككءسيما مع تأكد هذين الخبرين بالأخبار الكثيره الداله على وجوب القيام كما ستعرف ان 
شاء الله تعالى. 


نعم يبقى الكلام فى انه من المعلوم ان القيام ليس بركن فى جميع الحالات لأن من نسى القراءه أو أبعاضها أو جلس فى موضع 
القيام لا يجب عليه إعاده الصلاه»و من جلس فى موضع قيام ساهيا أو زاده ساهيا لا تبطل صلاته»و حينئذ فيمكن ان يقال 
بتتخصيص الركن بما قارن الركوع خاصه و هو الأمر الكلى منه كما تقدم»و يجاب عن الإيراد بإمكان استناد البطلان إلى الركوع 
بالجواب المتقدم من جواز الاستناد إليهما معا.و يمكن ان يقال ان القيام كيف اتفق ركن و عدم البطلا-ن بزيادته و نقصانه 
مستثنى بالنص.فإنه مع تصريحهم بل اتفاقهم على ركنيه الركوع قد استثنوا مواضع منه لقيام اللدزيل ليواهم لو سبق المأموم 
إمامه سهوا بالركوع ثم تبين له انه لم يركع بعد فإنه يعود و يركع معه و نحو ذلكك مما يأتى ان شاء اللّه تعالى.أو يقال بالتفصيل 
الذى ذكره شيخنا الشهيد(قدس سره).و بالجمله فالمفهوم من الأدله كما ذكرناه هو الركنيه فى الجمله و اما تعيين موضع الركن 


8٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من القيام. 


و الحق فى المقام ان يقال لا ريب ان تسميتهم هذه الأشياء بالأركان و تفسيرهم الركن بأنه ما تبطل به الصلاه عمدا و سهوا و 
الواجب ما تبطل به عمدا لا-سهوا انما.هو أمر اصطلاحى لا اثر له فى النصوص مع انخرام هذه القاعده عليهم فى كثير من 
المواضع كما عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى»فالواجب الوقوف فى جزئيات الأحكام على النصوص الوارده فى كل منها 
بالعموم أو الخصوص و إلغاء هذه القاعده التى لا ثمره لها و لا فائده.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [وجوب الاستقلال فى القيام] 


اشاره 
1 1 
-المشهور بين الأصحاب(رضوان الله عليهم)وجوب الاستقلال فول القيام بمعنى ان لا- ستنك إلى شىء بحيث لو أزيل الستاذة 


سقطءو نقل عن ابى الصلاح انه ذهب إلى جواز الاستناد على الوجه المذكور وان كان مكروها. 
استدل القائلون بالقول المشهور 
5 ل 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (()قال: 
«لا- تمسكك بخمركك و أنت تصلى و لا تستند إلى جدار إلا ان تكون مريضاء. و الخمر بالخاء المعجمه و الميم المفتوحتين ما 
وراءكك من شجر و نحوه. 


وأضافوا إلى ذلك ان ذلكك هو المتبادر من معنى القيامءو دليل التأسىءو صحيحه حماد بن عيسى المتقدمه فى تعليم 
الصادق (عليه السلام)الصلاه. 


والذى يدل على القول الثانى 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) ('اقال: 


«سألته عن الرجل هل يصلح له ان يستند إلى حائط المسجد و هو يصلى أو يضع يده على الحائط و هو قائم من غير مرض و لا 
عله؟فقال لا بأس.و عن الرجل يكون فى صلاه فريضه فيقوم فى الركعتين الأوليين هل يصلح له ان يتناول جانب المسجد فينهض 
يستعين به على القيام من غير ضعف و لا عله؟ قال لا بأس بها. 


0 0 
وما رواه الشيخ فى الموثق عن عبد الله بن بكير عن أبى عبد الله(عليه السلام) 250 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من القيام. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب ٠١‏ من القيام. 


“- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من القيام. 


قال: «سألته عن الرجل يصلى متوكأ على عصا أو على حائط9فقال لا بأس بالتوكؤ على عصا و الاتكاء على الحائط). 


و عن سعيد بن يسار (١)قال:‏ 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن التكأه فى الصلاه على الحائط يمينا و شمالا فقال لا بأس). 
إذا عرفت ذلك فاعلم ان من ذهب إلى القول الأول حمل هذه الأخبار على الاستناد الذى لا يكون فيه اعتماد محتجين بان 
الاستناد و الاتكاء فى تلك الأخبار أعم مما فيه اعتمان أو لا اعتماد فيه فيحمل على ما لا اعتماد فيه جمعا بين الأخبار.و من ذهب 
إلى الغمل بهذه الروايات الأخيره كمل مسيحه غيد الله بى سيا على الكر اهدو الظاهر هو الاق و يز بد خم الابقاد فى تلك 
الأخبار على ما فيه اعتماد قوله فى صحيحه على ابن جعفرامن غير مرض و لا علهافإن من شأن المريض و العليل الاعتماد لمزيد 
القيعتك قبا لمحتن 


ويؤيده بأوضح تأيبد لا يخفى على جمله الأنام فضلا عن ذوى الأحلام و الافهام- و ان لم يتنبه له أحد من علمائنا الاعلام-ان 
الاتكاء لغه يطلق على ما فيه اعتمادءقال الفيومى فى كتاب المصباح المنير:اتكأ وزن افتعل و يستعمل بمعنيين أحدهما الجلوس 
مع التمكن و الثانى القعود مع تمايل معتمدا على أحد الجانبين»صرح بذلكك فى ماده«تكأ» و قال أيضا فى ماده: و كأ»و توكأ على 
عصاه اعتمد عليهاءإلى ان قال ابن الأثير و العامه لا تعرف الاتكاء إلا الميل فى القعود معتمدا على أحد الشقين و هو يستعمل فى 
المعنيين جميعاء يقال اتكأ إذا أسند ظهره أو جنبه إلى شىء معتمدا عليه و كل من اعتمد على شىء فقد اتكأ عليه.انتهى. 


الخبر الدال على خلاف ذلكك ليس من قرائن 


ص :"م 


)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من القيام. 


المجاز الموجب لحمل هذه الأخبار على خلاف معناهاءو حينئذ فدعوى انه أعم مما فيه اعتماد أو لا اعتماد فيه كما بنى عليه 
جوابهم عن تلكك الأخبار ممنوعه لما عرفت من كلام أهل اللغهءو على هذا فالواجب فى مقام التعارض الرجوع إلى المرجحات 
ولاريب انها فى جانب هذه الروايات الثلاث فيجب جعل التأويل فى تلكك الروايه كما تقدم. 


فروع 
(الأول) [هل يجب الاعتماد على الرجلين معا فى القيام] 


-قد صرح جمع من الأصحاب:منهم-السيد السند فى المدارك بوجوب الاعتماد على الرجلين معا فى القيام و لم أقف له على 
دليل»و الفاضل الخراسانى فى الذخيره إنما استند فى ذلكك إلى كونه المتبادر من الأمر بالقيام متتصبا.و فيه منع ظاهر و علله فى 
الذكرى بعد الاستقرار و للتأسى بصاحب الشرع.و فيه منع أيضا فإن الاستقرار لا يتوقف على الاعتماد عليهما معا بل يحصل 
الاستقرار بالاعتماد على واحده.و اما التأسى فقد صرحوا فى الأ-صول بأنه لا يجوز ان يكون دليلا للوجوب فان فعلهم (عليهم 


السلام) أعم من ذلك.مع انه 
قد روى الكلينى فى الصحيح عن محمد بن أبى حمزه عن أبيه (1)قال: 


«رأيت على بن الحسين(عليه السلام)فى فناء الكعبه فى الليل و هو يصلى فأطال القيام حتى جعل يتوكأ مره على رجله اليمنى و 
مره أخرى على رجله اليسرى.الحديث). 


و هو كما ترى ظاهر الدلاله واضح المقاله فى ما ذكرناه و لا معارض له سوى ما ذكروه من تلكك التعليلات العليله. 


ثم انه لا يخفى أيضا حصول المدافعه بين القول بوجوب الاعتماد على الرجلين و بين القول بجواز الاعتماد اختيارا على الحائط و 
نحوه كما ذهب إليه فى المداركك و كذا غيره ممن اختار القول بالجواز هناكك و أوجب الاعتماد على الرجلين هناءفإنهم قد 
فسروا الاعتماد ثمه بأنه لو سقط السناد سقط المصلى و من الظاهر فى هذه الحال انه لا اعتماد على الرجلين. 


و إيجابهم الاعتماد على الرجلين فى القيام هنا لم يقيدوه بماده مخصوصه بل ظاهرهم انه من 
ص :"8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من القيام. 


جمله واجبات الصلاه مطلقا.و بالجمله فإن التناقض بين القولين ظاهر كما ترى. 


نعم لو رفع احدى رجليه من الأرض بالكليه و انما وضع واحده و اعتمد عليها فلا إشكال فى البطلان لوقوعه على خلاف الوجه 
المتلقى من صاحب الشريعه امرا و فعلا إلا انه 


لا لا 
روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن عبد الله بن بكير عن أبى عبد الله (عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 


ل 5 5 
«ان رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)بعد ما عظم أو بعد ما ثقل كان يصلى و هو قائم و رفع احدى رجليه حتى انزل اللّه تعالى طه 
ا سر عَل لكك الْقَّآنَّ لتَمْقَلِا (؟')فوضعها). 


و الواجب حمله على النسخ بالآيه المذكوره المصرحه بالنهى و الأخبار الداله على القيام على القدمين» 


قال أمين الإسلام الطبرسى(قدس سره) لكاروى 


0 0 0 
«ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)كان يرفع احدى رجليه فى الصلاه ليزيد تعبه فانزل الله تعالى الآبه فوضعهاه. قال وروى 


ذلكك عن أبى عبد اللّه(عليه السلام)و لعله أشار إلى هذه الروايه 


وقد روى أيضا فى تفسير الآيه المذكوره (5) 


0 0 
«انهء(صلى الله عليه و آله)كان يقوم على أصابع رجليه فى الصلاه حتى تورمت فانزل الله تعالى عليه طه -بلغه طى يا محمد 


(صلى الله عليه و آله)- ا أَْرَلا عَلَيك الْقُوآنٌ لقلا . 
و يمكن ان يكون الصلاه كانت مشروعه على هذه الكيفيات ثم نسخ ذلكك فوجب الاعتماد على الرجلين معا كما عليه اتفاق 


الأصحاب و غيرهم.و الله العالم. 


(الثانى) [هل تبطل الصلاه لو أخل المصلى بالاستقلال؟] 


-لو أخل بالاستقلال على تقدير القول المشهور فالظاهر من كلام الأصحاب بطلان الصلاه لو تعمد ذلكك للنهى عن الصلاه 
كذلكك و النهى فى العباده موجب للبطلان.و يمكن ان يقال ان النهى انما هو عن الاستناد و هو أمر خارج عن الصلاه وان كان 
مقارنا لها فلا يلزم من النهى عنه النهى عن الصلاهءفغايه ما يلزم من ذلكك 


ص ره 


)١ -١‏ الوسائل الباب " من القيام. 
؟- 7) سوره طه الآيه .١‏ 


'- ”7) مجمع البيان ج ص 3 


*- ع) الوسائل الباب ” من القيام. 


الإثم خاصه و تصح صلاته نظير ما تقدم من البحث فى الصلاه فى الثوب و المكان المغصوبين و اما ما أطال به فى الذخيره من 
الاستدلال على البطلان فظنى انه لا يرجع إلى طائل. 


و كيف كان فلا ريب ان الاحتياط فى ما ذكروه.و اما مع النسيان فالظاهر الصحه كما صرح به جمله من الأصحاب أيضا. 
(الثالث) [وجوب نصب فقار الظهر] 


-يجب مع الاستقلال نصب فقار الظهر بفتح الفاء و هو عظامه المنتظمه فى النخاع التى تسمى خرز الظهر جمع فقره بكسرهاءو 
يحصل الإخلال بذلكك بالانحناء و الميل إلى اليمين و اليسار على وجه لا يعد منتصبا عرفا. 

5 
ويدل على ذلكك ما تقدم فى خبر حماد من قوله«فقام أبو عبد الله(عليه السلام) مستقبل القبله منتصبا»و قد تقدم ان معنى 
الانتصاب اقامه الصلب.و ان 


«من لم يقم صلبه فلا صلاه له .)١(‏ وعدم اقامه الصلب يحصل بالميل إلى أحد الجانبين على الوجه المتقدم أو الانحناء أو 
الانخناس: 


و الظاهر انه لا يخل بالاتتصاب اطراق الرأس و ان كان الأفضل إقامه النحر كما تقدم (؟) 
فى مرسله حريز من قوله(عليه السلام)فى تفسير قوله عز و جل 

فصل لِرَبَك و انْحزا 

اس 

«النحر الاعتدال فى القيام ان يقيم صلبه و نحره). 


و نقل عن أبى الصلاح استحباب إرسال الذقن إلى الصدر.و يرد بعدم المستند بل هذا الخبر-كما ترى-ظاهر فى رده. 
(الرابع) [عدم جواز تباعد الرجلين بما يخرج عن حد القيام] 


فان من أفحش فى التباعد بينهما لا يعد قائما عرفا. 


أقول:المفهوم من الأخبار كما تقدم فى شرح صحيحه حماد ان نهايه التباعد بينهما إلى قدر شبر و الاحتياط يقتضى ان لا يزيد 
على ذلك فإنه من المحتمل قريبا ان يكون 


ص ذ4 


0١-١‏ الوسائل الباب "من القيام. 
075 ص زف 


*- ") سوره الكوثرءالآيه ؟. 


هذا غايه الرخصه فى التباعد بينهما و يقين البراءه يقتضى الوقوف على ذلكك. 
(الخامس) [جواز الاستعانه فى حال النهوض] 


-الظاهر انه لا إشكال فى جواز الاستعانه فى حال النهوض و الاعتماد على شىء ينهض به كما دلت عليه صحيحه على بن جعفر 
المتقدمه.و نقل عن بعض المتأخرين-و الظاهر انه المحقق الثانى فى شرح القواعد-انه جعل حكمه حكم الاستناد فى حال 
القيام»و فيه انه لا دليل عليه بل الدليل كما ترى واضح فى خلافه. 


(المسأله الثالثه) [العجز عن القيام] 


اشاره 

-لو عجز عن القيام على الوجه المتقدم فإن أمكن الصلاه قائما معتمدا فى جميعها أو بعضها أو كيف أمكن وجب أولا فإن عجز 
عن ذلكك انتقل إلى الجلوس و تفصيل هذه الجمله يقع فى مواضع 

(الأول) [وجوب القيام بقدر الإمكان للعاجز عن القيام الكامل] 

الظاهر انه لا خلاف بينهم فى انه لو امكنه القيام و لو فى بعض الصلاه وجب ان يقوم بقدر المكنه منتصبا أو منحنيا مستقلا أو 


ويدل على بعض هذه الأحكام 


ما رواه الشيخ و الكلينى فى الصحيح عن جميل ١١)قال:‏ 
ل 
شألت أبااغيد اللاعلية السلام)ما حد المرض الذى يصلى صاحبه قاعدا؟ فقال ان الرجل ليوعكك و يحرج و لكنه اعلم بنفسه إذا 


قوى فليقم). 
و أيده بعضهم 


0 
بقوله(صلى اللّه عليه و آله) (؟) 


«إذا أمرتكم بشىء فاتوا منه ما استطعتم). 


وقوله(عليه السلام) 0 


رلا سقط الميسور بالمعسور). 


و ما ذكرناه-من انه مع إمكان القيام و تعذر الركوع و السجود فإنه يومئ للركوع قائما و للسجود جالسا-قد ادعى عليه فى 
المنتهى الإجماع. 


و على هذا لو قدر على الجلوس و الانحناء للركوع و السجود و لم يقدر عليه قائما 
ص :88 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من القيام. 


؟- ؟) صحيح مسلم ج ١‏ ص 8175 و النسائى ج *ءص .١‏ 
9- ”03 عوائد النراقى ص 878 و عناوين مير فتاح ص ١58‏ عن عوالى اللثالى عن على(ع). 


أومأ فى حال القيام ولا ينتقل إلى الجلوس فى الركوع.و يمكن ان يقال انه يجلس فى الصوره المذكوره و يأتى بالركوع الذى 
هو الأتحناء لأن الركوع قد وردت به الآيه و هو عباره عن مطلق الانحناء و لا تخصيص فيه بكون الانحناء فى حال القيام»قال فى 
القاموس و كل شىء يخفض رأسه فهو راكع.و على هذا يكون الانحناء واجبا كما ان القيام واجب و حينئد فيأتى بالقيام فى 
موضعه فإذا أراد الركوع جلس و ركع جالسا.و هذا هو الأوفق بالأصول و القواعد المقرره عندهم إلا ان المشهور هو الأول بل 
ظاهرهم كما عرفت الاتفاق عليه 

(الثانى) [حد العجز المسوغ للقعود] 

-لو عجز بالكليه و لو على بعض الوجوه المتقدمه انتقل إلى الجلوس و هو إجماعىءنقل الإجماع على ذلك غير واحد:منهم- 
المحقق والعلامه. 

و اتدل عليه الأخبان الكثيرةءو متها صحيخة جميل المتقدمه قريبا و ته أَبى حمره المتقدمه فى المسأله الاولى. 


وما رواه الشيخ عن محمد بن إبراهيم عن من أخبره عن الصادق(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«يصلى المريض قائما فان لم يقدر على القيام صلى جالسا). و أسنده في الفقيه إلى الصادق (عليه السلام) 5 
لا لا 


و نقل مرسلا عن رسول اللّهإصلى الله عليه و آله) (*اانه قال 


«المريض يصلى قائما فان لم يستطع صلى جالسا». الى غير ذلكك من الأخبار. 


وانما الخلاف بين الأصحاب فى حد العجز المسوغ للقعود فالمشهور ان حده العجز عن القيام أصلا و هو مستند إلى علمه بنفسه 
جل الْإِنْظَانٌ عَلِلِْ نَفْسِهِ بَصَيرَةٌ) (؟)و نقل عن الشيخ المفيد(قدس سره)ان حد العجز الذى ينتقل معه إلى الجلوس ان لا يتمكن 
من المشى بمقدار زمان الصلاه. 

واستدل على القول المشهور بما تقدم من صحيحه جميل» 


وما رواه الشيخ فى 


ص 8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
؟- ؟) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
*- #) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


ع- ؟) سوره القيامهءالآيه .١‏ 


الصحبح عن ابن أبى عمير عن ابن أذينه عن من أخبره عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)«انه سئل ما حد المرض». 


و روى الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن ابن أذينه (2)قال: 
0 
«كتبت إلى أبى عبد الله(عليه السلام)اسأله ما حد المرض الذى يفطر فيه صاحبه و المرض الذى يدع صاحبه الصلاه قائما؟قال 


َل لئان عَللِْ نَفْسِهِ بَصِيرَةٌ (#اذاك اليه هو اعلم بنفسه». 


وروي فوا راان كان لخر سن بدي عابو اقبي قر ل لاني مده زعليه الاق اف الجر اواو لبوك رايا ول 
العلم بنفسه الذى هو عباره عن القدره على القيام و عدمها كما هو الظاهر. 
و نحوه 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره (5اقال: 


0 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن حد المرض الذى يفطر فيه الصائم و يدع الصلاه من قيام؟فقال: بل الْإنْللانٌ عَللِ نَفْسِهِ بَصِيرَةٌ 


(شاو هو اعلم بما يطيقه». 

و يدل على ما نقل عن الشيخ المذ كور 

ما رواه الشيخ عن سليمان بن حفص المروزى (6)قال: 

«قال الفقيه المريض انما يصلى قاعدا إذا صار بالحال التى لا يقدر فيها ان يمشى مقدار صلاته إلى ان يفرغ قائماا. 


و ردها فى المداركك(أولا)بضعف السند بجهاله الراوى.و(ثانيا)بان ما تضمنته من التحديد غير مطابق للاعتبار فإن المصلى قد 
يتمكن ان يقوم بمقدار صلاته ولا يتمكن من المشى بمقدار زمانها و قد يتمكن من المشى و لا يتمكن من الوقوفءقال و ربما 
كان ذلكك كنايه عن العجر عن القيام.انتهى. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)من الطعن فى الخبر بالضعف و رميه له من البين قد عرفت ما فيه(أولا)فيما تقدم من ان هذا الإيراد غير 
وارد على المتقدمين الذين 


ص :2/1 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من القيام. 
-١‏ 1) الوسائل الباب © من القيام. 
") سوره القيامهءالآيه .١‏ 


*- ع) الوسائل الباب © من القيام. 


ه- 0) سوره القيامه.الآيه ؟١.‏ 


ع- ©) الوسائل الباب © من القيام. 


لااثر لهذا الاصطلاح عندهم ولا غيرهم ممن لا يرى العمل به أيضا.و(ثانيا)ان ما ذكره من رد الخبر هنا أيضا من متفرداته و ان 
تبعه فيه من تبعه فإن جمله أرباب هذا الاصطلاح من المتأخرين قد عملوا بالخبر و فزعوا عليه كما سيظهر لكك فى المقام ان شاء 
اللدععالي: 


و فى الذكرى بعد ان اختار القول المشهور عملا بالأخبار المتقدمه حمل روايه المروزى على من يتمكن من القيام إذا قدر على 
المشى للتلازم بينهما غالباءقال فلا يرد جواز انفكاكهما ثم قال:فرع-لو قدر على القيام و لم يقدر على المشى وجب.و لو عجز 
عن القيام مستقرا و قدر على القيام ماشيا أو مضطربا من غير معاون ففى ترجيحه على القيام ساكنا بمعاون أو على القعود لو تعذر 
المعاون نظر أقربه ترجيحهما عليهءلان الاستقرار ركن فى القيام إذ هو المعهود من صاحب الشرع.و قال الفاضل يجب المشى و 
لا يصلى قاعدا.انتهى. 


و ما اختاره من تقديم الصلاه جالسا هو ظاهر المحقق الشيخ على أيضا فى شرح القواعد مستندا إلى ان الطمأنينه أقرب إلى حال 
الصلاه من الاضطراب عرفا و شرعا و الخشوع الذى هو روح العباده بها يتحقق.و فيه ان الاعتماد فى تأسيس حكم شرعى على 
مثل هذه التعليلات مشكل كما أشرنا إليه فى غير موضع. 


وقال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:و لا يعتبر القدره على المشى بل لو أمكن القيام من دونه وجب لانه المقصود الذاتى»و 
ربما قيل باشتراطه 


لروايه سليمان المروزى عن الكاظم (عليه السلام) مل 


«المريض انما يصلى قاعدا إذا صار إلى الحال التى لا يقدر فيها على المشى مقدار صلاته)». و حملها الشهيد على من يتمكن من 
القيام إذا قدر على المشى للتلازم بينهما غالباءقال فلا يرد جواز انفكاكهما.و فيه نظر لانه تخصيص للعام من غير ضروره .مع ان 
الروايه تدل على ان من قدر على القيام ماشيا لا يصلى جالسا بمعنى ان القيام غير مستقر مرجح على القعود مستقرا و هو اختيار 
المصنف.فلا يحتاج إلى تكلف 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب © من القيام. 


البحث عن التلازم بين القيام و المشى غالبا.و رجح فى الذكرى الجلوس فى هذه الصوره محتجا بان الاستقرار ركن فى القيام إذ 
هو المعهود من صاحب الشرع.و الخبر حجه عليه و كون الاستقرار واجبا فى القيام لا يستلزم تقديم الجلوس على القيام بدونه فإن 
المشى يرفع وصف القيام و هو الاستقرار و الجلوس يرفع أصله و فوات الوصف خاصه أولى من فوات الموصوفءو من ثم اتفق 
الجماعه على ان من قدر على القيام معتمدا على شىء وجب مقدما على الجلوس مع فوات وصف القيام و هو الاستقلال.نعم بالغ 
المصنف فرجح القيام ماشيا مستقلا عليه مع المعاون.و يضعف بأن الفائت على كل تقدير وصف من القيام أحدهما الاستقرار و 
الآخر الاستقلال فلا وجه لترجيح الثانى»نعم يتجه ترجيح الأول لما تقدم فى حجه ترجيح القعود على المشى إذ لا معارض لها 
هناءو لأنه أقرب إلى هيئه المصلىءفظهر من ذلكك ان التفصيل أجود من إطلاق المصنف ترجيح المشى عليهما و إطلاق الشهيد 
القول بترجيحهما عليه.انتهى.و هو جيد و انما نقلناه بطوله لجوده محصوله و إحاطته بأطراف الكلام فى المقام. 


إلا ان فيه ان ما ذكره-من كون الاستقرار وصفا للقيام.الى آخر ما فرعه على ذلكك-يمكن خدشه بان الظاهر ان الاستقرار ليس 
من أوصاف القيام بل هو وصف من أوصاف المصلى معتبر فى صحه صلاته قائما كان أو قاعدا مع الإمكان فترجيح القيام عليه 
يحتاج إلى دليلءو لا-نه يجتمع هو و ضدله مع القيام و القعود فلا اختصاص له بالقيام.نعم جوابه يصلح إلزاما للشهيد حيث ان 
ظاهره ذلكك و اما فى التحقيق فلاءو على هذا فالأولى الرجوع إلى دلاله الخبر على الحكم المذكور من تقديم الصلاه ماشيا على 
الصلاه جالسا مستقرا. 


أقول:و الحق ان الخبر المذكور محتمل لمعنيين(أحدهما)ما ذكره شيخنا الشهيد (قدس سره)فى الذكرى من ان من يقدر على 
المشى بقدر الصلاه يقدر على الصلاه غالباء و على هذا فلا يكون فى الخبر منافاه للقول المشهور فان مرجعه إلى انه انما يصلى 


قاعدا إذا لم يقدر 


صن :+ 


على القيام.و(ثانيهما)ما فهمه الأكثر من ان من قدر على المشى مصليا و لم يقدر على القيام مستقرا فحكمه الصلاه ماشيا دون 
الصلاه جالساءإلا-ان الظاهر هو رجحان الاحتمال الثانى و به يظهر قوه ما ذكره فى الروض و اختاره من القول بتقديم الصلاه 
ماشيا على الصلاه جالسا مستقرا كما هو المنقول عن الشيخ المفيد(قدس سره)و هو اختيار العلامه أيضا على ما نقله عنه فى 
الذكرى كما تقدم فى الروض إلا انه بالغ فى ذلكك أيضا فقال بتقديم الصلاه ماشيا على الصلاه قائما معتمداءو المشهور بين 
الأصحاب هو تقديم القيام مطلقا مستقلا أو معتمدا و انما الخلاف فى ما لو تمكن من الصلاه ماشيا هل يقدم على الجلوس 
مستقرا أم لا؟ و من ذلكك ظهر ان فى المسأله أقوالا ثلاثه(أحدها)ما ذهب اليه الشيخ المفيد و شيخنا الشهيد الثانى من انه متى 
قدر على الصلاه ماشيا بعد تعذر الصلاه قائما معتمدا فإنه يقدمه على الجلوس.و(ثانيها)ما نقل عن العلامه من ترجيح الصلاه 
ماشيا على الصلاه جالسا مستقرا و قائما مستقرا معتمدا.و(ثالثها)ما ذكره فى الذكرى من ترجيح القيام معتمدا مستقرا ثم الجلوس 
مستقرا على الصلاه ماشيا و هو عكس ما ذهب إليه العلامه. 


(الثالث) [الانتقال إلى المرتبه الدنيا بالألم الشديد و إخبار الطبيب] 


-اعلم ان العجز المسوغ للقعود و كذا فى سائر المراتب الآ-تيه يتحقق بحصول الألم الشديد الذى لا يتحمل و لا يعتبر العجز 
الكلىءو به صرح غير واحد من الأصحاب فى جمله من الأبواب.و هو المفهوم أيضا من ظاهر السنه و الكتاب. 


و كماانه يجوز الانتقال إلى المرتبه الدنيا مع العجز عن المرتبه العليا بحصول الألم الشديد كذلكك يجوز الانتقال عنها باخبار 
الطبيب بالبرء فى المرتبه الدنيا بعلاج و نحوه. 
كما يدل عليه 
صحيحه محمد بن مسلم (١اقال:‏ 
ا : 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل و المرأه يذهب بصره فيأتيه الأطباء فيقولون نداويكك شهرا أو أربعين ليله مستلقيا 
2 د 
كذلكك يصلى؟فرخص فى ذلك و قال من اضْطكَ غير لاغ وَ لا عاد قلا إثم عليه 080». 


ص :الا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من القيام. 


؟1- 7) سوره البقرهءالآيه .١1288‏ 


و موثقه سماعه (١)قال:‏ 


«سألته عن الرجل يكون فى عينيه الماء فينزع الماء منها فيستلقى على ظهره الأيام الكثيره أربعين يوما أو أقل أو أكثر فيمتنع من 
الصلاه الأيام و هو على حال؟فقال لا بأس بذلكك و ليس شىء مما حرم الله إلا و قد أحله الله لمن اضطر اليه». 
و ما رواه الحسين بن بسطام فى كتاب طب الأئمه ل المؤذن (")قال: 

1 5 50 ا 
«قلت لابى عبد الله(عليه السلام)انى أريد أن أقدح عينى؟ فقال استخر الله و افعل.فقلت هم يزعمون انه ينبغى للرجل ان ينام على 
ظهره كذا و كذا ولا يصلى قاعدا؟قال افعل). 


قوله فى الخبر الأول«كذلكك يصلى'على الاستفهام بحذف الهمزه اى أ كذلكك يصلى؟ و ظاهر الأخبار جواز العمل بقول الأطباء 
فى تركك القيام وان كانوا غير عدول بل فسقه أو كفاراءو الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى هذا الحكم و لا غيره من 
الأحكام. 


قال العلامه فى التذكره:لو كان به رمد و هو قادر على القيام فقال العالم بالطب إذا صلى مستلقيا رجى له البرء جاز ذلك.و به 
قال أبو حنيفه و الثورى و قال مالكك و الأوزاعى لا يجوز لان ابن عباس لم يرخص له الصحابه فى الصلاه مستلقيا ')انتهى و 
ظاهره ان الخلاف انما هو بين العامه دون الخاصه. 


لا 
و خبر ابن عباس المشار إليه فى كلا-مه هو ما روى (امن ان ابن عباس (رضى الله عنه)لما كف بصره أتاه رجل فقال له ان 


صبرت على سبعه أيام لا تصلى إلا مستلقيا داويت عينيكك و رجوت ان تبرأ فأرسل إلى بعض الصحابه كأم سلمه و غيرها 
يستفتيهم فى ذلكك فقالوا لو مث فى هذه الأيام ما الذى تصنع فى الصلاه؟فترك المعالجه. 


أقول:و الخبر المذكور عامى لا يعارض ما ذكرناه من اخبارهم (عليهم السلام)و من البعيد بل الأبعد ان ابن عباس مع عدم علمه 
بالمسأله يستفتى الصحابه مع وجود الحسن و الحسين 


ص :"لا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ و 7 من القيام. 
"- 1) الوسائل الباب ١‏ و من القيام. 


(عليهما السلام)معه و هو عالم بإمامتهما و وجوب الطاعه لهما. 
(الرابع) [لا خصوصيه فى نوع الجلوس] 


-انه مع الانتقال إلى القعود فإنه لا يختص بكيفيه وجوبا بل يجلس كيف اتفقءنعم يستحب له ان يتربع قارئا و يثنى رجليه راكعا 
و يتوركك بين السجدتين و عند التشهد.و فسروا التربع هنا بان ينصب فخذيه و ساقيه كهيئه جلوس المرأه فى الصلاه و قد تقدم 
وجه الإشكال فى هذه المسأله فى الفوائد الملحقه بالأخبار المذكوره فى صدر المقدمه الاولى من المقدمات المتقدمه فى الباب 
الأول (1١)و‏ فسروا تثنيه رجليه بان يفترشهما تحته و يجلس على صدورههما بغير إقعاء. 
و الذى وقفت عليه من الأخبار الجاريه فى هذا المضمار 
ما رواه الشيخ عن حمران ابن أعين عن أحدهما(عليهما السلام) (؟)قال: 
«كان أبى إذا صلى جالسا تربع فإذا ركع ثنى رجليه). 
و ما رواه الصدوق عن معاويه بن ميسره () 

: 
«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)قال أ يصلى الرجل و هو جالس متربع و مبسوط الرجلين؟فقال لا بأس بذلك). 

1 0 


وما رواه الشيخ فى الموثق عن عبد الله بن المغيره و صفوان بن يحيى و محمد بن ابى عمير عن أصحابهم عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) 50 


«فى الصلاه فى المحمل؟فقال صل متربعا و ممدود الرجلين و كيف أمكنكك). 
وما رواه فى الكافى عن معاويه بن ميسره (2) 


1 
«أؤسعانا سال أباغبد اللداعله: السلام)عن الرجل يمد احدى رجليه بين يديه و هو جالس؟#قال لا بأس.و لا أراه إلا قال فى 


المعتل و المريض». 

قال الكلينى و فى حديث آخر (2) 

«يصلى متربعا و مادا رجليه كل ذلكك واسع». و تمام الكلام فى هذا المقام قد تقدم فى الموضع المشار اليه آنفا. 
(الخامس) [وجوب القيام للركوع عند التمكن] 


-الظاهر انه لا خلاف فى ان القاعد إذا تمكن من القيام للركوع فإنه يجب عليه القيام ليركع عن قيامءلما تقدم من ان القيام 
المقارن للركوع ركن تبطل 


ص ورف 


0-١‏ ج ع ص عء. 
لات ؟) الواساقل 'البات 
#ج) الوسيائل ألبانت 
عدع) الوسائل الات 
ذ- 8) الوسائل الْباب 
عدع) الوسبائل اثيات 


١‏ من القيام. 
١‏ من القيام. 
١‏ من القيام. 
١‏ من القيام. 
١‏ من القيام. 


الصلاه بتركه عمدا و سهوا و حينئدذ فمع القدره عليه يجب الاتيان به. 


و الظاهر انه لا تجب الطمأنينه فى هذا القيام لأ-ن وجوبها انما كان لأجل القراءه و قد اتى بهاءقال فى الذكرى:و لو خف بعد 
القراءه وجب القيام للركوع و هل تجب الطمأنينه فى هذا القيام قبل الهوى؟قال الفاضل لا تجب بناء على ان القيام انما تجب 
الطمأنينه فيه لأجل القراءه و قد سقطت.و يحتمل الوجوب(اما أولا)فلضروره كون الحركتين المتضادتين فى الصعود و الهبوط 
بينهما سكون فينبغى مراعاته ليتحقق الفصل بينهما. 


و(اما ثانيا)فلان ركوع القائم يجب ان يكون عن طمأنينه و هذا ركوع قائم. 


(و اما ثالثا)فلان معه يتيقن الخروج عن العهده.أقول:فيه ما عرفت فى غير مقام من عدم صلاحيه أمثال هذه التخريجات لتأسيس 
حكم شرعىءو يزيده بيانا ان الأول من هذه التعليلاءت خارج عن محل البحث.فان الكلام فى وجوب ذلكك من حيث ترتب 
صحه الصلاه عليه لا من حيث حصول الفصل بين الحركتين المتضادتين.و الثانى على تقدير تسليمه انما يثبت فى صلاه القائم و 
اما فى صلاه الجالس فيحتاج إلى دليل؛ و قياس أحدهما على الآخر قياس مع الفارق لأن الصوره المقاس عليها حال اختيار و 
المقيسه حال اضطرار.و الثالث غايه ما يفيده الأولويه و الاستحباب دون الوجوب لادنه نوع احتياط.ثم قال فى الذكرى:و لا 
يستحب إعاده القراءه هنا لعدم الأمر بتكرارها فى الركعه الواحده وجوبا ولا ندبا.و هو جيد.ثم قال و لو خف فى ركوعه قاعدا 
قبل الطمأنينه وجب إكماله بأن يرتفع منحنيا إلى حد الراكع و ليس له الانتصاب لثلا يزيد ركوعا ثم يأتى بالذكر قائما لأنه لم 
يكن أكملهءفإن اجتزأنا بالتسبيحه الواحده لم يجز البناء هنا لعدم سبق كلام تام إلا ان نقول هذا الفصل لا يقدح بالموالاه»و ان 
أوجبنا التعدد اتى بما بقى قطعا.و لو خف بعد الطمأنينه قام للاعتدال من الركوع وجبت الطمأنينه فى الاعتدال.و لو خف بعد 
الاعتتدال من الركوع قبل الطمأنينه فيه قام ليطمئن.و لو خف بعد الطمأنينه فى الاعتدال فالأقرب وجوب القيام ليسجد عن قيام 
كسجود القائم»و فى وجوب الطمأنينه فى هذا القيام بعد إلا إذا 


ص :07 


عللناه بتحصيل الفصل الظاهر بين الحركتين فتجب الطمأنينه.انتهى.و فى كثير من هذه المواضع اشكال لعدم الدليل الواضح فيها 
كما لا يخفى على المتأمل إلا انه يمكن اندراجها تحت القواعد المقرره فى أمثال هذه المقامات.و الله العالم. 


(المسأله الرابعه) -لو عجز عن القعود مستقلا 


اشاره 


فإنه يقعد معتمدا أو منحنيا و مع العجز عن ذلك فإنه يصلى مضطجعا مقدما للجانب الأيمن على الأيسر و قيل بالتخيير بينهماءو 
مع العجز عن الجانبين يصلى مستلقيا. 


وتفصيل هذه الجمله انه لا خلاف بينهم فى انه لو عجز عن القعود بجميع وجوهه المتقدمه فإنه ينتقل إلى الاضطجاعءو يدل 
عليه زياده على الاتفاق عده من الروايات: 


, ل 
منها-ما تقدم (()من الروايات التى فى تفسير قوله عز و جل «الَذِينَ يَذّْكرُونَ الله اماً وَ قعوداً وَ عَللِم جُتُوبهمْ) . 


و منها- 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه 0")قال: 
اسألته عن المريض لا يستطيع الجلوس قال فليصل و هو مضطجع و ليضع على جبهته شيئا إذا سجد فإنه يجزئ عنه و لن يكلف 


الله ما لا طاقه له به). 


لا 
وعن عمار فى الموثق عن أبى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 


«المريض إذا لم يقدران يصلى قاعدا كيف قدر صلى اما ان يوجه فيومى إيماء»و قال يوجه كما يوجه الرجل فى لحده و ينام 
على جنبه الأيمن ثم يومئ بالصلاه فان لم يقدر ان ينام على جنبه الأيمن فكيف ما قدر فإنه له جائز و يستقبل بوجهه القبله ثم 
يومئ بالصلاه إيماء). 
وروى المحقق فى المعتبر قال: 

: : :. 
«روى أصحابنا عن حماد (6)عن أبى عبد الله (عليه السلام)قال«المريض إذا لم يقدر ان يصلى قاعدا يوجه كما يوجه الرجل فى 
لحده و ينام على جانبه الأيمن ثم يومئ بالصلاه فان لم يقدر على جانبه الأيمن فكيف ما قدر فإنه 


ص :1/6 


.64 ص‎ 0١-١ 


1- ”) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
*- #) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
ع ع مستدركك الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


جائز و يستقبل بوجهه القبله ثم يومئ بالصلاه إيماء». و هذا الخبر نقله أيضا الشهيدان فى الذكرى و الروض. 


و ظاهر الفاضل الخراسانى فى الذخيره ان هذه الروايه روايه عمار المذكوره وان المحقق فى المعتبر أسندها إلى حماد و تبعه 
الشهيدان»حيث قال بعد موثقه عمار المذكوره: 


وفى متن هذه الروايه اضطراب و نقلها فى المعتبر بوجه آخر و تبعه على ذلكك الشهيدان وهو هذ«المريض إذا لم يقدران 
يصلى قاعدا يوجه كما يوجه الرجل فى لحدهاو هى على هذا الوجه تسلم من الاضطراب و أسندها إلى حماد و هى كذلكك فى 
بعض نسخ التهذيب.انتهى و ظنى بعد ما تمحله و ما ادرى ما الحامل له على ذلكك مع ان المحقق فى المعتبر كثيرا ما ينقل اخبارا 
زائده على ما فى الكتب الأربعه من الأصول التى عنده.و ما ذكره من التعلل بالاضطراب و انه بروايه المحقق تسلم من الاضطراب 
فلا- يخفى على المتتبع لروايات عمار ما فى كثير منها من الغرائب و الاضطراب كما نبهنا عليه فى غير موضع مما تقدم.و نسخ 


لا 
وروى الصدوق مرسلا عن النبى (صلى الله عليه و آله) (١)قال:‏ 


لا لا 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)المريض بيصا قائما فان لم يستطع صلى جالسا فان لم يستطع صلى على جنبه الأيمن فان 
لم يستطع صلى على جنبه الأيسر فان لم يستطع استلقى و أومأ إيماء و جعل وجهه نحو القبله و جعل سجوده اخفض من 
ركوعه). 


لا 
و روى فى الكافى عن محمد بن إبراهيم عن من حدثه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


«يصلى المريض قائما فان لم يقدر على ذلك صلى قاعدا فان لم يقدر صلى مستلقيا يكبر ثم يقرأ فإذا أراد الركوع غمض عينيه 
ثم يسبح ثم يفتح عينيه و يكون فتح عينيه رفع رأسه من الركوع فإذا أراد ان يسجد غمض عينيه ثم يسبح فإذا سبح فتح 


ص 8 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


ك8 الوساقل الباب امن القياءتو'الروايه جازيه على الواقى .دون الوسائل :و الكافن. 


عينيه فيكون فتح عينيه رفع رأسه من السجود ثم يتشهد و ينصرف). 
:. 
وروى فى التهذيب بسنده عن محمد بن إبراهيم عن من حدثه عن أبى عبد الله (عليه السلام) 


0 
و رواه فى الفقيه مرسلا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«يصلى المريض قائما فان لم يقدر على ذلكك صلى جالسا فان لم يقدر على ذلكك صلى مستلقيا يكبر ثم يقرأ فإذا أراد الركوع 
غمض عينيه ثم يسبح فإذا سبح فتح عينيه فيكون فتح عينيه رفع رأسه من الركوع فإذا أراد ان يسجد غمض عينيه ثم يسبح فإذا 
سبح فتح عينيه فيكون فتح عينيه رفع رأسه من السجود ثم يتشهد و ينصرف). 


و روى الصدوق فى كتاب عيون اخبار الرضا عن عبد السلام بن صالح الهروى و بأسانيد ثلاثه أخرى عن الرضا عن آبائه(عليهم 
السلام) (؟اقال: 

1 , : 
«قال رسول الله (صلى الله عليه و آله)إذا لم يستطع الرجل ان يصلى قائما فليصل جالسا فان لم يستطع فليصل مستلقيا ناصبا رجليه 
حيال القبله يومئ إيماء). 


وقال فى كتاب دعائم الإسلام 200 
6 "م 
«و روينا عن جعفر بن محمد عن آبائه عن على (عليهم السلام)ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)سئل عن صلاه العليل فقال 


يصلى قائما فان لم يستطع صلى جالسا.إلى ان قال فان لم يستطع ان يصلى جالسا صلى مضطجعا لجنبه الأيمن و وجهه إلى القبله 
فان لم يستطع ان يصلى على جنبه الأيمن صلى مستلقيا و رجلاه مما يلى القبله يومئ إيماء). 

و بالجمله فإن الأخبار و كلاسم الأصحاب متفق على الانتقال إلى الاضطجاع بعد تعذر القعود و انما الخلاف فى الموضعين 
المذكورين فى كيفيه الاضطجاع التى ينتقل إليها فظاهر الأخبار كما عرفت و ظاهر كلام جمله من الأصحاب التخيير بين 
الاضطجاع على الجانب الأيمن و الجانب الأيسر و به صرح الشيخ فى موضع من المبسوط و هو ظاهر 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
1- ؟) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
3 و مستدركك الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


المحقق فى الشرائع و النافع و العلامه فى الإرشاد. 


و قال فى المعتبر:و من عجز عن القعود صلى مضطجعا على جانبه الأيمن مومئا و هو مذهب علمائناءثم قال:و كذا لو عجز عن 
الصلاه على جانبه صلى مستلقيا.و لم يذكر الجانب الأيسرءو نحوه فى المنتهى.و ظاهرهما تعيين الجانب الأيمن خاصه. 


و قال العلامه فى التذكره بعد ان ذكر الاضطجاع على الجانب الأيمن:و لو اضطجع على شقه الأيسر مستقبلا فالوجه الجر 3 
ظاهره التخبير أيضا و به قطع فى النهايه لكنه قال ان الأيمن أفضل. 


و جزم الشهيد و من تأخر عنه بوجوب تقديم الأيمن على الأيسر و هو الأظهر بحمل مطلق الأخبار على مقيدهاءو يدل على ما 
قلناه صريحا مرسله الصدوق عن النبى(صلى الله عليه و آله)و هو ظاهر روايتى عمار و حماد المتقدمتين»و دعوى الاتحاد بعيد 
كما عرفتءو التقريب فيهما ان ظاهر قوله(عليه السلام)«فان لم يقدر على جانبه الأيمن فكيف ما قدراو ان كان يقتضى استواء 
الاستلقاء و الاضطجاع على الأيسر عند تعذر الأ-يمن إلا ان قوله«و يستقبل بوجهه القبله»؛يدل على الانتقال إلى الأيسر لأن به 
يحصل الاستقبال بالوجه حقيقه دون الاستلقاء.و اما ما فى بقيه روايه عمار من التهافت كما فى كثير من رواياته فلا يضر بعد 
ظهور المطلوب منها. 


و بذلكك يظهر ضعف القول بالتخبير استنادا إلى إطلاق بعض أخبار المسأله» و أضعف منه قول من اقتصر على الجانب الأيمن ثم 
الاستلقاء مع تعذره و لم يذكر الجانب الأيسر كما هو ظاهر الفاضلين فى المعتبر و المنتهى و ان دل عليه الخبر المتقدم نقله عن 
كتاب دعائم الإسلامإلا-انه معارض بما نقلناه من الأخبار الثلا-ثه مضافا إلى ما عرفت من عدم الاعتماد على اخبار الكتاب 
المذكور وان صلحت للتأبيد.و بالجمله فإن فيه إلغاء لهذه الأخبار التى ذكرناها. 


بقى الكلام فى الأخبار الداله على الانتقال إلى الاستلقاء بعد تعذر الجلوس» 


ص :// 


الخبر كما قدمناه.ثم قال و هذه تدل على انتقاله بعد العجز عن الصلاه قاعدا إلى الاستلقاء لكن الروايه الأولى أشهر و أظهر بين 
الأصحاب لأنها مسنده و هذه مجهوله الراوى.و قال فى المداركك:و ربما وجد فى بعضها انه ينتقل إلى الاستلقاء بالعجز عن 


الجلوس و هو متروكك.انتهى. 


و بالجمله فإن هذه الأخبار لا قائل بها و يؤيد ضعفها و الاعراض عنها انها مخالفه لظاهر الآآيه على قر ستياه «الفوة يذ عقوم 
الله اما وَ قَعُوداً وَ عَلِا جُتُوبهِمْ) (١)التى‏ قدمنا تفسيرها بالأخبار الداله على التفصيل بالصلاه قائما أو قاعدا ان ضعف عن القيام 
أو على الجنب ان ضعف عن القعودءو من الظاهر عدم دخول المستلقى فى ذلك. 


و الأظهر حمل هذه الأخبار على التقيه(؟) كما صرح به شيخنا المجلسى فى البحار و بذلكك أيضا صرح الفاضل الخراسانى فى 
الذخيره فقال بعد ذكر خبر عمار و مرسله محمد ابن إبراهيم:و الجمع بين الروايتين بحمل المرسله المذكوره على التقيه غير 
بعيد.انتهى و بذلكك يظهر لكك قوه ما اخترناه. 
:. 

من العجب فى هذا المقام ما وقع لشيخنا المجلسى و والده(عطر الله ميقديهما) من الكلام المنحل الزمام و المختل النظام حيث 
قال فى كتاب البحار:و ظاهر خبر الحسين (عليه السلام)ان النبى(صلى الله عليه و آله)جعلها الاولى و لهذا ذهب بعض المحدثين 
إلى ان تعيين الاولى متعين.و يمكن المناقشه فيه بان كون أول وضعها لذلك لا يستلزم استمرار هذا الحكم.مع ان العلل الوارده 
فيها كثيره و سائر العلل لا يدل على شىء.و كان الوالد(قدس سره)يميل إلى ان يكون المصلى مخيرا بين الافتتاح بواحده و 
ثلاءث و خمس و سبع و مع اختيار كل منها يكون الجميع فردا للواجب المخير كما قيل فى تسبيحات الركوع و السجود.و هذا 
أظهر من أكثر الأخبار كما لا يخفى على المتأمل فيها بل بعضها كالصريح فى ذلكك.و ما ذكروه من ان كلا منها قارنتها النيه فهى 
تكبيره الافتتاح ان 


ص مرهلا 


.١19١ سوره آل عمران الآيه‎ )١ -١ 


أرادوا نيه الصلاه فهى مستمره من أول التكبيرات إلى آخرهاءمع انهم جوزوا تقديم النيه فى الوضوء عند غسل اليدين لكونه من 
مستحبات الوضوء فأى مانع من تقديم نيه الصلاه عند أول التكبيرات المستحبه فيها؟و ان أرادوا نيه كونها تكبيره الإحرام فلم يرد 
ذلكك فى خبرءو عمده الفائده التى تتخيل فى ذلكك جواز إيقاع منافيات الصلاه فى أثناء التكبيرات»و هذه أيضا غير معلومه إذ 
يمكن ان يقال بجواز إيقاع المنافيات قبل السابعه و ان قارنت نيه الصلاه الأولى لأن الست من الاجزاء المستحبه أو لأنه لم يتم 
الافتتاح بعد بناء على ما اختاره الوالد(قدس سره)لكنهم نقلوا الإجماع على ذلككءو تخيير إلا ما فى تعيين الواحده التى يجهر بها 
يومى إلى ما ذكروه إذ الظاهر ان فائده الجهر علم المأمومين بدخول الإمام فى الصلاهءو الاولى و الأحوط رعايه الجهتين معا بان 
يتذكر النيه عند كل واحده منها و لا يوقع مبطلا بعد التكبيره الاولىءو لو لا ما قطع به الأصحاب من بطلان الصلاه إذا قارنت 
النيه تكبيرتين منها لكان الأحوط مقارنه النيه للأولى و الأخيره معا.انتهى. 


أقول:فيه من المناقشات الداله على بطلانه و انهدام أركانه ما لا يحصى و لا يعد إلا أنا نذكر ما خطر بالبال على سبيل الاستعجال. 


فنقول:اما قوله«و يمكن المناقشه فيه بان كون أول وضعها لذلك لا يستلزم استمرار هذا الحكمافان فيه انه لا ريب ان العبادات 
الشرعيه مبنيه على التوقيف عن صاحب الشريعه كما اعترف به هو و غيره فإذا علم من الشارع انه جعل الاولى من هذه التكبيرات 
للإحرام و ابتداء الصلاه و افتتاحها فإنه يلزم استمرار الحكم بذلكك حتى يثبت النسخ لهذا الحكم و يقوم دليل أقوى على الخروج 


عنه. 


و اما قوله:«مع ان العلل الوارده فيها كثيره و سائر العلل لا يدل على شىء» ففيه(أولا)ان هذه العلل انما هى للتكبيرات الزائده لا 
تعلق لها بتكبيره الإحرام. 


و(ثانيا)ان خلو الأخبار الداله على بعض تلك العلل من هذا الحكم و كونها مجمله فى 


ص 3 


ذلكك لا ينافى ما بين فيه الحكم المذكور كهذا الخبرءو مقتضى القاعده حمل إجمال تلكك الأخبار على هذا الخبرءعلى ان 
الدلاله على ما ذهب إليه القائل بالتعيين لا ينحصر فى هذا الخبر كما توهمه بل هو مدلول أخبار عديده كما عرفت. 


واماما نقله عن أبيه-و ان كان ظاهره تأييده و تشييده حميه لوالده-فهو فى البطلان أظهر من ان يحتاج إلى بيان كما لا يخفى 
على ذوى الأفهام و الأذهان إلا أنا نشرح ذلك بوجه يظهر منه البطلان كالعيان لكل انسان: 


و ذلكك(أولا)ان كلامه مبنى على التخيير كما هو المشهور فى كلام الأصحاب و قد عرفت ان النصوص على خلافه. 


و(ثانيا)انه لا يخفى على من أحاط خبرا بالاخبار و جاس خلاءل تلكك الديار ان المستفاد منها على وجه لا يداخله الشكك و 
الإنكار ان الافتتاح و الدخول فى الصلاه انما هو بتكبيره واحده لا بأكثر و هى التى مضى عليها الناس فى صدر الإسلام برهه من 
الأزمان و الأ-عوام؛و ما عداها فإنما يزيد استحبابا للعلل المذكوره فى الأخبار و ان استصحب استحبابها فى جميع الأدوار و 
الأعصار فهى ليست من الافتتاح و التحريم حقيقه فى شىء و ان سميت بذلكك مجازا للمجاوره بالتقريب المتقدمءو قد تقدم لكك 


فى صدر الفصل من الروايات الظاهره فى وحده تكبيره الإحرام قوله فى 
صحيحه زراره 202 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن الرجل ينسى تكبيره الافتتاح قال يعيد). 
و قوله(عليه السلام) (؟)فى مرسله الفقيه 
«الإنسان لا ينسى تكبيره الافتتاح». 
وقوله فى صحيحه البزنطى 210 
«رجل نسى أن يكبر تكبيره الافتتاح». 
وفى صحيحه زراره 250 
الى اول لجيه من الافتتاح). 
و فى جمله من الأخبار (0) 
8 08 : : 
«ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)كان أوجز الناس فى الصلاه كان يقول الله أكبربسم الله الرحمن الرحيم». الى غير ذلكك من 


ص 086 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من تكبيره اللإحرام. 


ن اتككبيره اللإحرام. 
؟) الوسائل الباب ١‏ من تك 
_- 
3 
09-7 ص 
3 7 
١ 0‏ من تكبيره الإحرام 
©) الوسائل الباب 
ه- 


الأخبار فإنها صريحه فى كون الافتتاح انما هو بواحدهءو ما أجمل فى الأخبار فهو محمول على ذلكك جريا على القاعده المعلومه. 
0 
و(ثالثا)ان ما ذكره تشريع ظاهر لأن المعلوم مما قدمناه فى الوجه الثانى و كذا عن النبى(صلى الله عليه و آله)قبل حصول هذه 


العله الموجبه للزياده انما هو تكبيره واحده يحرم بها و هى المشار إليها بقولهم (١)«تحريمها‏ التكبيراثم انه زاد هذه التكبيرات 
الست أخيرا للعدل المذكووه قصضارك سمه فى الدلاه كزياةهالترافل :الى وادها لنوله الحستين و فاطبه(صبلرات الله 
عليهم) كما تقدم فى بحث الأوقات (1)و جرت بذلكك السنه و لا مدخل لها فى التحريم و الافتتاح بل هى اذكار مستحبه فى هذا 
المكانءو يشير إلى ذلك ما تقدم ()فى حديث الحسين (عليه السلام)من قوله(عليه السلام)«فجرت السنه بذلكك)؛و مثله فى 
صحيحه حفص فى قضيه الحسين (عليه السلام) (5)إلا-ان فيه ان الحسين لم يكبر إلا- فى السابعه.قال(عليه السلام)فى تمام 
الحديث«فصارت سئه) و يعضده ما تقعدم ف ار من الدلاله على وحده تكبيره الإحرام.و حينئك فإذا كان المعلوم من صاحب 
الشريعه ان التكبير الواجب انما هو تكبيره واحده و هى التى تعقد بها الصلاه فالزياده عليها تشريع محضءو مجرد استحباب هذه 
التكبيرات فى هذا الموضع لا يوجب جعلها فى هذه المرتبه بل تصريحهم(عليهم السلام)باستحبابها دليل على عدم وجوبها و 
الاستفتاح فى الصلاه بها كالتكبيره الأصليه غايه الأمر انه قد اشتبه على أصحابنا بعد زياده هذه الست و صيروره التكبيرات سبعا 
محل تكبيره الإسحرام منها هل هى أولا أو أخيرا أو وسطا؟فقالوا بالتخيير لذلككءو بالتأمل فى أخبارهم (عليهم السلام) يعلم انها 
الاولى وان الزياده وقعت بعدها كما قدمنا بيانه و أوضحنا برهانه. 


و بذلك يظهر لك ما فى قياسه ذلكك على تسبيح الركوع و السجود فإنه قياس مع الفارق و تشبيه غير مطابقءفان التخيير ثمه 
ثابت و معلوم نصا و فتوى و اما هنا فقد 


ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
05-5) ج م ص 08. 
8 ص 177 و37. 


ممع ارو 


عرفت على ما اخترناه قيام الدليل على التعيين فى التكبيره الا.ولى و اما على ذكره الأصحاب فقد عرفت ان معناه التخيير فى 
واحده من هذه السبع ايها يريد جعلها تكبيره الافتتاح لعدم معلوميه محلها بعد شرع الست معها لا بمعنى التخيير بين ان يجعل 
الإحرام بواحده أو ثلاث أو سبع كما ذكره فإنه منه عجيبءو أعجب منه قوله«و هذا أظهر من أكثر الأخبار و بعضها كالصريح 
فى ذلكك»و الظاهر انه أشار بذلكك إلى حسنه الحلبى المتقدمه و قوله فيهاهإذا افتتحت الصلاه فارفع يديكك ثم ابسطهما بسطا ثم 
كبر ثلا.ث تكبيرات ثم قل اللهم أنت الملكك الحق.الخبراو فيه ان سياق الخبر انما هو فى ذكر الأ-دعيه الموظفه بين التكبيرات 
السبع و بيان محالهاءو الحديث كما قدمنا ظاهر فى كون التحريم وقع بالتكبيره الاولى و هى التى افتتح بها و التكبيرتان اللتان 
بعدها انما ضما إليها لبيان وقوع الدعاء المذكور بعد الثلاث لأنكك قد عرفت من الأخبار المتقدمه و ما حققناه آنفا وحده تكبيره 
الإحرام»فتوهم كون الثلاث هنا للإحرام كما ظنه توهم بارد و انما العله فى ذلكك هو ما ذكرناه. 


و لعل من مواضع الشبهه أيضا عنده 
ما فى حسنه زراره (1)من قوله(عليه السلام) 
«ادنى ما يجزئ من التكبير فى التوجه تكبيره واحده وثلاث تكبيرات خش و سبع أفضل». 
وقوله فى صحيحه الحلبى 0 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن أخف ما يكون من التكبير فى الصلاه؟قال ثلاث تكبيرات). 
و قوله(عليه السلام) فى روايه أبى بصير 50 


«إذا افتتحت الصلاه فكبر إن شئت واحده وان شثت ثلاثا وان شئت خمسا وان شئت سبعا فكل ذلكك مجزثئكك غير انكك إذا 
كنت اماما لم تجهر إلا بتكبيره». 


و أنت خبير بان مطرح هذه الأخبار و الغرض منها انما هو بيان الرخصه فى هذه 


ص :539 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١١‏ من تكبيره الإحرام. 
- "3) الوسائل الباب ١7‏ من تكبيره الإحرام. 


التكبيرات الست المستحبه بتركها و الاقتصار على تكبيره الافتتاح أو الإتيان بثلاث منها تكبيره الافتتاح و نحو ذلكك من الاعداد 
المذكوره لا-ان المعنى انه يحصل الافتتاح بكل من هذه الاعداد فيكون واجبا مخيرا كما زعمهءو بما ذكرناه صرح جمله من 
الأضحات فى البات. 


و اما قوله:«و ما ذكروه من ان كلا منها قارنتها النيه فهى تكبيره الإحرام إن أرادوا نيه الصلاه.إلخاففيه انا نختار الشق الثانى و هو 
نيه كونها تكبيره الإحرام؛ قوله«لم يرد ذلكك فى خبرامردود بأنه وان لم يرد بهذا العنوان و لكن مفاد الأخبار الداله على الافتتاح 
بتلكك التكبيره و تسميتها تكبيره الافتتاح كما تقدم ذلكك بالتقريب الذى قدمناه»و مما يوضح ذلك انه من المعلوم أولا ان 
الشارع قد جعل التكبير محرما 


بقوله (1) 


«تحريمها التكبير و تحليلها التسليم». و التكبير من حيث هو لا يكون محرما و لا موجبا للدخول فى الصلاه إلا إذا اقترن بالقصد 
إلى ذلكك فما لم ينو بالتكبير الإحرام و يقصد به الافتتاح للصلاه لا يصير محرما و لا موجبا للافتتاح»و يعضده ان العبادات موقوفه 


واماقوله:«و يمكن ان يقال بجواز إيقاع المنافيات قبل السابعه وان قارنت نيه الصلاه الأولى لأسن الست من الا-جزاء 
المستحبهافعجيب من مثله(قدس سره)لما عرفت من انه متى قصد بالأولى الافتتاح و الدخول فى الصلاه فإنه تحرم عليه المنافيات 
لما ورد عنهم(عليهم السلام) 752 


«تحريمها التكبير) بمعنى انه يحرم عليه بالتكبير ما حل له قبله و ليس الدخول فى الصلاه متوقفا على أزيد من الواحده كما 
عرفتءفكيف يجوز له إيقاع المنافيات و هو قد دخل فى الصلاه بمجرد كونه فى الست المستحبه؟و إلا لجاز إيقاع المنافيات فى 
القنوت بناء على استحبابه و ان كان فى أثناء الصلاه. 


و اما قوله:«أو لأنه لم يتم الافتتاح بعد بناء على قول الوالداففيه ان ما نسبه 


ص 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 


للوالد بعيد شارد أوهن من بيت العنكبوت و انه لأسوهن البيوت و لو أنه أخفاه و لم يظهر شيئا من هذا الكلا-م لكان أولى 
بالمحافظه على علو المقام. 


و بالجمله فإن كلامه هنا مزيف لا يخفى ما فيه على الفطن اللبيب و أضعف منه كلام أبيهيو انما أطلنا الكلام فى نقض إبرامه و 
تمزيق سمط نظامه لثلا يغتر به من لم يعض على المسأله بضرس قاطع فان نور الحق بحمد الله سبحانه واضح ساطع.و اللّه العالم. 


[تنييهات] 
اشاره 

و تمام التحقيق فى المقام يتوقف على بيان أمور 

(الأول) [الإيماء بالرأس للركوع و السجود فى الاضطجاع و الاستلقاء] 


امورو تيخب الأبعاء فق عالني ماود تاه على نلوعف راز الى اله لكك و إلا قلستي لكل دن ال 
السجود. 


ص :7 


و متى كان الإيماء بالرأس فليكن الإيماء للسجود اخفض من الركوع كما تقدم فى مرسله الفقيه عنه(صلى الله عليه و آله). 


وروى فى الفقيه مرسلا (١اقال:‏ 


0 0 0 
«قال أمير الم منين (عليه السلام)دخل رسول اللّهإصلى الله عليه و آله)على رجل من الأنصار و قد شبكته الريح فقال يا رسول الله 


(ضك الله علية و آلنن) كت أصلى؟فقال ان استطعتم ان تجلسوه فأجلسوه و إلا فوجهوه إلى القبله و مروه فليوم برأسه إيماء و 
يجعل السجود اخفض من الركوع و ان كان لا يستطيع ان يقرأ فاقرأوا عنده و أسمعوه. 


لا 
و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن المريض إذا لم يستطع القيام و السجود؟قال يومئ برأسه إيماءءو ان يضع جبهته على الأرض أحب الى). 


و روى فى الفقيه و التهذيب عن إبراهيم بن أبى زياد الكرخى (كاقال: 
ل 
برأسه إيماء و ان كان له من يرفع الخمره إليه فليسجد فان لم يمكنه ذلكك فليوم برأسه نحو القبله إيماء.الحديث). 


و اما انه مع العجز عن الإيماء بالرأس فبالعينين و هو عباره عن تغميضهما حال الركوع و السجود كما تقدم فى مرسله محمد بن 
إبراهيم بروايه المشايخ الثلاثه (ع)إلا-ان موردها الاستلقاء و مورد الإيماء بالرأس فى الروايات المتقدمه الاضطجاع على أحد 
الجانبين و الأصحاب قد رتبوا بينهما فى كل من الموضعينءو الوقوف على ظاهر الأخبار أولى إلا مع عدم إمكان الإيماء بالرأس 
من المضطجع فإنه لا مندوحه عن الانتقال إلى الإيماء بالعينين.و لعل الأخبار انما خرجت مخرج الغالب من ان النائم على أحد 
جنبيه لا يصعب عليه الإيماء برأسه و المستلقى لمزيد الضعف لا يمكنه الإيماء بالرأس. 


ص ١٠١6م‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
؟- 1) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
"- "3) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
ع- ©) هكذا العباره فى النسخ. 


(الثانى) [لو قدر المريض الذى فرضه الإيماء على رفع موضع السجود وجب] 


-الظاهر انه لا خلا-ف بينهم فى انه لو قدر المريض الذى فرضه الإيماء بالرأس سواء كان جالسا أو مضطجعا على رفع موضع 
السجود و السجده عليه وجب ذلكك لصدق السجود عليه شرعا وان تعذر بعض شروطه للضرورهءقال فى المداركك:و انما يجزئ 
الإيماء إذا لم يمكن ان يصير بصوره الساجد بان يجعل مسجده على شىء مرتفع يضع جبهته عليه.و قال فى الذكرى:و لو أمكن 
تقريب مسجد اليه ليضع عليه جبهته و يكون بصوره الساجد وجب. 


و يدل عليه روايه الكرخى المتقدمه و كذا صحيحه الحلبى أو حسنته المتقدمه فإن قوله(عليه السلام) 


«و ان يضع جبهته على الأرض» انما هو برفع ما يسجد عليه»فان مورد الخبر من تعذر عليه السجود و كان حكمه الإيماءءو المراد 
بالأرض شىء منها يرفع اليه 

: : 
وما رواه الشيخ فى الحسن عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02)قال: 


الا يصلى على الدابه الفريضه إلا مريض يستقبل به القبله و تجرئه فاتحه الكتابءو يضع بوجهه فى الفريضه على ما امكنه من 


وما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (')قال 

«سألته عن المريض فقال يسجد على الأسرض أو على المروحه أو على سواك يرفعه وهو أفضل من الإيماءءإنما كره من كره 
السجود على المروحه من أجل الأوثان التى كانت تعبد من دون اللّه و انا لم نعبد غير الله عز و جل قط فاسجد على المروحه أو 
على غود أو غلى سوا كد 

وعن أبى بصير (“اقال: 


1 
«سألته عن المريض هل تمسكك له المرأه شيئا يسجد عليه؟قال لا إلا ان يكون مضطرا ليس عنده غيرها و ليس شىء مما حرم الله 


إلا وقد أحله لمن اضطر اليه). 


(الثالث) -هل يجب ان يضع على جبهته شيئا حال الإيماء أو يستحب؟ 


ص ١١م‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 18 من القبله. 
ات الوسائل البات 18 مق ما سجد عليه 
*- #) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


قيل بالأول لظاهر 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه (0)قال: 


يبألته عن المريض لا يستطيع الجلوس؟قال فليصل و هو مضطجع و ليضع على جبهته شيئا إذا سجد فإنه يجزئ عنه و لن يكلف 
اللّه ما لا طاقه له به). 


0 
و ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على ابن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (7)قال: 


«سألته عن المريض الذى لا يستطيع القعود و لا الإيماء كيف يصلى و هو مضطجع؟قال يرفع مروحه إلى وجهه و يضع على جبينه 
ويكبر هو.الحديث). 


قال فى الذكرى بعد نقل موثقه سماعه:قلت يمكن ان يراد به مع اعتماده على ذلكك الشىء و هذا لا ريب فى وجوبهءو يمكن ان 
يكون على الإطلاق اما مع الاعتماد فظاهر و اما مع عدمه فلان السجود عباره عن الانحناء و ملاقاه الجبهه ما يصح السجود عليه 
باعتماد فإذا تعذر ذلكك و ملاقاه الجبهه ممكنه وجب تحصيله لأن 


الميسور لا يسقط بالمعسور (00). 
فان قلنا به أمكن انسحابه فى المستلقى.انتهى. 


أقول:لا يخفى ان مورد الموثقه المذكوره و كذا الروايه الثانيه انما هو وضع شىء على الجبهه لا وضع الجبهه على شىء و 
الاعتماد انما يتم مع الثانى لا الأول. 


الأرض أحب الى)ما لفظهزو يستفاد من هذه الروايه استحباب وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه حال الؤيماء»و يدل عليه 
أيضا صحيحه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام)ثم ساق الروايه المتقدمه.ثم قال:و قيل بالوجوب لأ-ن السجود عباره عن 
الانحناءءثم ذكر تعليل الذكرى المتقدم ثم قال و يؤيده مضمره سماعه.ثم قال و فى التعليل نظر و فى الروايه ضعف إلا ان العمل 
بما 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القيام. 
-١‏ ؟) الوسائل الباب ١‏ من القيام. 


*- *) عوائد النراقى ص 88 و عناوين مير فتاح ص 168 عن عوالى اللثالى عن على (ع). 


أقول:أنت خبير بما ذكرناه ان الكلام هنا يقع فى مقامين(أحدهما)وضع الجبهه على ما يصح السجود عليهءو(الثانى)وضع ما يصح 
السجود عليه على الجبهه كما أشرنا إليه فى المقام من الصورتين المذكورتينءو ان الصوره الأولى تتعين و تجب مع الإمكان كما 
عرفت وبحل الخلاته انما عو التاتيهو و ته الحلبي و مسحيخه زوارة العد كوركان موردعما الصوره الآولي لا الثائيه كما ,بظهر 
من كلامه غايه الأمر انهما ليستا فى الصراحه مثل روايه الكرخى و حسنه عبد الرحمن بن أبى عبد الله البصرى. 


و الظاهر ان السبب فى حمله لهما على ما ذكره هو ما صرح به فى صدر البحث كما قدمنا نقله عنه من انه متى أمكن ان يرفع له 
شيئا يسجد عليه فلا يجوز له الإيماء و هاتان الروايتان ربما ظهر منهما التخيير مع استحباب وضع الجبهه على الأرض لقوله فى 
الأولى وأحب الىاو فى الثانيه«و هو أفضل من الإيماءو حينئذ فلا يصح حملهما على إمكان رفع الحى د سح عليه لآن ذلكك 


و فيه ان هذه العباره كثيرا ما يرمى بها فى مقام الوجوب كما قدمنا الإشاره إليه فى مبحث الأوقات فى معنى 
قولهم(عليهم السلام) (1) 
«ان الوقت الأول أفضل». 


من انه لا يستلزم حصول فضل فى الوقت الثانى»فمعنى كون الصلاه بهذه الكيفيه أحب اليه و أفضل ليس على معنى التفضيل»و 
هو كثير فى الكلام كقولهم«السيف امضى من العصاءو قوله تعالى لعا عِنْدَ اللّهِ حَهرٌ مِنَ اللَّهُو وَ مِنَ التلفَارَِ؛ ('كو لا ريب فى كون 
الواجب أحب و أفضل. 


و يؤيد ما ذكرناه ان مورد الخبرين كما عرفت هو ان يضع جبهته على الأرض و يسجد على الأرض أو على مروحه أو سواكك و 


ص / 


)١ - ١‏ الوسائل الباب " من المواقيت. 
)١ -١‏ سوره الجمعه الآيه .١١‏ 


الاعتماد غالباءلا انه يضع الأرض أو المروحه و السواك على جبهته كما هو مدلول موثقه سماعه و أحدهما غير الآخر. 


و بالجمله فالظاهر من الخبرين انما هو ما قلناه من جعلهما من أدله المسأله التى لا خلاف فيها و هو وجوب رفع ما يسجد عليه إذا 
أمكن كما هو ظاهرهماءو ما يتوهم من منافاه تلكك العباره فيندفع بما ذكرناه و مثله فى الأخبار غير عزيز. 


و اما ما ذكره فى الذكرى فى موثقه سماعه أولا من احتمال حملها على الاعتماد على ذلكك الشىء فبعيد جدا كما عرفت و انما 
معناها الظاهر هو وضع شىء على الجبهه. 


بقى الكلام فى توجيه وجوب ذلكك بالتقريب الذى ذكره فإنه محل اشكال لعدم ثبوت الخبر الذى ذكرهءفانا لم نقف عليه مسندا 
فى كنب الأخبار و اتما يتناقله الفقهاء فى كتب الفروع مع ما فيه من الإجمال المانع من الاستناد إليه فى الاستدلال. 


و بالجمله فالواجب من السجود يقينا هو الانحناء إلى ان يضع جبهته على الأرض باعتماد و مع تعذر هذه الكيفيه فإيجاب غيرها 
بحتاج إلى دليل.نعم قام الدليل فى صوره ما إذا أمكن ان يرفع إليه شىء يسجد عليه كما قدمنا ذكره فى الأخبار و بقى الباقى و 
بذلكك يظهر حمل الروايه على الاستحباب.و الله العالم. 


(المسأله الخامسه) [حكم من تجدد له العجز عن المرتبه العليا] 


اشاره 


-قد صرح الأصحاب بأنه لو تجدد عجز القائم قعد و لو تجددت قدره العاجز عن القيام قام و تفصيل هذا الإجمال يقع فى 


مقامين: 
[المقام] (الأول) [أنه هل يقرأ فى حال الانتقال إلى الدنيا؟] 


-ان من كان يصلى قائما فتجدد له العجز عن القيام قعد و من كان يصلى قاعدا فتجدد له العجز عن القعود اضطجعءو بالجمله 
فكل من تجدد له العجز فى مرتبه عليا انتقل إلى أدناها. 


ثم انه متى كان تجدد العجز قبل القراءه فإنه يقرأ قاعدا و ان كان فى أثناء القراءه فلا إشكال فى انه يبنى على ما اتى به من 
القراءه حال القيام. 


وانما الإشكال فى انه هل يقرأ فى حال الانتقال أم لا؟وجهان بل قولان» 


ص :/ 


ظاهر المشهور الأنول و عللوه بالمحافظه على القراءه فى المرتبه العليا مهما أمكن لأن حاله الهوى أعلى من حاله القعود فتكون 
أولى بالقراءه لكونها أقرب إلى ما كان عليه.و قيل بالثانى لاشتراط القراءه بالطمأنينه و الاستقرار فيتركك القراءه إلى ان يستقر. 


والشهيد قد وافق المشهور فى سائر كتبه إلا انه استشكل فى الذكرى فقال:و يقرأ فى انتقاله إلى ما هو أدنى لأن تلكك الحال 
أقرب إلى ما كان عليه.و يشكل بان الاستقرار شرط مع القدره و لم يحصل و تنبه عليه 

روايه السكونى عن الصادق(عليه السلام) )١(‏ 

«فى المصلى يريد التقدم؟قال يكف عن القراءه فى مشيه حتى يتقدم ثم يقرأ». وقد عمل الأصحاب بمضمون الروايه.انتهى. 


وأجاب فى الروض عن ذلكك بان الاستقرار شرط فى القراءه مع الاختيار لا مطلقا و حصوله بعد الانتقال إلى الأدنى توجي 
فوات الحاله العليا بالكليه و على تقدير القراءه يفوت الوصف خاصه و هو الاستقرار و فوات الوصف اولى من فوات الموصوف 
والصفه أو الموصوف وحدهءو قد تقدم الكلام على نظيره فى ما لو تعارض الصلاه قائما غير مستقر و جالسا مستقرا.و اما الروايه 
فعلى تقدير الالتفات إليها لا حجه فيها على محل النزاع بوجه لأن الحالتين متساويتان فى الاختيار بخلاف المتنازع.انتهى. 
أقول:لا ريب ان المسأله خاليه من النص و إثبات الأحكام الشرعيه بمثل هذه التعليلاات قد عرفت ما فيه فى غير موضع مما 
تقدم.إلا انا نقول على سبيل المجاراه معهم بناء على قواعدهم ان قول شيخنا فى الروض بان الاستقرار شرط فى القراءه مع 
الاختيار صحيحءو هو هنا كذلكك أيضا فإن الاضطرار انما تعلق هنا بالانتقال من حال القيام إلى حال القعود و الشارع قد جعل 
القعود بمنزله القيامءو اما بالنسبه إلى القراءه فالواجب ان يراعى فيها شرطها و هو الاستقرار و الطمأنينه فينبغى ان يتركك القراءه 
بعد الانتقال حتى يستقر جالسا.و ما عللوا به الوجوب فى حال الانتقال-من ان حال الهوى أعلى من حال 


ص :6 


)١ -١‏ الوسائل الباب 76 من القراءه. 


القعود فيكون أولى بالقراءه-عليل إذ الواجب عندنا فى تأسيس الأحكام الشرعيه هو الاعتماد على النصوص الجليه دون 
التخريجات العقليه.و ما ذكره ههنا فى كلامه على الشهيد من ان الاستقرار وصف للقراءه حسبما قدمه فى المسأله التى أشار إليها 
قد بينا ضعفه فى تلكك المسأله و قلنا ان الاستقرار واجب من واجبات الصلاه و ان قارن القراءه أو القيام و نحوهما قالوا:و ان كان 
بعد الفراغ من القراءه ركع جالسا و ان كان فى أثناء الركوع فان كان بعد الذكر جلس مستقرا للفصل بينه و بين السجود بدلا عن 
القيام من الركوع وان لم يمكنه رفع رأسه فى حاله هويهءو لو كان قبل الذكر ففى الركوع جالسا أو الا-جتزاء بما حصل من 
الركوع وجهان مبنيان على ان الركوع هل يتحقق بمجرد الانحناء إلى ان يصل كفاه ركبتيه و الباقى من الطمأنينه و الرفع أفعال 
خارجه؟و الأصح ان مسمى الركوع يتحقق بمجرد الانحناء المذكور فلا يركع جالسا مره أخرى لثلا يلزم زياده الركنءإلى غير 
ذلك من الفروع التى رتبوها.و انما ذكرنا ما زا عر من كلامهم و من أراد مزيد تحقيق كلامهم و الرجوع إلى نقضهم 
فى ذلكك و إبرامهم فليرجع إلى مطولاتهم(رضوان الله عليهم). 


[المقام] (الثانى) [حكم من تجددت له القدره على المرتبه العليا] 


-ان من كان يصلى قاعدا مثلا فتجددت له القدره على القيام أو مضطجعا فتجددت له القدره على الجلوس و هكذا من كان فى 
حاله دنيا و قدر على حاله علياءقالوا انه ينتقل إليها تاركا للقراءه ان كانت القدره فى أثنائها أو قبلها لانتقاله إلى الحاله العليا و 
يبنى على ما قرأ فى الحاله الدنياءو قيل يجوز الاستئناف بل هو أفضل لتقع القراءه متتاليه فى الحاله العلياءو يشكل باستلزامه زياده 
الواجب مع حصول الامتثال و سقوط الفرض بما اتى به أولا. 


ولو خف بعد القراءه وجب القيام للهوى للركوع ليركع عن قيام لما تقدم من ان القيام الركنى انما يتحقق مع اتصاله بالركوع. 
أقول:و قد تقدم الكلام فى وجوب الطمأنينه فى هذا القيام و عدمه و ان الأظهر 


ص :1 


العدم و خالف فى ذلكك الشهيد فى الذكرى و قد نقلنا كلامه و بينا ما فيه. 


قالوانو لو خف فى الركوع قبل الطمأنينه وجب إكماله بأن يرتفع منحنيا إلى حد الراكع و ليس له الانتصاب لثلا يزيد ركنا ثم 
يأتى بالذكر الواجب من اوله و ان كان قد اتى ببعضه بناء على الاجتزاء بالتسبيحه الواحده فلا يجوز البناء على بعضها لعدم سبق 
كلام تامءو يحتمل ضعيفا البناء بناء على ان هذا الفصل يسير لا يقدح فى الموالاه.و لو أوجبنا تعدد التسبيح و كان قد شرع فيه 
فان كان أثناء تسبيحه استأتفها كما هر و ان كان بيخ 'تسيحتين اتى بها بقى واحده كان أو اثنثين. 


ولوخف بعد الذكر فقد تم ركوعه فيقوم معتدلا مطمئنا.و لو خف بعد الاعتدال من الركوع قام ليسجد عن قيام ثم ان لم يكن 
قد اطمأن وجبت فى القيام و إلا كفى ما يتحقق به الفصل بين الحركتين المتضادتين. 

0 
أقول:و أكثر ما ذكروه فى هذا المقام لا يخرج عن القواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه و لا بأس بالعمل به.و الله العالم. 


(المسأله السادسه)-من المستحبات فى هذا المقام 
اما بالنسبه إلى القائم فأمور: 

اشاره 

(منها) 

ان يفرق الرجل ببن قدميه 


من ثلاث أصابع إلى شبر و قد تقدم الكلام فى ذلكك فى البيان المتعلق بروايه حماد فى أول المقصد.و اما المرأه فإنها تجمع بين 
قدميها كما تقدم فى روايه زراره فى الموضع المشار اليه. 


و(منها») 
ان يستقبل بأصابع رجليه جميعا القبله 
كما تضمنته روايه حماد المذكوره و(منها) 


ان يرسل يديه على فخذيه مضمومه الأصابع 


لقول حماد فى خبره «فأرسل يديه جميعا على فخذيه قد ضم أصابعه.الحديث؛و ظاهره ضم الإبهام إلى الأصابع»و فى صحيح 
زراره المتقدم ثمه«و اسدل منكبيك و أرسل يديكك ولا تشبكك أصابعكك و ليكونا على فخذيكك قباله ركبتيكث؛و اما المرأه 
فإنها تضم يديها إلى صدرها لمكان ثدييها كما تقدم فى روايه زراره المشار إليها. 


ص /ا/ 


و(منها) 
اقامه نحره 
لما تقدم ل 


فى مرسله حريز الوارده فى تفسير قوله عز و جل 


«فَصَلَ كك وَ انْحَوْ) قال:«النحر الاعتدال فى القيام ان يقيم صلبه و نحره)». و نقل عن اق الصلاح انه يستحب ان يرسل ذقنه إلى 
صدره حال القيام و الخبر المذكور حجه عليه. 


و(منها) 

النظر إلى موضع سجوده نظر تخشع و خضوع 

لا نظر تحديق اليه 

لقره أغليه النلاماقى سحيحه زراره المتقدمةافى:صتلاز المقصيد 
«و ليكن نظركك إلى موضع سجودكك!. 

و قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (5) 


١و‏ يكون بصركك فى موضع سجودك ما دمت قائماا. 
[عدم التورى] 


و(منها)ما ذكره الشهيد فى النفليه و هو عدم التوركك و هو الاعتماد على احدى الرجلين تاره و على الأخرى أخرىءو عد فى 
الذكرى فى المستحبات ان يثبت على قدميه و لا يتكىء مره على هذه و مره على الأخرى و لا يتقدم مره و يتأخر أخرى قال قاله 
الجعفى. 


أقول:و يدل عليه قوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (02:و لا تتكىء مره على رجلك و مره على الأخرى). 


ثم انه لا يخفى انه قد تقدم ان مذهب الأصحاب وجوب الاعتماد على الرجلين و ظاهره ان الاتكاء على إحداهما مناف للاعتماد 
عليهما إذ الاتكاء هو الاعتماد لغه و عرفا فكيف حكموا هنا بالكراهه و مقتضى ما ذكروه ثمه هو التحريم لا الكراهه؟مع انه قد 


اقلم عر أب تحدره الدال على تان ىج لتصبين ليج ابدام لكان ير :لكيام تر ذا مره على بوعلة الت تعر على رياه 
البسرى. 


و(منها») 
لزوم السمت الذى يتوجه اليه 


فلا يلتفت إلى أحد الجانبين 


لا 
لما روى عنه (صلى الله عليه و آله) ()من قوله 


لا 
«اما يخاف الذى يحول وجهه فى الصلاه ان يحول الله وجهه وجه حمار؟». قال شيخنا الشهيد الثاتى فى شرح النفليه و وجه 


التخويف العظيم ان الغرض من الصلاه الالتفات إلى اللّه تعالى و الملتفت فيها يمينا و شمالا ملتفت عن الله و غافل 
ص :// 
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ع *) البحار ج 1/8 الصلاه ص 5١‏ 


عن مطالعه أنوار كبريائه و من كان كذلكك فيوشكك ان تدوم تلكك الغفله عليه فيتحول وجه قلبه كوجه قلب الحمار فى قله غفله 
للأمور العلويه وعدم إكرامه بشىء من العلوم و القرب من الله تعالى. 


[ما يستحب فى القيام للصلاه] 


و(منها)ما ذكره الصادق(عليه السلام)فى خبر ابان و معاويه بن وهب و هو 


لا 
ما رواه المشايخ الثلاثه(عطر الله مراقدهم)فى الصحيح عن ابان و معاويه بن وهب (١)قالا‏ 


0 0 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا قمت إلى الصلاه فقل اللهم إنى أقدم إليك محمدا (صلى الله عليه و آله)بين يدى حاجتى و 


أتوجه به إليك فاجعلنى به وجيها عندكك فى الدنيا و الآخره و من المقربين و اجعل صلاتى به مقبوله و ذنبى به مغفورا و دعائى 
به مستجابا انكك أنت الغفور الرحيم). 


5 
«تقول قبل دخولك فى الصلاه اللهم إنى أقدم محمدا نبيك(صلى الله عليه و آله)بين يدى حاجتى و أتوجه به إليكك فى طلبتى 


فاجعلنى به وجيها فى الدنيا و الآخره و من المقربين اللهم اجعل صلاتى بهم مقبوله و ذنبى بهم مغفورا و دعائى بهم مستجابا يا 


ارحم الراحمين). 


و روى الشيخ فى التهذيب عن صفوان الجمال (اقال: 
0 

اشهدت أبا عبد الله(عليه السلام)استقل القبله قبل التكبير فقال اللهم لا تؤيسنى من روحكك و لا تقنطنى من رحمتكك و لا تؤمنى 
5 9 5 هل هلا 5 ع ع 

مكركث فإنه لا يأمن مَكْر الله إلا القَْمُ الخَاسِرُونَ (؟).قلت جعلت فداكك ما سمعت بهذا من أحد قبلكك؟فقال ان من أكبر الكبائر 

عند الله اليأس من روح اللّه و القنوط من رحمه الله و الأمن من مكر اللّه). 

: 
و روى فى الكافى عن على بن النعمان عن بعض أصحابه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 
«كان أمير المؤمنين(عليه السلام)يقول من قال هذا القول كان 


ص :4/ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من القيام. 

؟- ؟) الوسائل الباب ١8‏ من القيام. 

*- ”) الوسائل الباب ١8‏ من القيامءو الروايه للكلينى لا للشيخ كما فى الوسائل و الوافى باب القيام إلى الصلاه. 
ع- ©) سوره الأعرافءالآيه /291 قلا يَأْمَنٌ .». 


م- 3) الوسائل الباب 18 من القيام. 


مع محمد و آل محمد(صلى الله عليه و آله)إذا قام من قبل ان يستفتح الصلاه:اللهم إنى أتوجه إليك بمحمد و آل محمد و 
أقدمهم بين يدى صلاتى و أتقرب بهم إليك فاجعلنى بهم وجيها فى الدنيا و الآخره و من المقربين أنت مننت على بمعرفتهم 
فاختم لى بطاعتهم و معرفتهم و ولايتهم فإنها السعاده اختم لى بها انكك على كل شىء قدير ثم تصلى.الحديث). 


[كيفيه القيام للصلاه] 


و(منها)ما ذكره الرضا(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (1١)و‏ أسنده فى الذكرى إلى الصدوق و من الظاهر انه انما أخذه من 
الكتاب المذكورءقال(عليه السلام)::إذا أردت ان تقوم إلى الصلاه فلا تقم إليها متكاسلا و لا متناعسا و لا مستعجلا و لا متلاهيا 
و لكن تأتيها على السكون و الوقار و التؤده و عليكك بالخشوع و الخضوع متواضعا لله عز و جل متخاشعا عليكك خشيه و سيما 
الخوف راجيا خائفا بالطمأنينه على الوجل و الحذر فقف بين يديه كالعبد الآبق المذنب بين يدى مولاه فصف قدميكك و انصب 
نفسكك ولا تلتفت يمينا و شمالا و تحسب انكك تراه فان لم يكن تراه فإنه يراككءو لا تعبث بلحيتكك و لا بشىء من جوارحكك و 
لا تفرقع أصابعكك و لا تحكك بدنكك و لا تولع بأنفكك و لا بثوبككءو لا تصل و أنت متلثم و لا يجوز للنساء الصلاه و هين 
متنقباتءو يكون بصرك فى موضع سجودك ما دمت قائماءو أظهر عليكك الجزع و الهلع و الخوف و ارغب مع ذلكك إلى الله 
عز و جلءو لا تتكىء مره على رجلكك و مره على الأخرى»و تصلى صلاه مودع ترى انكك لا تصلى أبداءو اعلم انكك بين يدى 
الجبار و لا تعبث بشىء من الأشياء و لا تحدث لنفسك و افرغ قلبكك و ليكن شغلكك فى صلاتكك و أرسل يديكك ألصقهما 
بفخذيك فإذا افتتحت الصلاه فكبر.إلى آخره)و اما بالنسبه إلى القعود فقد تقدم فى الموضع الرابع من المسأله الثالثه (؟).و الله 


العالم. 


الفصل الرابع فى القراءه 

اشاره 

و النظر فى واجباتها و مستحباتها و لواحقها و حينئذ فيجب بسط الكلام فيها فى بحوث ثلاثه 
[البحث] (الأول)فى واجباتها 

اشاره 

و فيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [هل القراءه فى الصلاه ركن؟] 


اشاره 


لا خلاف نصبا و فتوى فى وجوب قراءه الحمد عينا فى الصلاه الواجبه فى ركعتى الصبح و أوليى الصلوات الباقيه»و عليه عمل 
النبى(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(عليهم السلام)من بعده و به استفاضت اخبارهم. 


انما الخلاض فى الركنيه و عدمها فالمشهور-بل ادعى عليه الشيخ(قدس سرهافى الخلاءف الإجماع-على العدمءو نقل فى 
المبسوط عن بعض أصحابنا القول بركنيتها. 


و يدل على المشهور 


ما رواه الكلينى فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (()قال: 

0 
«ان الله عز و جل فرض الركوع و السجودءو القراءه سنه فمن تركك القراءه متعمدا أعاد الصلاه و من نسى القراءه فقد تمت 
صلاته ولا شىء عليه)». و رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أحدهما(عليهما السلام)مثله (5). 


و روى فى الفقيه فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 


«لا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجودءثم قال القراءه سنه و التشهد سنه و لا تنقض السنه 
الفريضه). 


0 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


«قلت الرجل يسهو عن القراءه فى الركعتين الأوليين فيذكر فى الركعتين الأخيرتين انه لم يقرأ؟قال أتم الركوع و السجود؟قلات 
نعم.قال انى اكره أن أجعل آخر صلاتى أولها/. 


14١: ص‎ 


)١-3‏ الؤشائل الناية #الاامق القراءه: 
1 7) الوسائل الباب 77؟ من القراءه. 
#بم) الوساتل الاب 75 مق القزااءة: 
ع ع) الوسائل الباب "٠‏ من القراءه. 


وعن أبى بصير فى الموثق (١)قال:‏ 


«إذا نسى أن يقرأ فى الاولى و الثانيه أجزأه تسبيح الركوع و السجودءو ان كانت الغداه فنسى ان يقرأ فيها فليمض فى صلاته). 
الى غير ذلكك من الأخبار الداله على صحه الصلاه مع نسيانها. 


و ربما استدل على القول بالر كنيه 
بما رواه محمد بن مسلم فى الصحيح عن أبى جعفر (عليه السلام) (7)قال: 


«سألته عن الذى لا يقرأ فاتحه الكتاب فى صلاته؟قال لا صلاه له إلا ان يقرأ بها فى جهر أو إخفات». و حملها الأصحاب على 
ترك القراءه عمدا جمعا بينها و بين ما تقدم من الأخبار. 


وعندى فى المقام اشكال لم أعثر على من تنبه له و لا نبه عليه و هو ان الفرض الذى تجب إعاده الصلاه بتركه عمدا أو نسيانا 
هو ما ثبت وجوبه بالكتاب العزيز و اما ما ثبت وجوبه بالسنه فهو واجب لا تبطل الصلاه بتركه سهواءو بذلكك صرح الأصحاب و 
اليه تشير صحاح زراره و محمد بن مسلم المتقدمات.مع انه قد ورد فى القرآن العزيز ما يدل على الأمر بالقراءه فى الصلاه كقوله 
عز و جل افوا تسر مِنَ الْقَّآنِ عَلِم أن مريكونُ مِنْكم مضلا وَ آخَرُونَ يضْرِبُونَ فى الْأَدْض بَتتقُونَ مِنْ فَضْلِ الله وَ آحَرُونَ 
اتوت فى سبي الله فَافْروًا 8 تيشر نه و أقيقوا الصّلاة؛ (لاو هى ظاهره فى ما ذكرناه. 


و بعقن الأصحاب اسقدل بالآليه غلى وجوف القراءه فى الصلاه من حنث دلاله الأمر على الوجوب و أجمعوا غلى أنها لاتحت 
فى غير الصلاه فتجب فيها.و بعض استدل بالتقريب المذكور على وجوب السوره حيث قالوا الأمر للوجوب و ما تيسر عام فوجب 
قراءه كل ما تيسر لكن وجوب الزائد على مقدار الحمد و السوره منفى بالإجماع فيبقى وجوب السوره سالماعن المعارضن :واقه 
مساق خعنن 53 المساله اذ شاه الله ان . 


ص :17 


)١ -١‏ الوسائل الباب 594 من القراءه. 
-١‏ 7) الوسائل الباب ١‏ و71 من القراءه. 
") سوره المزملءالآيه .٠١‏ 


و يبعضد هذه الآبه أيضا قوله عرو جل ١و‏ 1 الْقَوآنَّ تيلا لكو قوله: 
585 لا 000 هو 78 إن لا 
«فإذا قَوَأَتَ القَوآنّ فَاسْتَعذ بالله) 
12 


فإنهم قد استدلوا على استحباب الاستعاذه فى الصلاه بهذه الآيه. 


و بذلكك ينبغى ان تكون القراءه فريضه كالركوع و السجودءو هذه الآيات فى دلالتها على ما قلناه لا تقصر عن آيات الركوع و 
الشجرد من قولهغر وجل :و3 ذكقوا قم الاجورع )الهو قولة انها لدت انتوالة كقزاق قدو كار تحرهنا: 


و بالجمله فإن دلالتها على ما ذكرناه أظهر من ان يذكر.و لعل من ذهب إلى الركنيه نظر إلى دلاله هذه الآيات فتكون من قبيل 
الركوع و السجود و فرائض الصلاه.إلا ان الأخبار كما عرفت قد صرحت بأنها ليست بفريضه و ان الصلاه لا تبطل بتركها سهوا 
كالفرائض من الركوع و السجودءو الأمر فى ذلكك مرجوع إليهم(عليهم السلام) فليس لنا إلا الانقياد و التسليم بعد ثبوت الحكم 
عنهم (عليهم السلام). 


ثم ان من الأخبار الداله على ما ذكرناه من وجوب القراءه 


صحيحه محمد بن مسلم الأخيره و روايه أبى بصير (ه)قال: 
ل 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل نسى أم القرآن؟فقال ان كان لم يركع فليعد أم القرآن). 
و عن سماعه فى الموثق (#اقال: 
«سألته عن الرجل يقوم فى الصلاه فينسى فاتحه الكتاب#قال فليقل أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم انه هو السميع العليم ثم 
ليق رأها ما دام لم يركع فإنه لا قراءه حتى يبدأ بها فى جهر أو إخفات). 


و روى الصدوق بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) (/الانه قال: 
«إنما أمر الناس بالقراءه فى الصلاه لثلا يكون القرآن مهجورا منسيا و ليكون 


ص وراد 


)١ -١‏ سوره المزملءالآيه ؟. 
3 2( سوره النحلءالآيه 56 1 
#-") سوه البقرهالآيه .+ 


ع- *) سوره الحجءالآيه 8/. 


ه- 0) الوسائل الباب 58 من القراءه. 
ع- ©) الوسائل الباب 78 من القراءه. 
07-7 الوسائل الباب ١‏ من القراءه. 


محفوظا مدروسا فلا يضمحل و لا يجهلءو انما بدئ بالحمد دون سائر السور لانه ليس شىء من القرآن و الكلام جمع فيه من 
جوامع الخير و الحكمه ما جمع فى سوره الحمد. 


الحديث). 


قال:و قال الرضا(عليه السلام) 
' 1 :. 
العا سل العراده فى الركدياق اراي وا لسري في الا حي بر اعرد ريق ها اتروضين لله هرق علد واإييق واترقيده رتور لي 
الله غليه.و آلهة: 
ل 
دكل صلاه لا يقرأ فيها بفاتحه الكتاب فهى خداج). الى غير ذلكك من الأخبار. 


و تنقيح الكلام فى المقام لئلا يتطرق اليه النقض و الإبرام يتوقف على بيان جمله من الأحكام 
(الأول) [وجوب الحمد فى كل من الثنائيه و أوليى غيرها واجبه كانت أو نافله] 


قد عرفت بما ذكرنا من الأخبار مضافا إلى اتفاق علمائنا الأبرار وجوب الحمد فى كل من الثناثيه و أوليى غيرهاءو هل تتعين 
الفاتحه فى النافله؟ الأشهر الأ.ظهر ذلك لأن الصلاه كيفيه متلقاه من الشرع فيجب الوقوف فيها على ما ثبت نقله عن الشارع.و 
نقل عن العلامه فى التذكره انه لا يجب قراءه الفاتحه فيها للأصل.و قيل عليه انه ان أراد الوجوب بالمعنى المصطلح الشرعى فهو 
حق لأن الأصل إذا لم يكن واجبا لم تجب اجزاؤهءو ان أراد ما يعم الوجوب الشرطى بحيث تنعقد النافله بدون القراءه -و هو 
الظاهر من كلامه-فهو ممنوع و سند المنع ما ذكرنا آنفا.أقول:و لو تم ما ذكره لجرى فى جميع واجبات الصلاه من ذكر الركوع 
والسجود و التشهد و نحوها و الظاهر انه لا يلتزمه. 


(الثانى) [عدم جواز الإخلال بشىء من القراءه] 

اشاره 

-قد صرح الأصحاب من غير خلاف يعرف فى الباب بأنه يجب قراءه الحمد اجمع و لا تصح الصلاه مع الإخلال و لو بحرف 
واحد منها عمدا حتى التشديد لأن الإتيان بها انما يتحقق مع الإتيان بجميع اجزائها فيلزم من الإخلال بالجزء الإخلال بهاءو من 
الحروف التشديد فى مواضعه فإنه حرف و زياده:أحدهما الحرف و الآخر ادغامه 


ص :04 


)١-‏ الؤسائل :الباب 1 من القرافة. 


فى حرف آخرءو الإدغام بمنزله الا-عراب لا يجوز الإخلال به فالإخلال بالإدغام إخلال بشيئين حينئذءو لو فكه بطلت وان لم 
يسقط الحرف لزوال الإدغام و عدم وقوع القراءه على الكيفيه المنزله. 


ماعطا بالاخرحك. يعرف يطل أرغنا بقرك امراب والأمراد يماما بيتدمل التخرتكات البناقة دو لااقرق فى الاكعاول بين كرقة 
مغيرا للمعنى كضم تاء«أنعمت)أولا- كفتح دال«الحمد)و ان كان قد ورد فى الشواذ ل الاعراب كيفيه للقراءه و كما وجب 
الإتيان بحروفها وجب الاتيان بالإعراب المتلقى من صاحب الشرع. 


و حكى فى المعتبر عن بعض الجمهور انه لا يقدح فى الصحه الإخلال بالإعراب الذى لا يغير المعنى لصدق القراءه معهءقال فى 


المدارك و هو منسوب للمرتضى فى بعض رسائله ثم قال و لا ريب فى ضعفه. 
[حكم القراءات السبع] 


ثم قال و لا يخفى ان المراد بالإ.عراب هنا ما تواتر نقله فى القرآن لا ما وافق العربيه لآن القراءه سنه متبعه»و قد نقل جمع من 
الأصحاب الإجماع على تواتر القراءات السبع (١)و‏ حكى فى الذكرى عن بعض الأصحاب انه منع من قراءه أبى جعفر و يعقوب 
و خلف و هى كمال العشر ثم رجح الجواز لثبوت تواترها كتواتر السبع.قال المحقق الشيخ على بعد نقل ذلك و هذا لا يقصر 
عن ثبوت الإجماع بخبر الواحد فيجوز القراءه بها.و هو غير جيد لأن ذلكك رجوع عن اعتبار التواتر.و قد نقل جدى(قدس سره) 
عن بعض محققى القراء أنه أفرد كتابا فى أسماء الرجال الذين نقلوا هذه القراءات فى كل طبقه و هم يزيدون عما يعتبر فى 
التواترءثم حكى عن جماعه من القراء انهم قالوا ليس المراد بتواتر السبع و العشر ان كل ما ورد من هذه القراءات متواتر بل 
المراد انحصار التواتر الآن فى ما نقل من هذه القراءات فان بعض ما نقل عن السبعه شاذ فضلا عن 


ص :40 


1 1 
)١ -١‏ القراء السبعه هم عبد الله بن عامر و عبد الله بن كثير و عاصم و أبو عمرو بن العلاء و حمزه بن زيات و نافع و الكسائى. 


غيرهمءو هو مشكل جدا لكن المتواتر لا يشتبه بغيره كما يشهد به الوجدان. 
لا 
و على هذا المنوال من الحكم بتواتر هذه القراءات عنه(صلى الله عليه و آله)جرى كلام غيره من علمائنا فى هذه المجال»و هو 
إبرامهم حتى قال شيخنا الشهيد الثانى فى شرح الرساله الألفيه مشير الى القراءات السبع: 
٠ 1 :‏ : 
فان الكل من عند الله تعالى تَرّلَ بِهِ الرّوحٌ الْأَمِينٌ على قلب سيد المرسلين(صلى الله عليه و آله)تخفيفا على الأمه و تهوينا على 
أهل هذه المله (١)انتهى.‏ 


و فيه(أولا)ان هذا التواتر المدعى ان ثبت فإنما هو من طريق العامه الذين 


ص :18 
0 ا 

)١ -١‏ قال آيه الله الأستاذ السيد أبو القاسم الخوئى دام ظله فى البيان ج ١‏ ص 91: ذهب جمع من علماء أهل السنه إلى تواترها- 
القراءات-عن النبى(ص»و نقل عن السبكى القول بتواتر القراءات العشرءو أفرط بعضهم فزعم ان من قال ان القراءات السبع لا 
يلزم فيها التواتر فقوله كفرءو نسب هذا الرأى إلى مفتى البلاد الاندلسيه(أبى سعيد فرج بن لب)و المعروف عند الشيعه انها غير 
متواتره بل القراءات بين ما هو اجتهاد من القارئ و بين ما هو منقول بخبر الواحدءو اختار هذا القول جماعه من المحققين من 
أهل السنه و غير بعيد ان يكون هذا هو المشهور بينهمءو قد حقق-دامت بركاته-البحث تحقيقا وافيا بما لا مزيد عليه و برهن 
على عدم تواترها-بعد بيان حال القراء-بما حاصله (١)ان‏ استقراء حال القراء يورث القطع بان القراءات نقلت إلينا بأخبار الآحاد 
فليست هى متواتره عن القراء(؟)و ان التأمل فى الطرق التى أخذ القراء عنها يدل بالقطع على انها انما نقلت إليهم بطريق 
الأحاد 0و اه اتضبال الأسائيك بهم أنفسهم يقطع التواتر حتى لو كان متحققا فى جميع الطبقات فان كل قارئ انما ينقل قراءته 
بنفسه(؟)و ان احتجاج كل قارئ على صحه قراءته و إعراضه عن قراءه غيره دليل قطعى على استنادها إلى اجتهادهم دون التواتر 
عن النبى(ص»و إلا لم يحتج إلى الاحتجاج(2) أضف إلى ذلكك إنكار جمله من الاعلا.م على جمله من القراءات و لو كانت 
متواتره لما صح هذا الإنكار.و من أراد التفصيل فليرجع اليه. 


هم النقله لتلكك القراءات و الرواه لها فى جميع الطبقات و انما تلقاها غيرهم عنهم و أخذوها منهمءو ثبوت الأحكام الشرعيه 
بنقلهم و ان ادعوا تواتره لا يخفى ما فيه. 

ل 1 
و(ثانيا)ما ذكره الإمام الرازى فى تفسيره الكبير حيث قال على ما نقله بعض محدثى أصحابنا(رضوان الله عليهم):اتفق الأكثرون 
على :اث القراءاك المشووره تقو له بالتواتزة و افيه إستكال لأنا تقول أن هذ القرا ءانه هقر لهالتراتي :وان الله حير المكلفية نين 
هذه القراءات فان كان كذلكك كان ترجيح بعضها على بعض واقعا على خلاف الحكم الثابت بالتواتر فوجب ان يكون الذاهبون 
إلى ترجيح البعض على البعض مستوجبين للفسق ان لم يلزمهم الكفر»كما ترى ان كل واحد من هؤلاء القراء يختص بنوع معين 
من القراءه و يحمل الناس عليه و يمنعهم من غيره» و ان قلنا بعدم التواتر بل ثبوتها من طرق الآحاد فحينئذ يخرج القرآن عن 
كونه مفيدا للجزم و القطع و ذلكك باطل قطعا.انتهى. 


و الجواب عن ذلكك-بما ذكره شيخنا الشهيد الثانى الذى هو أحد المشيدين لهذه المبانى و هو ما أشار إليه سبطه هنا من انه 
ليس المراد بتواترها ان كل ما ورد متواتر بل المراد انحصار المتواتر الآن فى ما نقل إلا من القراءات فان بعض ما نقل عن السبعه 
شاذ فضلا عن غيرهم كما حققه جماعه من أهل هذا الشأن.انتهى - منظور فيه من وجهين (أحدهما)ما ذكره سبطه فى الجواب عن 
ذلكك من ان المتواتر لا يشتبه بغيره كما يشهد به الوجدان فلو كان بعضها متواترا كما ادعاه لصار معلوما على حده لا يشتبه بما 
هو شاذ نادر كما ذكره و الحال ان الأمر ليس كذلكك. 


0 
و(ثانيهما)ما ذكره فى شرح الأ-لفيه مما قدمنا نقله عنه فان ظاهره كون جميع تلكك القراءات مما ثبت عن الله عز و جل بطريق 


واحد و هو ما ادعوه من التواتر. 


و بالجمله فإنه لو كان هنا شىغ متواتر .من هذه القراءات فى الصدر الأول أعنئ زمن أولئكك القراء أو كلها متواتره لم يجز هذا 
التعصب الذى ذكره الرازى بين أولئكك القراء فى حمل 


ص :/4 


كل منهم الناس على قراءته و المنع من متابعه غيره»و هذا كما نقل عن النحويين من التعصب من كل منهم فى ما ذهب اليه و 
نسبه غيره إلى الغلط مع أنهم الواسطه فى النقل عن الغرب و مذاهبهم فى النحو كاشفه عن كلام العرب فى تلكك المسائل.و 
الاشكال الذى ذكره الرازى ثمه جار أيضا فى هذا المقام كما لا يخفى على ذوى الأفهام. 


و(ثالثا)و هو العمده ان الوارد فى أخبارنا يدفع ما ذكروه 

فروى ثقه الإسلام فى الكافى عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (١0)قال:‏ 
«ان القرآن واحد نزل من عند الواحد و لكن الاختلاف يجىء من قبل الرواه). 
و روى فيه أيضا فى الصحيح عن الفضيل بن يسار (7)قال: 


0 ل 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)ان الناس يقولون نزل القرآن على سبعه أحرف#فقال كذبوا أعداء الله و لكنه نزل على حرف 


واحد من عند الواحد). 


قال المحدث الكاشانى فى كتاب الصافى بعل نقل الخبرين المذكورين:و المقصود منهما واحد وهوان القراءه الصحيحه واحده 
إلا انه(عليه السلام)لما علم انهم فهموا من الحديث الذى رووه صحه القراءات جميعا مع اختلافها كذبهم.انتهى. 


ويقرب من ذلك 


ما رواه فى الكافى أيضا فى الصحيح إلى المعلى بن خنيس (كاقال: 
ا ا 
«كنا عند أبى عبد الله(عليه السلام)و معنا ربيعه الرأى فذكر القرآن_فقال أبو عبد الله(عليه السلام)ان كان ابن مسعود لا يقرأ على 


قراءتنا فهو ضال فقال ربيعه الرأى ضال؟فقال نعم.ثم قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)اما نحن فنقرأ على قراءه أبى). 


قال فى كتاب الوافى:و المستفاد من هذا الحديث ان القراءه الصحيحه هى قراءه ابى و انها الموافقه لقراءه أهل البيت(عليهم 
السلام)إلا انها اليوم غير مضبوطه عندنا إذ لم تصل إلينا قرائته فى جميع ألفاظ القرآن.انتهى. 


أقول:لعل كلامه(عليه السلام)فى آخر الحديث انما وقع على سبيل التنزل 
ص 5/4 


1-١‏ الوافى َ له باب «اختلااف القراءات). 
شورع الوافى 5 0 با ب«اختلااف القراءات). 
*- ") الوافى ج 8 باب«اختلاف القراءات». 


و الرعايه لربيعه الرأى حيث انه معتمد العامه فى وقته تلافيا لما قاله فى حق ابن مسعود و تضليله له مع انه عندهم بالمنزله العليا 


سيما فى القراءه و إلا فإنهم (عليهم السلام)لا يتبعون أحدا و انما هو متبوعون لا تابعون. 


ثم اعلم ان العامه قد رووا فى أخبارهم ان القرآن قد نزل على سبعه أحرف كلها شاف واف (1)و ادعوا تواتر ذلك عنه(صلى 
الله عليه و آله)و اختلفوا فى معناه إلى ما يبلغ أربعين قولا أشهرها الحمل على القراءات السبع. 


و قل روؤى الصدوق(قدس سره)فى كتاب الخصال (؟)بإسناده إليهم (عليهم السلام)قال: 


0 0 0 0 
اقال رسول الله(صلى الله علي و آله)أتانى آت من الله عز و جل يقول ان الله يأمركك أن تقرأ القرآن على حرف واحد فقلت يا 


رب وسع على أمتى فقال ان الله يأمركك أن تقرأ القرآن على سبعه أحرف». 


و فى هذا الحديث ما يوافق خبر العامه المذكور مع انه(عليه السلام)قد نفى ذلكك فى الأحاديث المتقدمه و كذبهم فى ما زعموه 
من التعددءفهذا الخبر بظاهره مناف لما دلت عليه تلكك الأخبار و الحمل على التقيه أقرب قريب فيه وان احتمل أيضا حمل 
السبعه الأحرف فيه على اللغات يعنى سبع لغات كما قاله ابن الأثير فى نهايته فى تفسير حديثهم المتقدم, قال أراد بالحرف اللغه 
أى سبع لغات من لغات العرب أى أنها مفرقه فى القرآن فبعضه بلغه قريش و بعضه بلغه هذيل و بعضه بلغه هوازن و بعضه بلغه 
اليمن و ليس معناه ان يكون فى الحرف الواحد سبعه أوجهءعلى انه قد جاء فى القرآن ما قرئ بسبعه و عشره.و مما يبين ذلكك 
قول ابن مسعود انى قد سمعت القراء فوجدتهم متقاربين فاق رأوا كما علمتم انما هو مثل قول أحدكم هلم و تعال و اقبل.و فيه 
أقوال غير ذلكك هذا أحسنها.انتهى. 


ثم ان الذي يظهر من الأخبار أيضا هو وجوب القراءه بهذه القراءات المشهوره لا من حيث ما ذكروه من ثبوتها و تواترها 
عنة(فيك الله غليسى القابل من يك 


ص :144 


.4 ص‎ ١ تفسير الطبرى ج‎ )١-١ 
.١١ 5-5)ج ”ص‎ 


الاستصلاح والتقيه. 
فروى فى الكافى بسنده إلى بعض الأصحاب عن أبى الحسن (عليه السلام) (1)قال: 


«قلت له جعلت فداك انا نسمع الآيات فى القرآن ليس هى عندنا كما نسمعها و لا نحسن أن نقرأها كما بلغنا عنكم فهل 
نأثم؟فقال لا اقرأوا كما تعلمتم فسيجىء من يعلمكم). 


و روى فيه بسنده إلى سالم بن سلمه (')قال: 


0 0 
«قرأ رجل على أبى عبد الله(عليه السلام)-و انا استمع-حروفا من القرآن ليس على ما يقرأها الناس؟فقال أبو عبد الله (عليه 
السلام)كف عن هذه القراءه اقرأ كما يقرأ الناس حتى يقوم القائم.الحديث). 


و بالجمله فالنظر فى الأخبار و ضم بعضها إلى بعض يعطى جواز القراءه لنا بتلكك القراءات رخصه و تقيه وان كانت القراءه 
الثابته عنه(صلى الله عليه و آله)انما هى واحده و إلى ذلكك أيضا يشير كلام شيخ الطائفه المحقه(قدس سرهفى التبيان حيث 
قال:ان المعروف من مذهب الإماميه و التطلع فى اخبارهم و رواياتهم ان القرآن نزل بحرف واحد على نبى واحد غير أنهم 
أجمعوا على جواز القراءه بما يتداوله القراء وان الإنسان مخير بأى قراءه شاء قرأءو كرهوا تجريد قراءه بعينها.انتهى و مثله أيضا 
كلام الشيخ أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان حيث قال:الظاهر من مذهب الإماميه أنهم أجمعوا على القراءه 
المتداوله بين القراء وكرهوا تجريد قراءه مفرده و الشائع فى أخبارهم (عليهم السلام)ان القرآن نزل بحرف واحد.انتهى. 
1 : 

و كلام هذين الشيخين (عطر الله مرقديهما)صريح فى رد ماادعاه اصحابنا المتاخرون(رضوان الله عليهم) من تواتر السبع او 
العشرءعلى ان ظاهر جمله من علماء العامه و محققى هذا الفن إنكار ما ادعى هنا من التواتر أيضا. 


٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من القراءه.و قد صححنا الحديث على كتب الحديث ارجع إلى الوافى باب«اختلاف القراءات/و أصول 
الكافى باب«ان القرآن يرفع كما انزل)و النوادر. 
-١‏ 1) الوسائل الباب 7 من القراءه.و قد صححنا الحديث على كتب الحديث ارجع إلى الوافى باب«اختلاف القراءات/و أصول 
الكافى باب«ان القرآن يرفع كما انزل)و النوادر. 


قال الشيخ العلامه شمس الدين محمد بن محمد الجزرى الشافعى المقرئ فى كتاب النشر للقراءات العشر (١)على‏ ما نقله بعض 
مشايخنا المعاصرين:كل قراءه وافقت العربيه و لو بوجه و وافقت أحد المصاحف العثمانيه و لو احتمالا و صح سندها فهى القراءه 
كانت عن الأثمه السبعه أم العشره أم غيرهم من الأئمه المقبولين»و متى اختل ركن من هذه الأركان الثلاثه أطلق عليها ضعيفه أو 
شاذه أو باطله سواء كانت عن السبعه أم عن من هو أكبر منهم»هذا هو الصحيح عند أثمه التحقيق من السلف و الخلف صرح 
الإمام أبو العيامن احمد بن عمار المهدوى و حققه الامام الحافظ أبو القاسم عبد الرحمن بن إسماعيل المعروف بابى شامه و هو 
مذهب السلف الذى لا يعرف عن أحد منهم خلافهءقال أبو شامه فى كتابه(المرشد الوجيز):فلا ينبغى ان يغتر بكل قراءه تعزى 
إلى واحد من هؤلاء الأثمه السبعه و يطلق عليها لفظ الصحه و انها هكذا أنزلت إلا إذا دخلت فى ذلكك الضابطءو حينئذ لا ينفرد 
بنقلها مصنف دون غيره و لا يختص ذلكك بنقلها عنهم بل ان نقلت عن غيرهم من القراء فذلك لا يخرجها عن الصحه فإن 
الاعتماد على استجماع تلكك الأوصاف لا على من تنسب إليه فإن القراءات المنسوبه إلى كل قارئ من السبعه و غيرهم منقسمه 
إلى المجمع عليه و الشاذ غير ان هؤلاء السبعه لشهرتهم و كثره الصحيح المجتمع عليه فى قراءتهم تركن النفس إلى ما نقل عنهم 
فوق ما ينقل عن غيرهم.انتهى و هو-كما ترى-صريح فى ان المعيار فى الصحه انما هو على ما ذكروه من الضابط لا على مجرد 
وروده عن السبعه فضلا عن العشره و ان العمل على هذا الضابط المذكور 


٠١١: ص‎ 


)١-١‏ ج ١ص‏ 4.و اسم الكتاب فى النسخه المطبوعه و فى كشف الظنون ج ؟ ص 487 «النشر فى القراءات العشرا. 


ولحي جات و لكت بكرت ب رايع أصحابنا(رضوان الله عليهم)من تواتر هذه السبع؟ و يؤيد الابما قلي 
عمد لماك الح رارضا لسري كار موصي اياي ااي وروا الور سيريا لجار لله 
الزمخشرى ينكر تواتر السبع و يقول ان القراءه الصحيحه التى قرأ بها رسول الله(صلى الله عليه و آله)انما هى فى صفتها و انما 
هى واحده و المصلى لا تبرأ ذمته من الصلاه إلا إذا قرأ بما وقع فيه الاختلاءف على كل الوجوه كمالكك و ملكك و صراط و 
سراط و غير ذلكك.انتهى.و هو جيد وجيه بناء على ما ذكرنا من البيان و التوجيه و لو لا ما رخخص نلنا به الأئمه(عليهم السلام)من 
القراءه بما يقرأ الناس لتعين عندى العمل بما ذكره. 


[الأخبار الداله على التغيير فى بعض الآيات] 


ثم أقول:و مما يدفع ما ادعوه أيضا استفاضه الأخبار بالتغيير و التبديل فى جمله من الآيات من كلمه بأخرى زياده على الأخبار 
المتكاثره بوقوع النقص فى القرآن و الحذف منه كما هو مذهب جمله من مشايخنا المتقدمين و المتأخرين .)١(‏ 

: لا‎ َ ١ 
20١ و من الأول ما ورد فى قوله عز و جل «وَ لقَذٌ تَصَرَكمٌ الله يَبَدْرِوَ نتم أله‎ 


«انه قرأ أبو بصير عنده هذه الآديه فقال(عليه السلام)ليس هكذا أنزلها الله تعالى و انما نزلت و أنتم قليل»و فى آخر «و ما كانوا 
اذله و فيهم رسول اللّهو(صلى الله عليه و آله)و انما نزل و لقد نصركم 


٠١7: ص‎ 

5 
)١ -١‏ ذكر آيه الله الأستاذ الخوئى دام ظله فى البيان ج ١‏ ص 19 ان المشهور بين علماء الشيعه و محققيهم بل المتسالم عليه 
بينهم هو القول بعدم التحريف و انه ذهب إليه جماعه من المحدثين من الشيعه و جمع من علماء أهل السنه كما نسبه إليهم 
الرافعى فى إعجاز القرآن ص ١؟6.و‏ قد أجاب عن الروايات التى تمسكك بها القائلون به بنحو لا يبقى مجال للتشكيكك و من أراد 
فليرجع إلى البيان ج ١‏ ص .١178‏ 
؟- ؟7) سوره آل عمران الآيه 119. 


*- ") تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 


الله ببدر و أنتم ضعفاء). 

. لأ لا ا :لا 106 
وما ورد فى قوله عز و جل «لقَدٌ تاب الله عَلى النْبِىّ وَ المُهاجرينَ وَ الأنصار» )١(‏ 
ففى الاحتجاج عن الصادق(عليه السلام)و المجمع عن الرضا(عليه السلام) شف 

ل 
«لقد تاب الله بالنبى عن المهاجرين؛و القمى عن الصادق(عليه السلام)«هكذا أنزلت». 
و فى الاحتجاج عنه(عليه السلام) (5) 
8 08 . 

«و اى ذنب كان لرسول الله(صلى الله عليه و آله)حتى تاب منه؟انما تاب الله به على أمته). 

ضٍِ ولاء 32 وظو لا لا لا لاض 6 ب 5 
وما ورد فى قوله تعالى١‏ وَ على الثلاثه الذينَ خلفوا حتى إذا ضاقت عَليِهِمْ الأض .الايه» 0ع 
ففى المجمع عن السجاد و الباقر و الصادق(عليهم السلام) (0) 
«انهم قرأوا خالفوا). 
و القمى عن العالم(عليه السلام) (2)و الكافى و العياشى عن الصادق(عليه السلام)مثله (/ااقال: 
«و لو كانوا خلفوا لكانوا فى حال طاعه). 
وما ورد فى قوله عز و جل 


لا 
ال عات ون عن بتاندنق وك خلفة تخنطولة وذ أخر اللا 


ففى تفسير القمى عن الصادق(عليه السلام) (4)«ان هذه الآيه قرئت عنده فقال لقارئها أ لستم عربا فكيف تكون المعقبات من بين 
يديه؟و انما اليعقب من خلفه فقال الرجل جعلت فداكك كيف هذا؟فقال إنما أنزلت(له معقبات من خلفه و رقيب من بين يديه 
يحفظونه بأمر اللّه)و من ذا الذى يقدر ان يحفظ الشىء من أمر الله؟و هم الملائكه المقربون الموكلون بالناس». و مثله فى تفسير 
العياشى لعلك 


وأنت خبير بان ظواهر هذه الآيات لا تنطبق على ما نطقت به هذه الروايات إلا بارتكاب التكلفات و التعسفات. 
ص ١٠١7:‏ 


.١1١ سوره التوبهءالآيه‎ )١ -١ 


-١‏ 7) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
*- ”) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
ع- ع) سوره التوبهءالآيه 119. 

ه- 0) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
ع- 2) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
-7) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
8-8) سوره الرعذءالآبه .١7‏ 

4- 4) تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 
)٠١ ٠‏ تفسير الصافى فى تفسير الآيه. 


ففى الكافى عن الصادق(عليه السلام) (5) 


إنما أنزلت «قَما اسْتَمْتَعْتُمْ به مِنْهُنَ إلى أجل مسمى فَآتَوهٌنَ أجُورَهُنَ) . و العياشى عن الباقر(عليه السلام) (انه كان يقرأها 


ومارواه الشيخ فى التهذيب عن غالب بن الهذيل (ثاقال: 

لا 0 و - لي ف 
«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن قول الله عز و جل (وَ امس وا بِرُؤْسِكمْ وَ أرْجَلكم إلى الكغبين» (2)على الخفض هى أم على 
النصب؟قال بل هى على الخفض». مع ان قراءه النصب احدى القراءات السبع (/01. 


و مثله ما ورد فى قوله تعالى «سلام على آل ياسين) (8)فانها قراءه أهل البيت (عليهم السلام)و بها وردت اخبارهم لتامع ان 
قراءه «آل ياسين» احدى القراءات السبع (١1)الى‏ غير ذلكك من المواضع التى لا يسع المقام الإتيان عليها. 


واما اخبار القسم الثانى فهى أكثر و أعظم من ان يأتى عليها قلم البيان فى هذا المكانءو اللازم اما العمل بما قالوه من ان كل ما 
قرأت به القراء السبعه و ورد عنهم فى أعراب أو كلام أو إظام فيو ادن الذي تزل يه كزيل عليه الساذم ادن نرب العالمين على 
سيد المرسلينءو فيه رد لهذه الأخبار على ما هى عليه من الصحه و الصراحه و الاشتهار و هذا مما لا يكاد يتجرأ عليه المؤمن بالله 
سبحانه و رسوله(صلى الله عليه و آله)و الآئمه 


٠١5: ص‎ 


.5* سوره النساءءالآيه‎ )١ -١ 

؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من المتعه. 

#9 سير الضاق فى شير الآيه 

ع- ©) تفسير القرطبى ج 0 ص 1"8. 

ه- 8) الوسائل الباب 10 من الوضوء. 

ع- 2) سوره المائدهءالآيه ع. 

/ا-7) و هى قراءه نافع و ابن عامر و الكسائى و عاصم كما فى مجمع البيان ج "اص "29ا. 
8-4) سوره الصافاتءالآيه .١1١‏ 

4ت 4) تفسير الضافن قن تقسير الآنف 

.689 و هى قراءه ابن عامر و نافع كما فى مجمع البيان ج 6 ص‎ )٠١ ٠ 


الاطهار(عليهم السلام)و اما العمل بهذه الأخبار و بطلان ما قالوه و هو الحق الحقيق بالاتباع لذوى البصائر و الأفكار.و الله العالم. 
(الثالث) [البسمله آيه من كل سوره إلا براءه] 


لاقف ين الأصحابه قن أن السطله يدم الفاتحهومق كل شوو كحي قزادتها تعياها عندا سووة ين اندو عليه دل 
الأخبار المتكاثره: 


فروى ثقه الإسلام فى الكافى عن معاويه بن عمار (١)قال:‏ 
5 ' , 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)إذا قمت للصلاه اقرأبسم الله الرحمن الرحيم فى فاتحه القرآن؟قال نعم. 
ا 
قلت فإذا قرأت فاتحه الكتاب اقرأبسم الله الرحمن الرحيم مع السوره؟قال نعم). 


و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (")قال: 

ل : 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن السبع المثانى و القرآن العظيم هى الفاتحه؟قال نعم.قلت بسم الله الرحمن الرحيم من 
السبع؟قال نعم هى أفضلهن). 


و عن معاويه بن عمار فى الصحيح ("اقال: 
: : ل 
«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام) إذا قمت إلى الصلاه اقرأبسم الله الرحمن الرحيم فى فاتحه القرآن؟قال نعم.قلت فإذا قرأت 


فاتحه الكتاب اقرأبسم الله الرحمن الرحيم مع السوره؟قال نعم). 
وما رواه فى الكافى عن يحيى بن أبى عمران الهمدانى (6)قال: 


1 
«كتبت إلى ابى جعفر(عليه السلام)جعلت فداك ما تقول فى رجل ابتدأ ببسم الله الرحمن الرحيم فى صلاته وحده فى أم 


الكتاب فلما صار إلى غير أم الكتاب من السوره تركها فقال العياشى ليس بذلكك بأس؟فكتب بخطه يعيدها مرتين على رغم أنفه 
يعنى العياشى). 
قوله«يعيدها»يعنى الصلاه و حمله على البسمله بعيد و قوله«مرتين»يتعلق بقوله «كتبا/لا بقوله«يعيدها»إذ لا معنى لإعاده الصلاه 


مرتين.و العياشى ان حمل على الرجل المشهور صاحب التفسير المشهور و هو محمد بن مسعود العياشى فينبغى تخصيصه بيكون 
ذلك فى أول أمره فإنه كان من فضلاء العامه ثم استبصر و رجع إلى مذهب الشيعه فالحمل عليه بالتقريب 


١٠١86: ص‎ 


)١-١‏ الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 


-١‏ 7) الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 
*- ”2 الوسائل الباب ١١‏ من القراءه و الروايه يرويها الشيخ عن الكلينى. 
- ع) الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 


المذكور غير بعيد (١)و‏ يحتمل غيره من المشهورين فى ذلكك الوقت. 


و روى العياشى فى تفسيره عن يونس بن عبد الرحمن عن من رفعه ("7)قال: 
001 لا ل ل نا 0000 5 
١سألت‏ أبا عبد الله(عليه السلام) ١و‏ لَمَدْ آتَتناك سَبعاً مِنَ لْمَثنِى و الْقْْآنَ الْعَظِيم) ('اقال هى سوره الحمد و هى سبع آيات منها 


بشم الله الرَخلطن الرّحِيم ءو انما سميت المثانى لأنها تثنى فى الركعتين». 


ومئله عن أب حمزه عن أن جعفر (عليه السلام) (©)قال: 
80 0 
«سرقوا أكرم آيه فى كتاب الله:يسم الله الرحمن الرحيم). 


و هته عن صفوان الجمال (قاقال: 


0 0 0 
قال أبو عبد الله (عليه السلام)ما انزل اللّه من السماء كتابا إلا و فاتحته بسم الله الرحمن الرحيم و انما كان يعرف انقضاء السوره 


بنزول بسم الله الرحمن الرحيم ابتداء للأخرى». 
0 
و منه عن عيسى بن عبد الله عن أبيه عن جده عن على (عليه السلام) (#)قال: 


0 0 
«بلغه ان أناسا يتزعون بشم الله الوَخلطن الرَّجِيم فقال هى آيه من كتاب اللّه أنساهم إياها الشيطان). 
ومتدعة خالن يم الثتار الافال: 


١اسمعث‏ جعفر بن محمد (عليهما السلام) 


٠١2: ص‎ 


)١ -١‏ قال فى ريحانه الأدب ج ‏ ص 167 فى ترجمه العياشى:لم نظفر بتاريخ وفاته إلا انه يظهر من طبقته انه من اعلام أواخر 
القرن الشالث بل يحتمل انه تجاوزه إلى القرن الرابع أيضا.و فى الذريعه ج ؟ ص 798 عده من طبقه ثقه الإسلام الكلينى؛و قد 
عنونه الشيخ الطوسى فى كتاب الرجال فى باب من لم يرو عنهم«ع؛و بهذا يبعد الحمل عليه لبعد كونه فى أول أمره معاصرا 
للجواداع»بحيث يكون مفتيا.و فى الطبعه الحديثه من فروع الكافى ج ١‏ ص ١1١العباسى)بالباء‏ الموحده و السين المهمله»و فى 
التعليقه1؟/منه قال:هو هشام بن إبراهيم العباسى و كان يعارض الرضا و الجوادهع). 

79- ؟) مستدركك الوسائل البات ١‏ من القراءة: 

عد + سور السكرءالآية لابق 

ع- ؟) مستدركك الوسائل الباب 8 من القراءه. 

ه- 0) مستدرك الوسائل الباب 8 من القراءه. 

+- 9) مستدركك الوسائل الباب 8 من القراءه. 


- /) مستدرك الوسائل الباب 8 من القراءه. 


يقول ما لهم قاتلهم الله عمدوا إلى أعظم آيه فى كتاب الله فزعموا أنها بدعه إذا أظهروها؟ و هى بسم الله الرحمن الرحيم». 


0 1 
5 5 5 0 مي يه ف 2 هلا هم رارااه 
١سألت‏ أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الله عند جل «وَ لَقَدُ نباك ربعا مِنّ الْمَثانَى و القَْآنَ الْعَظِي» (؟)فقال فاتحه الكتاب 


ينتى فيها القول.قال:و قال دسول لااصلى الله عليه و العان ل تعالى من على بفاتحه الكتاب من كتزالجنفيها يشي ال 
الَخْطن الرَحِيما الا-يه التى يقول الله تعالى فيه" «وَ إذا ذَكوْتٌ رَبك فى الْقَوْآن وَحَدَهُ ولواغل تارمم قور (كاو «التحدق لله 

د الاعف دل السيسو نكري لاخر رار يوم الدَّينِا قال جبرئيل ما قالها مسلم قط إلا صدقه الله و 
أهل سماواته «إِيّاك نَعْبْد إخلاص للعباده «وَ إياكك نَشْبعِينا أفضل ما طلب به العباد حوائجهم «اهْدِنًا الصراط المدقيع علاط 
الذي أنفقك عَلَئِهِم؛ صراط الأنبياء و هم الذينم أنعم الله عليهم «غَيِر الْمَغْضوب عَلَيِهمْ) اليهود ١‏ 500 النصارى». الى غير 
دلكفرين الأعان الات 5ك جملة شها ان كاء الله تعالى . 


و هذه الأخبار-كما ترى-ظاهره فى ان البسمله جزء من الفاتحه بل من كل سوره تجب قراءتها مع كل منها.و المشهور بين 
الأصحاب انها آيه من كل سوره صرح به الشيخ فى الخلاف و المبسوط و به قطع عامه المتأخرين.و نقل عن ابن الجنيد انها فى 
الفاتحه بعضها و فى غيرها افتتاح لها.و هو متروكك و إثباتها فى المصاحف مع كل سوره مع محافظتهم على تجرده مما ليس منه 
ولبز هال فيضت» نا ذه اليد 


ثم لا يخفى انه قد ورد جمله من الأخبار أيضا مما هو ظاهر المنافاه للأخبار المتقدمه و منها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (6اقال: 
ل 
(سآلت أبا عبد اللّه(عليه 


١٠١17: ص‎ 


1 البحار ج 1/8 الصلاه ص‎ (0 -١ 
؟- 7) سوره الحجرءالآيه /اق.‎ 
سوره بنى إسرائيلءالآيه 2؟.‎ )” -* 


ع ©) الوسائل الباب 17 من القراءه. 


السلام)عن الرجل يكون اماما فيستفتح بالحمد و لا يقرأ «بشم اللَّهِ الَخلطن الرّحِيم) فقال لا يضره و لا بأس». و هو محمول على 
التقيه. 


و منها- 


ما رواه عن زكريا ب بن إدريس القمى (١)قال:‏ 
:. 
«سألت أبا الحسن الأول (عليه السلام)عن الرجل يصلى بقوم يكرهون ان يجهر ب «يشم اللِّ ال#خلطن الرَحِيم) فقال لا يجهر). و 


هو صريح فى التقيه و عليه يحمل الخبر الأول كما ذكرنا. 


و منها- 
:. : 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن على الحلبى و محمد بن على الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) 752 
0 
«انهما سألاه عن من يقرأ «بشم اللّهِ الرَْلآن الوّحِيم؛ حين يريد يقرأ فاتحه الكتاب قال نعم ان شاء سرا و ان شاء جهرا.فقالا أ 


فيقرأها ع السوره الأخرى؟فقال لا). 
و منها- 


ما رواه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 
لا 
اسألته عن الرجل يفتتح القراءه فى الصلاه أ يقرأ «بشم الل الرَحطنٍ بالك 0 نعم إذا افتتح الصلاه فليقلها فى أول ما يفتتح 
ثم يكفيه ما بعد ذلك). 


وعن مسمع فى الحسن أو الموثق (عاقال: 
0 0 0 
حر د عات ارح لوي اد ورت ملم 1 الور يلاعا وال 


يقرأ«بسم الله الرحمن الرحيم»: ثم قام فى الثانيه فقرأ الحمد و لم يقرأ ببشم الل لرَحْلمنِ الرّحِيم) ثم قرأ بسوره أخرى). 


و لعل الصحيحين الأولين هما مستند ابن الجنيد فى ما تقدم نقله عنهءو الشيخ قد أجاب عنهما فى التهذيب بالحمل على ما إذا 
كان فى صلاه النافله و قد قرأ من السوره الأخرى بعضها و يريد ان يقرأها فحينئذ لا يقرأ «بشم اللّهِ الرَخلطن الوّحِيم؛ و الظاهر 


بعده. 


وقال فى المداركك:و الحق ان هذه الروايات انما تدل على عدم وجوب قراءه البسمله عند قراءه السورهءو ربما كان الوجه فيه 


عدم وجوب قراءه السوره كما هو 


١١8: ص‎ 


(-١١)الوسائل‏ لبان 19 تن القزاءة: 
الرسائل "اناك 32 من القراءة: 
#ت.) الؤسائل البائه:17 من القراءه. 
ع- 6) الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 


أقول:و الظاهر عندى ان هذه الأحباد اكها خرجت يرح الئتيه كماصرح احى الاستصاوار إلى ذلك تشير روايات العياشى 
المتقدمه و هى روايه أبى حمزه و روايه عيسى بن عبد الله و روايه خالد بن المختار.و الله العالم. 


(الرابع) [وجوب تعلم الفاتحه فى سعه الوقت و الائتمام أو القراءه من المصحف عند ضيقه] 


اشاره 


ل 

-قد صرح الأصحاب(رضوان الله عليهم)بان من لا يحسن الفاتحه يجب عليه التعلم فان ضاق الوقت و أمكن الصلاه مأموما أو 
القراءه من مصحف ان أحسن ذلكك وجب.و قيل بجواز القراءه من المصحف مطلقا و هو ظاهر الخلاف و المبسوط و به صرح 
الفاضلان معللين بان الواجب مطلق القراءه.و منع ذلكك الشهيد و من تبعه للمتمكن من الحفظ. 
و استدل على الأول 
بما رواه الشيخ فى الصحيح إلى الحسن بن زياد الصيقل (١)قال:‏ 

ل 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)ما تقول فى الرجل يصلى و هو ينظر فى المصحف يقرأ فيه يضع السراج قريبا منه؟فقال لا بأس 
بذلكك). 
إلا انه 
قد روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (')قال: 


«سألته عن الرجل و المرأه يضع المصحف امامه ينظر فيه و يقرأ و يصلى؟قال لا يعتد بتلكك الصلاه). 


واما ما أجاب به فى الذخيره عن هذا الخبر-من حمله على الكراهه حيث اختار القول الأول-ففيه ما عرفت فى غير موضع مما 


تقدم. 


على انه يمكن الجمع بين الخبرين بحمل الأول على النافله و الثانى على الفريضهءو إلى هذا التفصيل ذهب شيخنا الشهيد الثانى و 
جمع من الأصحاب فى المسأله مع انه لم ينقلوا خبر على بن جعفر المذكور و انما ذهبوا إلى ذلك بجعله وجه جمع بين 
التعليلات التى ذكروها من الطرفين و هى عليلهءو كان الاولى بكل من القائلين الاستناد إلى ما يوافقه 


٠١9: ص‎ 


)ا الوسائل البات #1 فج القراءة: 


7 7) الوسائل الباب 5١‏ من القراءه. 


من الروايتين.و بالجمله فإن ما ذكرناه وجه حسن فى الجمع بين الخبرين. 


و يمكن حمل خبر الصيقل أيضا على حال الضروره كمحل المسأله و هو ظاهر الذكرى حيث انه بعد ان اختار المنع محتجا بأن 
المأمور به القراءه على ظهر القلب إذ هو المتبادر إلى الأفهام ثم احتج بخبر عامى قدمه و هو 


0 
ما رواه عبد الله بن أبى أوفى(١١)‏ 


0 0 
«ان رجلا سأل النبى(صلى اللّه عليه و آله)فقال انى لا أستطيع أن أحفظ شيئا من القرآن فما ذا اصنع ؟فقال له قل سبحان الله و 


الحمد لله فقال هنا فى الاستدلال بد:و لأن النبى (صلى الله عليه و آله)لم يأمر الأعرابى بالقراءه من المصحفءثم قال:و روى 
الحسح العميةا ساق الحدرت الندذ كوي واظاهره خملة على القتروية فن الضروة المد كوووى إلذ فالكين باعمان إطللاقه ظاغر 
المنافاه لما ذكره فيكون حجه عليه فالواجب الجواب عنه. 


0 
ثم انه مع تعذر الاثتمام و القراءه من المصحف فالمستفاد من كلا.مهم(رضوان الله عليهم)انه اما ان يحسن بعض الفاتحه أو لا 


يحسن شيئا بالكليهءو على الأول فاما ان يكون ما يحسنه آيه تامه أم أقلءو على الثانى فاما ان يحسن غيرها من القرآن أم لا فههنا 


صور: 
(الاولى) -ان يحسن بعض الفاتحه و كان آيه تامه 


و الظاهر انه لا خلاف فى قراءتها كما ذكره غير واحد منهم. 


وهل يقتصر على الآ-يه التى يأتى بها أو يجب التعويض عن باقى الفاتحه بتكرار تلكك الآيه أو بغيرها من القرآن أو الذكر مع 
تعذر الأولين؟قولا-نظاهر الفاضلين فى المعتبر و المنتهى الأول و اختاره فى المدارك تمسكا بمقتضى الأصل السالم من 
المعارضن: 


و اختار العلامه فى بعض كتبه على ما نقل عنه التعويضءو نسبه شيخنا الشهيد الثانى فى 


١٠١: ص‎ 


. 5 30 7 ا لا 1 الوك 0 ٠.‏ : 5-07 
الروض إلى المشهور بين المتأخرينءو احتج بعموم «فاقرَوًا م] تيِسَّرَ مِنَ القَوان» (١)قال‏ خرج منه ما اتفق على عدم وجوبه و 
أخرجه الدليل فيبقى الباقى و لا دليل على الاكتفاء ببعض الفاتحه.انتهى. 


ثم انه على تقدير وجوب التعويض كما هو مقتضى هذا القول فلو علم غيرها من القرآن فهل يعوض عن الفائت بقراءه ما يعلمه 
من الفاتحه مكررا بحيث يساويها أم يأتى ببدله من سوره أخرى؟قولا-نءو علل الأول بأنه أقرب إليها من غيرهاءو الثانى بأن 
الشىء الواحد لا يكون أصلا و بدلا.و التعليلان كما ترى. 


(الثانيه) -ان يحسن بعض آيه 


و فى وجوب قراءتها عليه هنا أقوال:الأول الوجوب 
:. 

لما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله)(7) 

«فان كان معكك قرآن فاقراً به). 


1 0 
الا عدمة استقادا إلى أن التبى أمر الأعرا ان يحمد الله و يكبره و يهللهءو قوله «الحمد للهابعض آيه و لم يأمره بتكرارها.و 


امتيحة هذ القول قفن المعثر, 


القالث ووب قرادتها أن كانت قر انا وهو المشهور بين المتأخرين. 
(الثالثه) -ان لا بحسن شيئًا من الفاتحه و يحسن غيرها 


من القرآنءو المشهور انه يجب عليه ان يقرأ بدلها من غيرهاءو قيل انه يتخير بينه و بين الذكر و هو اختيار المحقق فى الشرائع. 


و يمكن الاستدلال على الثاتى 
ا 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن الصادق (عليه السلام) (7)قال: 
ل 
«ان الله فرض من الصلاه الركوع و السجود ألا ترى لو ان رجلا دخل فى الإسلام ثم لا يحسن ان يقرأ القرآن أجزأه ان يكبر و 
يسبح و يصلى). 


01000 


.19 سوره المزملءالآيه‎ )١ -١ 
لاك *) الوسائل الباب “امن القراءة.‎ 


ثم انه هل يجب مساواه ما يأتى به من غيرها لها فى المقدار أم لا؟ظاهر الشيخ فى المبسوط و المحقق فى المعتبر الثانى و ظاهر 
المشهور بين المتأخرين الأول.و على هذا القول فهل تجب المساواه فى الحروف أو الآبات أو فيهما؟أقوال. 


(الرابعه) -ان لا يحسن شيئا من القرآن 

, 
و المشهور انه يسبح الله تعالى و يهلله و يكبره»و ذكر الشيخ فى الخلاف الذكر و التكبير و ذكر بعضهم التحميد و التسبيح و 
التهليل و التكبير»و الموجود فى الروايه المتقدمه التى هى مستند هذا الحكم التكبير و التسبيح قال فى الذكرى:و لو قيل بتعين ما 
يجزئ فى الأ-خيرتين من التسبيح كان وجها لانه قد ثبت بدليته عن الحمد فى الأخيرتين فلا يقصر بدل الحمد فى الأوليبن 
عنهما.انتهى.و جعله فى المدارك أحوط. 


و فيه منع ظاهر(أما أولا)فلان الروايه التى هى مستند هذا الحكم قد اشتملت على بيان الوظيفه القائمه مقام الحمد فالعدول عنها 
بمجرد هذه التخريجات لا يخرج عن الاجتهاد فى مقابله النص. 

و(اما ثانيا)فان ما بنى عليه من بدليه التسبيح عن الحمد فى الأخيرتين-بمعنى ان الأصل فى الأخيرتين انما هو القراءه و التسبيح 
انما جعل عوضا عنها-و ان اشتهر بينهم إلا انه ممنوع أشد المنع لما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى فى المسأله المذكوره من ان 
الأمر انما هو بالعكس كما استفاضت به اخبار أهل الذكر(عليهم السلام). 


ثم انه هل يجب مساواه ما يأتى به من الذكر للفاتحه أم لا ؟المشهور بين المتأخرين الأول و ثقاه المحقق فى المعتبرءقال:و 
قولنا«بقدر القراءه)نريد به الاستحباب لأن القراءه إذا سحكفظتة لعدم القدره سقطت توابعها و صار ما تيسر من الذكر و التسبيح 
كافيا.انتهى. 


و لولم يحسن الذكر قال فى النهايه يقوم بقدر القراءه ثم يركع إذ لا يلزم من سقوط الواجب سقوط غيره.انتهى. 


ين +111 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان أكثر ما نقلناه من الأقوال خال من النصوص و لذا اقتصرنا فى ذلك على مجرد النقلءو الاحتياط فى 
أمثال هذه المواضع مما لا ينبغى تركه بل الظاهر انه الحكم الشرعى كما تقدم تحقيقه فى مقدمات الكتاب. 

فرع 

متى قلنا بوجوب القراءه من المصحف فلو توقف تحصيل المصحف على شراء أو استثجار أو استعاره وجب ذلك تحصيلا 
للواجب بقدر الإمكانءو كذا لو احتاج إلى مصباح للظلمه المانعه من القراءه. 


(الخامس) [عدم جواز القراءه بغير العربيه و حكم العاجز عنها] 


0 
عقا العاف خالئ 1ه لا يدو اده يقير ريه قله تدوع الترجميه لق /الرنضيه مذازرة لتر تحور و وله عو ونج 2012111 
قوآناً عَرَبنَا (()و وافقنا على ذلكك أكثر العامه. 
وقال أبو حنيفه تجزئ الترجمه لقوله سبحانه اِأَنْذِرَكمْ به وَ مَنْ بََعَ) ')و انما ينذر كل قوم بلسانهم 00). 
و فيه(أولا»ان أخبارنا داله على ان المراد بمن بلغ الأئمه(عليهم السلام)فهو عطف على الفاعل فى قوله الِأَنْذِرَكه) . 


و(ثانيا»انه مع تسليم عطفه على المفعول فان الإنذار بالقرآن لا يستلزم نقل اللفظ بعينه إذ مع إيضاح المعنى بالترجمه يصدق انه 
انذرهم بخلاف موضع البحث المطلوب فيه صوره المنزل. 


و لو عجز عن العربيه فى القراءه و لم يمكنه إلا الترجمه انتقل إلى الذكر بالعربيه» فإن عجز أيضا قالوا وجبت الترجمه؛و فى 
تقديم اى الترجمتين قولا-ن»رجح بعض ترجمه القرآن لأنها أقرب إليه من ترجمه الذكرءو وجه القول الآخر فوات الغرض من 
القرآن 


١١7١: ص‎ 


3 سوره يوسفءالابه‎ (0 -١ 
.19 ؟- 7) سوره الأنعام.الآيه‎ 


'- ") المغنى ج ١ص‏ 688 و بدائع الصنائع ج ١ص .١١5١‏ 


وهو تظمةةالمعجز بخاذف الذ كر 


واتفقوا أيضا على وجوب الترتيب فى كلماتها و آيها على الوجه المنقول.و لا ريب فبه لتعلق الأوامر بالقرآن على الكيفيه النى 
نزلت واتى بها صاحب الشريعه.فلو خالف عامدا أعاد الصلاه على ما قطع به الأصحاب. 


قال فى المدارك:و هو جيد ان لم يتداركها قبل الركوع لا مطلقا لان المقرو على خلاف الترتيب و ان لم يصدق عليه اسم 
السوره لكن لا يخرج بذلكك عن كونه قرآنا.انتهى.و هو جيد.و لو كان ناسيا قالوا يستأنف القراءه ما لم يركع و هو على إطلاقه 
محل بحث فإنه انما يتم إذا لم يمكن البناء على السابق لفوات الموالاه و إلا بنى عليه و أتم القراءه كما لو قرأ آخر الحمد ثم قرأ 
أولها. 


(السادس) [وجوب إخراج الحروف من مخارجها] 


-الظاهر انه لا خلاف بين الأصحاب فى ان من واجبات القراءه إخراج الحروف من مخارجها المقررهءو الظاهر ان الوجه فيه هو 
انه لما كان القرآن عربيا نزل بلغه العرب فكل ما اقتضته اللغه العربيه و بنيت عليه من إخراج الحروف من مخارجها و التشديد فى 
موضعه المقرر و الإدغام و المد على الوجوه المذكوره فى محلها و الاعراب و نحو ذلكك مما بنيت عليه اللغه المذكوره و كان 
من أضولها الحقرزه فإنه هما يجب الاتناة نه لأن الواجت القرائه باللغه العربيه 'فكل .ما كان من أصولها الى لاححتق لها ااانه 
فإنه يجب و ما ليس كذلك مثل الجهر و الهمس و الاستعلاء و الإطباق و الترتيل و الوقف و التفخيم و الترقيق و نحوها فإنه لا 
يجب بل هو من المحسنات. 


قال شيخنا الشهيد الثانى فى كتاب روض الجنان فى شرح قول المصنف:«و يجب إخراج الحروف من مواضعهااما صورته:و 
يستفاد من تخصيص الوجوب بمراعاه المخارج و الاعراب فى ما تقدم عدم وجوب مراعاه الصفات المقرره فى العربيه من الجهر 
والهمس و الاستعلاء و الإطباق و نظائرهاءو هو كذلكك بل مراعاه ذلكك مستحبه.انتهى. 


و نقله عنه المحقق الأردبيلى و استحسنهءثم قال المحقق المشار إليه فى موضع 


ص 11 


آخر-فى تعليل عدم إجزاء قراءه القرآن فى الصلاه بالترجمه-ما صورته:يشعر بعدم إجزاء ثررجمه القرآن مطلقا و معلوم من 
وجوب القراءه بالعربيه المنقوله تواترا عدم الاجزاء و عدم جواز الإخلال بها حرفا و حركه بنائيه و إعرابيه و تشديدا و مدا واجبا 
و كذا تبديل الحروف و عدم إخراجها من مخارجها لعدم صدق القرآن فتبطل الصلاه.الى آخر كلامه زيد فى مقامه. 


و على هذا النهج كلاسم غيرهما و مرجعه إلى الفرق بين ما كان من أصول القراءه التى بنيت عليها اللغه العربيه و غيره و انه مع 
الإخلال بشىء من أصول القراءه تبطل الصلاه لعدم صدق الإتيان بالقرآن كما ذكره لمحن الحا تور فى كر امار ييه 
ذلك إيضاحا ان مع عدم إخراج الحروف من مخارجها المقرره ربما اختلف المعنى باختلا.ف المخرجين كما فى «الصَالِينَ 
بالضاد و الظاء فإنه على الأول من الضلال و على الثانى من باب«ظل يفعل كذاءإذا فعله نهارا. 


(المسأله الثانيه) [هل تجب السوره فى الفريضه؟] 


اشاره 
-اتفق الأصحاب من غير خلا.ف يعرف على انه يجوز الاقتصار على الحمد بغير سوره فى النوافل و فى الفرائض فى حال 
الاضطرار كالخوف و ضيق الوقت بحيث ان قرأ السوره خرج الوقت و كذا مع عدم إمكان التعلم. 


وانما الخلاف فى وجوب السوره مع السعه و الاختيار و إمكان التعلم فالمشهور الوجوب و به صرح الشيخ فى كتابى الأخبار و 
الخلااف و الجمل و هو اختيار السيد المرتضى و ابن أبى عقيل و أبى الصلاح و ابن البراج و ابن إدريس و غيرهم و عليه أكثر 


و ذهب الشيخ فى النهايه إلى الاستحباب و هو اختيار ابن الجنيد و سلار و مال إليه فى المعتبر و المنتهى و عليه جمع من متأخرى 
المتأخرين كالسيد السند فى المدارك و الفاضل الخراسانى فى الذخيره و غيرهما. 


و الواجب أولا نقل الأخبار المتعلقه بالمقام و تذييلها بما يفهم من مضامينها من الأحكام ليتضح به الحال و ما هو الا-ولى 


١١0: ص‎ 


فأقول و باللّه سبحانه التوفيق لبلوغ المأمول:من الأخبار المذكوره التى استدل بها على الاستحباب 
ل 
ما رواه الشيخ عن على بن رئاب فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«سمعته يقول ان فاتحه الكتاب تجوز وحدها فى الفريضه). 
ّ 


«ان فاتحه الكتاب وحدها تجزئ فى الفريضه). 


أقول:و هاتان الروايتان من أقوى أدله القول بالاستحباب و عليهما اعتمد فى المدارك لصحتهما و صراحتهما بزعمه.قال و 
التعريف فى الفريضه ليس للعهد لعدم تقدم معهود و لا للحقيقه لاستحاله إرادته و لا للعهد الذهنى لانتفاء فائدته فيكون 
للاستغراق.انتهى و الشيخ قد حمل هذين الخبرين فى التهذيبين على حال الضروره دون الاختيار و هو أقرب قريب فى المقام 


0 
لما رواه فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (#اقال: 


الا بأس بأن يقرأ الرجل فى الفريضه بفاتحه الكتاب فى الركعتين الأوليين إذا ما أعجلت به حاجه أو تخوف شيئا». و بمضمونها 
أخبار أخرءو قضيه إطلاق الخبرين الأولين و تقييد هذه الأخبار حمل الخبرين الأولين على هذه الأخبار كما هو القاعده. 


و بما ذكرنا هنا صرح العلامه فى المنتهى حيث نقل عن الشيخ الاحتجاج على الاستحباب بصحيحه الحلبى المذكوره فى كلام 
السيد السند و أجاب عنها بالحمل على حال الضروره و الاستعجال و أورد الأخبار الداله على جواز الاقتصار على الحمد فى 


و مع الإغماض عن ذلكك فاحتمال التقيه فيهما مما لا ريب فيه و لا مريه تعتريه»و من ذلكك يظهر لكك ضعف الاستدلال بالخبرين 
المذكورين لقيام ما ذكرنا من الاحتمالين فى البين و منها- 
صحيحه سعد بن سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضااعليه السلام) () 


١١8: ص‎ 


1 ) الوسائل البات ؟ من القراءة: 
أت ؟) الوسائل الباب ” من القراءة: 
ف ©) الوسائل الناك #من القراءة. 
دع الوساتل البات © مق القراره: 


قال: «سألته عن رجل قرأ فى ركعه الحمد و نصف سوره هل يجزثه فى الثانيه ان لا يقرأ الحمد و يقرأ ما بقى من السوره؟قال 


يقرأ الحمد ثم يقرأ ما بقى من السوره). 
و صحيحه زراره (١)قال:‏ 


«قلت لأسبى جعفر(عليه السلام)رجل قرأ سوره فى ركعه فغلط أ يدع المكان الذى غلط فيه و يمضى فى قراءته أو يدع تلكك 
السوره و يتحول عنها إلى غيرها؟قال كل ذلكك لا بأس به و ان قرأ يه واحده فشاء ان يركع بها ركع). 


0 
«صلى بنا أبو عبد الله أو أبو جعفر(عليه السلام) فقرأ بفاتحه الكتاب و آخر سوره المائده فلما سلم التفت إلينا فقال اما إنى أردت 


أن أعلمكم). 


ونحو ذلك 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عمر بن يزيد ("اقال: 
0 
«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام)أ يقرأ الرجل السوره الواحده فى الركعتين من الفريضه؟ قال لا بأس إذا كانت أكثر من ثلاث 


آيات). 


وهى وان احتملت الحمل على تكرار السوره فى الركعتين إلا ان التقييد بأكثر من ثلاث آيات لا يظهر له معنى إلا حمل الخبر 
على قسمه السوره فى الركعتين. 


و أصرح منه 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن ابان بن عثمان عن من أخبره عن أحدهما(عليهما السلام) (عاقال: 
«سألته هل تقسم السوره فى ركعتين؟فقال نعم اقسمها كيف شئت). 


لا 
وعن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (8) 


«انه سثل عن السوره أ يصلى الرجل بها فى ركعتين من الفريضه؟قال نعم إذا كانت ست آيات قرأ بالنصف منها فى الركعه 
الاولى و النصف الآخر فى الركعه الثانيه». 


0 
و هذه الروايه نقلها المحقق فى المعتبر (2)عن حريز بن عبد الله عن أبى بصير 


١١17: ص‎ 


١ت )١‏ الوسائل:البات "من القزاءه. 
لآ ؟) الوساكل الات امن القراءة. 
عت ©) الؤسائل البات 2 من القراءة. 
عدع) الوسائل البات مق القراءه. 
ه- 0) الوسائل الباب 0 من القراءه. 
ع-ع) ص ع7١.‏ 


و الظاهر انه نقلها من كتاب حريز. 
و صحيحه على بن يقطين (١)قال:‏ 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن تبعيض السوره فقال اكره ذلكك و لا بأس به فى النافله). 


وقد تقدم فى ما يدخل فى سلكك هذه الأخبار صحيحه محمد بن مسلم و صحيحه الحلبيين و حسنه مسمع أو موثقته السابقات 
فى الحكم الثالث من المسأله المتقدمه. 


أقول:و هذه الأخبار وان دلت بحسب ما يتراءى منها على ما ذكروه إلا ان باب الاحتمال فيها مفتوحءفإن إطلاق جمله منها قابل 
للحمل على النافله و ما هو صريح فى الفريضه أو ظاهر فيها فحمله على التقيه أقرب قريب و كذلك باقى الأخبار.و بالجمله فإن 
اتفاق العامه على استحباب السوره و جواز تبعيضها (5)مما أوهن الاستناد إليها و أضعف الاعتماد عليها إلا ان أصحابنا(سامحهم 
الله تعالى يخقرانه )لما اطرحوااهدة القواعد المنصوصه عر أئمتهم (عليهم السلام)و نبذوها وراء ظهورهم-كما قدمنا بيانه فى غير 
مقام مما تقدم-اتسع لهم المجال فى مثل هذه الأقوالءو الله العالم بحقيقه الحال. 


و على هذا فالمراد بقوله(عليه السلام)فى صحيحه إسماعيل بن الفضل(إنما أردت أن أعلمكم)يعنى جواز التبعيض للتقيه»و 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه على بن يقطين«اكره ذلكث'انما هو بمعنى التحريم لا المعنى المصطلح فإنه اصطلاح عرفى طارئ و 
ورود الكراهه بمعنى التحريم فى الأخبار أكثر كثير كما اعترف به جمله من الأصحاب و قد تقدم بيانه فى غير مقام.هذا ما يتعلق 
بالكلام على الأخبار الداله على الاستحباب و اما الأدله الى اسغدالوا بهاعلق الوسوي:قطتها الآنه أغين قوله عرو حذل قافر ا 


تيسَرَ مِنَ الْمَوَآنِ» (مثافإن الأمر حقيقه فى الوجوب. 
ومنها- 
صحيحه منصور بن حازم (#)قال: 


0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام) 


١18: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من القراءه. 
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ع- ©) الوسائل الباب 5 من القراءه. 


لا تقرأ فى المكتوبه بأقل من سوره و لا بأكثر). 


و أجاب فى المداركك عن الآيه بأنه لا دلاله لها على المدعى بوجه لأن موردها التهجد ليلا كما يدل عليه السياقءو لأن الظاهر 
ان«ما»ليست اسما موصولا بل نكره تامه فلا تفيد العموم بل يكون حاصل المعنى اقرأوا مقدار ما أردتم و أحببتم.و اما الروايه فلا 
تخلو من ضعف فى السند و الدلاله لأن فى طريقها محمد بن عبد الحميد و هو غير موثق مع ان النهى فيها وقع عن قراءه الأقل 
من سوره و الأكثر و هو فى الأكثر محمول على الكراهه كما سنبينه فيكون فى الأقل كذلكك حذرا من استعمال اللفظ فى حقيقته 
و مجازه.انتهى أقول:ما ذكره فى معنى الآ-يه وان أمكن المناقشه فيه بما يطول به الكلا-م إلا-ان الظاهر ان الآيه لا تصلح هنا 
للاستدلال لما هى عليه من التشابه و قيام الاحتمال. 


و اما ما ذكره فى الجواب عن صحيحه منصور من الطعن فى السند و الدلاله فهو مردودءاما الطعن من جهه السند ففيه ان منعه من 
توثيق محمد بن عبد الحميد ممنوع, و الظاهر انه اعتمد فى ذلكك على عباره العلامه فى الخلاصه و ما كتبه جده(قدس الله 
أرواحهم)فى حواشيهاءحيث قال العلامه فى الخلاصه:محمد بن عبد الحميد بن سالم العطار أبو جعفر روى عبد الحميد عن أبى 
الحسن موسى (عليه السلام)و كان ثقه من أصحابنا الكوفيين.انتهى.فكتب شيخنا الشهيد الثانى فى الحاشيه:هذه عباره النجاشى و 


ظاهرها ان الموثق الأب لا الابن.انتهى. 


و أنت خبير بان ما ذكره فى المداركك وان احتمل بالنسبه إلى عباره العلامه فى الخلاصه إلا انه لا يتم فى عباره النجاشى التى 
أخذ منها العلا-مه هذه العباره فإن هذه العباره بعينها فى كتاب النجاشى و بعدها بلا فصل:له كتاب النوادر.الى آخره.و حينئذ 
فمرجع ضميرالهاهو مرجع ضمير كان كما لا يخفى على العارف بأسلوب الكلام من الأعيانءو لا معنى لرجوع الضمير الأول إلى 
الأب و الثانى إلى الابن للزوم التفكيكك فى الضمائر و هو معيب فى كلام الفصحاء بل من قبيل التعميه و الألغاز.و يؤيده أيضا ان 


١١95: ص‎ 


الرجال و شيخنا المجلسى فى الوجيزه و شيخنا أبو الحسن فى البلغه و غيرهم. 


و من مواضع الاشتباه فى مثل ذلكك ما ذكره النجاشى فى ترجمه الحسن بن على بن النعمان حيث قال الحسن بن على بن النعمان 
مولى بنى هاشم أبوه على بن النعمان ثقه ثبت له كتاب نوادر صحيح الحديث كثير الفوائد.إلخ.و السيد السند صاحب المداركك 
كتب فى حواشيه على الخلاصه على هذا الموضع حيث نقل العلامه فيها هذه العباره ما صورته:استفاد منه بعض مشايخنا توثيقه و 
عندى فى ذلكك توقف و المصنف (قدس سره)جعل حديثه فى الصحيح فى المنتهى فى بحث التخبير فى المواضع الأربعه و كأنه 
ظهر له توثيقه ولا يبعد استفادته من هذه العباره.انتهى. 


أقول:و الذى وقفت عليه فى كلاسم انان شرن انق تين وان ار ار اا ا 
المذكور و لم يتوقف أحد منهم فى ذلككءو هو بناء منهم على انه إذا كانت الترجمه لرجل فجميع ما يذكر فيها انما يعود اليه 
كما هو فى كتب الرجال المعول عليها إلا مع قرينه خلافه كما أشرنا آنفا اليه»و حينئذ فما توهمه(قدس سره)فى هذا المقام ظاهر 
السقوط عند علمائنا الاعلام. 


و اما الطعن فى الروايه من حيث الدلاله بأن النهى عن الأكثر محمول على الكراهه ففيه ان ما وجه به الكراهه-و هو الذى أشار 
إليه بقولهاسنبينهامن قيام الدليل عنده على جواز القران فى الفريضه فتحمل هذه الروايه و نحوها مما دل على النهى عن القران 
على الكراهه جمعا-مدفوع بما سيجىء تحقيقه ان شاء الله تعالى فى المسأله من ان المستفاد من الأخبار هو التحريم.نعم يمكن 
توجيه ذلكك بغير ما وجهه(قدس سره) و هو ان ظاهر الأخبار الكثيره الداله-كما قلنا-على تحريم القران هو انه عباره عن الجمع 
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بين سورتين بعد الحمد لا مجرد الزياده على سوره.و لو ادعى أيضا شمول القران لذلكك بمجرد هذه الروايه كما ذهب اليه 
البعض فيمكن توجيه الكراهه حينئذ باستفاضه الروايات و اتفاق الأصحاب على جواز العدول عن سوره إلى أخرى فى الجمله و 
ان اختلفوا فى تحديده فإنه يدل على جواز قراءه ما زاد على سوره فيجب حمل النهى هنا عما زاد على الكراهه البته و بذلكك 
يضعف الاعتماد فى الوجوب عليها. 

و منها- 


1 
صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


لا لا 
«من غلط فى سوره فليقرأ قل هو اللّه أحد.ثم لي ركع». حتى انه يفهم من بعضهم وجوب قراءه«قل هو الله أحدافى هذه الصوره. 


و فيه ان هذه الروايه معارضه 
بصحيحه زراره ( ؟)قال: 


«قلت لأسبى جعفر (عليه السلام)رجل قرأ سوره فى ركعه فغلط أ يدع المكان الذى غلط فيه و يمضى فى قراءته أو يدع تلكك 
السوره و يتحول منها إلى غيرها؟فقال كل ذلكك لا بأس به و ان قرأ آيه واحده فشاء ان يركع بها ركع». و الاحتمال المخرج عن 


و منها- 
صحيحه محمد بن إسماعيل (*اقال: 


«سألته قلت أكون فى طريق مكه فننزل للصلاه فى مواضع فيها الاعراب أ نصلى المكتوبه على الأرض فنقرأ أم الكتاب وحدها أم 
نصلى على الراحله فنقرأ فاتحه الكتاب و السوره؟فقال إذا خفت فصل على الراحله المكتوبه و غيرها و إذا قرأت الحمد و سوره 
حب الى ولا أرى بالذى فعلت بأسا). 


وهذه الروايه مما استدل به المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى فى كتاب الوسائل على الوجوب حيث انه اختار فيه 
ذلكك و هى بالدلاله على العدم أشبهءقال (قدس سره)بعد نقلها:أقول لو لا وجوب السوره لما جاز لأجله تركك الواجب من القيام 


و غيره.انتهى. 
ا 
)1١61‏ الوسائل لناب 6# هق القرامف. 


17- ؟) الوسائل الباب 5 من القراءه. 
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و فيه ان معنى الروايه انما هو ان السائل لما سأل انه إذا تعارضت الصلاه على الأرض مع تركك السوره للخوف مع الصلاه فى 
المحمل و قراءه السوره فأيهما يختار؟ أجاب (عليه السلام)بانكك إذا خفت فالصلاه فى المحمل اولى.و ليس فى ذلك دلاله على 
انه من حيث المحافظه على السوره و إن كان ذلك هو مراد السائل و مفهوم السؤال إلا انهم (عليهم السلام)قد يجيبون بما هو 
أعم من السؤال بل قد يجيبون بقواعد كليه للمسؤول عنه و غيره و من الظاهر بل الأظهر ان أولويه الصلاه فى المحمل انما هو من 
حيث الإقبال على العباده و فراغ البال الذى هو روحها.و يؤيد الاستحباب هنا قوله:«و إذا قرأت الحمد و سوره-يعنى فى صلاتكك 


فى المحمل-فهو أحب الىافان مرمى هذه العباره انما هو الاستحباب. 


و متها جملدامة الأخباز قد تضعات نفى البأس عن الاقتصار عق الفائحه لمن أعجلت :نه حاجهه وهو بدال سفهومه علن ثبوت 
البأس لمن ليس كذلك. 


و فيه(أولا-)ان ثبوت البأس أعم من التحريم.و(ثانيا»)ان ما دل على الاستحباب- كما تقدم-صريح الدلاله على ذلكك بمنطوقه و 
المفهوم لا يعارض المنطوق. 


و ربما يستدل على الوجوب بالأخبار الداله على النهى عن القران فى الفريضه بأن يقال النهى حقيقه فى التحريم و لا وجه لتحريم 
ذلك إلا من حيث انه يلزم زياده واجب فى الصلاه عمدا و هو مبطل لها. 


و فيه(أولا)-ان ذلكك مبنى على تحريم القران فلا يقوم هذا الدليل حجه على من يحكم بالكراهه. 


و(ثانيا)-ان العباده واجبه كانت أو مستحبه توقيفيه من الشارع فمن الجائز كون السوره مستحبه و النهى عن الإتيان بها ثانيه لكونه 
خلاهف الموظف شرعاءو كما ان التشريع يحصل بزياده الواجب باعتقاد انه واجب ومشروع كذلك يحصل باعتقاد زياده 
المستحب باعتقاد توظيفه و استحبابه فى ذلكك المكان أو زمان من الأزمانءو اما 
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من حيث كونه قرانا فلا تبطل به سواء قلنا بوجوب السوره أو استحبابها. 


نعم ربما يمكن الاستدلال على ذلكك بالأخبار الداله على تحريم العدول من سوره التوحيد و الجحد إلى ما عدا سورتى الجمعه 
و المنافقين و اتفاق جمهور الأصحاب على ذلكك. 


عن تلكت الأخبار 


0 
صحيحه الحلبى عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ 


ل 
«إذا افتتحت صلاتكك بقل هو الله أحد و أنت تريد أن تقرأ غيرها فامض فيها و لا ترجع إلا ان تكون فى يوم الجمعه.الحديث). 
و صحيحه ابن أبى نصر (7)قال: 


ل ل 
«يرجع من كل سوره إلا من قل هو الله أحد و قل ياايها الكافرون». إلى غير ذلكك من الأخبار الآنيه ان شاء الله تعالى فى 


موضعها وجه الاستدلال بها انه لو لا وجوب السوره هنا لما حرم العدول عنها و ليس وجوبها ناشئا عن مجرد الشروع فيهاءإذ لا 
شىء من المستحب يجب بالشروع فيه إلا-ما خرج بدليل خاص كالحجءو متى حرم العدول عنها وجب إتمامهاءو متى ثبت 
الوجوب فى هاتين السورتين ثبت فى غيرهما إذ لا قائل بالفصلءو جواز العدول فى غيرهما مع الإتيان بسوره كامله بعد ذلك لا 
ينافى أصل الوجوب بل يؤكده.و هذا أقوى ما يمكن ان يستدل به على الوجوب و ان كان بعض مقدماته لا يخلو من المناقشه. 


و بما قررناه و أوضحناه يظهر لكك ان المسأله محل توقف و اشكال و ان الاحتياط فيها لازم على كل حالءفان ما استدل به على 
الوجوب كما عرفت لا ينهض بالدلاله الواضحه التى يمكن بناء حكم شرعى عليهاءو ما استدل به على الاستحباب و ان كان 
واضح الدلاله إلا ان اتفاق العامه على القول بمضمونها يضعف الاعتماد عليها و الرجوع إليها لما استفاض فى الأخبار من الأمر 
بمخالفتهم و لو فى غير مقام اختلاف الأخبار.و الله العالم 

فروع 

(الأول)- يجب الترتيب بين الحمد و السوره 

اشاره 

بتقديم الحمد أولا ثم السوره 
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)١ -١‏ الوسائل الباب 858 من القراءه. 


7 7) الوسائل الباب #8 من القراءه. 


فلو أخل أعاد السوره بعدها أو غيرها. 


وقد وقع الخلاف هنا فى موضعي: 
(أحدهما)انه لو قدم السوره عامدا 


فهل تبطل الصلاه أم يجب استئناف السوره أو غيرها و تصح صلاته؟قولان»صرح جماعه من الأصحاب بالأول:منهم-الشهيد فى 
كتبه الثلاثه و الشهيد الثانى فى المسالكك و العلامه فى المنتهى و القواعد و هو ظاهر المحقق الشيخ على فى الشرح حيث علل 
ذلك بثبوت النهى فى المأتى به جزء من الصلاه المقتضى للفسادءو بالجمله فالظاهر انه المشهور.و ظاهر إطلاق عباره المحقق 
فى الشرائع الثانى و اختاره فى المداركك و لم أقف على مصرح به سواه حيث قال-بعد قول المصنف:و لو قدم السوره على 
الحمد أعادها أو غيرها-ما لفظه: 


إطلاق العباره يقتضى عدم الفرق فى ذلكك بين العامد و الناسى و هو كذ لككءو جزم الشارح (قدس سره)ببطلان الصلاه مع 
العمد و هو غير واضح.أقول:و تخصيصه المخالفه بالشارح فيه نوع إشعار بأن الأكثر على خلافه مع ان الأمر ليس كذلك فان ما 
ذكره جده هو الذى صرح به جمله من وقفت على كلامه فى المسأله و لم أقف على من صرح بخلافه سواه فى كتابه المذكور. 


بقى الكلام فى الدليل على البطلان و قد عرفت ما ذكره المحقق الشيخ على من الدليل على ذلككءو علله العلامه فى المنتهى بان 
المنقول عن النبى(صلى الله عليه و آله) و أفعال الأئمه(عليهم السلام)الترتيب و هذه الأمور انما ثبتت توقيفا.انتهى. 


و كل من التعليلين لا يخلو من النظر الظاهر كما لا يخفى على الخبير الماهر (اما الأول)فلان النهى هنا غير موجود إذ لا نص فى 
المسأله إلا ان يبنى على المسأله الأصوليه و هو ان الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده الخاص و هو مأمور هنا بقراءه السوره بعد 
الحمد.و القول بمقتضى هذه القاعده عندنا غير ثابت إذ لا دليل عليه كما تقدم تحقيقه. 


و(اما الثانى)فمرجعه إلى انه لم يأت بالمأمور به على وجهه فيبقى تحت عهده 
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التكليفءو فيه ان ذلك لا يستلزم بطلان الصلاه لإمكان تداركه ما لم يركع فيجب عليه قراءه تلكك السوره أو سوره أخرى بعد 
الحمد و تصح صلاته.و لو قيل-بأنه مع اعتقاده الترتيب على الوجه الذى اتى به يكون مشرعا فتبطل صلاته مع تعمده للنهى عن 
ذلك القصد-فالجواب انه متى تدارك ذلكك قبل الركوع كما ذكرنا فقد حصل امتثال الأمر بالترتيب و النهى انما توجه إلى أمر 
خارج عن الصلاه و هو القصد فلا يكون موجبا لبطلانها. 


و ربما قيل هنا بالتفصيل بين ما إذا كان عازما على إعادتها فتصح الصلاه أو لا فتبطلءو وجهه غير ظاهر. 
الثانى -انه لو قدم السوره ساهيا 


فظاهرهم الاتفاق على عدم إعاده الصلاه و انه يجب إعاده السوره أو غيرها بعد الحمد وانما الخلاف فى انه هل يجب اعاده 
الحمد أيضا أم لا؟قولانءقال المحقق الشيخ على فى شرح القواعد بعد قول المصنف: 


«و نسيانا يستأنف القراءه؛ما لفظه:ظاهر هذه العباره و غيرها كعبارته فى التذكره و النهايه استئناف القراءه من أولها فيعيد الحمد و 
السوره معا.و هو بعيد لأن الحمد إذا وقعت بعد السوره كانت قراءتها صحيحه فلا مقتضى لوجوب إعادتها بل يبنى عليها و يعيد 
السوره خاصه.انتهى.و هو جيد.و ظاهر عباره المداركك فى هذا المقام ان هذا الخلاف فى صوره تقديم السوره عامداءو الظاهر 
انه غفله منه(قدس سره) فان الموجود فى كلامهم كما سمعت من كلام المحقق المذكور ان هذا الخلاف انما هو فى صوره 
التقديم ناسيا و اما فى صوره التقديم عامدا فهو كما قدمنا بيانه.ثم انه قد صرح غير واحد منهم بان الجاهل هنا كالعامد.هذا كله 


على تقدير وجوب السوره كما لا يخفى. 

(الثانى) [عدم جواز قراءه ما يفوت بقراءقه الوقت] 

-قد صرح الأصحاب بأنه لا يجوز ان يقرأ من السور ما يفوت بقراءته الوقت بأن يقرأ سوره طويله مع علمه بان الوقت لا يسع 
لهاءقالوا فإنه إذا كان عامدا تبطل صلاته لثبوت النهى عن فواتها المقتضى للفساد إذا خرج شىء من الصلاه و ان قل عن وقتهاءو 
ان 
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كان ناسيا بان قرأ سوره طويله بظن طول الوقت ثم تبين الضيق وجب العدول إلى غيرها و ان تجاوز النصف محافظه على فعل 
الصلاه فى وقتها. 


ولا يخفى ان الحكم المذكور مبنى على القول بوجوب السوره و تحريم ما زاد عليها و إلا-فلا يتجه المنعءاما على القول 
بالاستحباب فظاهر لجواز قطعها اختيارا و اما على القول بالوجوب مع تجويز الزياده فلأنه يعدل إلى سوره قصيره و ما اتى به من 
القراءه غير مضر.و لم أقف فى أصل المسأله على نص مضافا إلى ما عرفت من الإشكال فى وجوب السوره و عدمه. 


(الثالث) [وجوب تعلم السوره لو لم يحسنها] 


-يعتبر فى السوره على تقدير القول بالوجوب ما قدمنا ذكره فى الفاتحه من وجوب التعلم لو لم يحسن سورهءفلو تعلم بعضها و 
ضاق الوقت فقد صرحوا بأنه يأتى بما تعلمه. 


واما وجوب التعويض بالتكرار و غيره انما هو فى ما لو جهل الفاتحه فإنها الأصل فى القراءه فلا يجوز خلو الصلاه منها أو بدلها 
اما لو علمها بتمامها و انما جهل السوره فإنه يقرأ ما تيسر منها من غير تعويض عن الفائت بقرآن أو ذكر لسقوط اعتبارها مع 
الضروره كما عرفتءو الجهل بها مع ضيق الوقت قريب منها ان لم يكن اولىءو لأن التعويض على خلاف الأصل فيقتصر فيه 
على موضع الوفاق. 


و منه يعلم انه لو جهلها رأسا سقط اعتبارها مع ضيق الوقت و أجزأت الفاتحه. 

و فى المنتهى ان الحكم إجماعى فلا مساغ للتوقف فيه. 

و كذا الكلام فى الوجوب عن ظهر القلب و جواز ذلكك من المصحف اختيارا أو اضطرارا على الخلاف الذى تقدم ذكره فى 
الفاتحه.و كذا وجوب القراءه بالعربيه فلا تجزئ الترجمه على ما تقدم ذكره و الاعراب أيضا حسبما تقدم. 


(الرابع) [قراءه الأخرس] 


-قال فى الذكرى:قراءه الأخرس تحريكك لسانه بها مهما أمكن 
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و عق قله معناها أن 


الميسور لا يسقط بالمعسور .)١(‏ 

ا 
و روى فى الكافى عن السكونى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
اقلية الأخرين و عشهده و قراوتد للقرآن فى الصلاه تحريكك لسانه و إشارته بإصبعه)». و هذا يدل على اعتبار الإشاره بالإصبع فى 
القراءه كما مر فى التكبير.و لو تعذر إفهامه جميع معانيها افهم البعض و حركك لسانه به و أمر بتحريكك اللسان بقدر الباقى تقريبا 
وان لم يفهم معناه مفصلا.و هذه لم أر فيها نصا.و التمتام و الفأفاء و الألثغ و الأليغ يجب عليهم السعى فى إصلاح اللسان و لا 
يجوز لهم الصلاه مع سعه الوقت مهما أمكن التعلم فان تعذر ذلكك صحت القراءه بما يقدرون عليهءو الأقرب عدم وجوب 
الاثتمام عليهم لأن صلاتهم مشروعه.انتهى. أقول و بنحو ذلكك صرح غيره. 


و أنت خبير بأنه لا إشكال فى ما ذكروه من وجوب تحريكك اللسان للنص المذكور و يعضده ان الواجب فى القراءه شيئان 
احدهيا تحريك اللسان و الثانى القراءه على الوجه المخصوص فمع تعذر القراءه يبقى وجوب تحريكك اللسان بحاله.و اما 
وجوب عقد القلب بمعناها فهو وان كان مشهورا فى كلالمهم إلا-انه خال من الدليل.و نقل فى المنتهى عن الشيخ الاكتفاء 
بتحريكك اللسان. 


و المراد بعقد القلب بها على ما يستفاد من كلام جمع:منهم-العلامه و غيره هو ان يقصد كون هذه الحركه حركه قراءه لتتميز 
بذلكك عن حركته فى غيرهاءو كأنهم لحظوا أن حركه اللسان أعم من القراءه فلا تنصرف إليها إلا بالقصد و النيه.و المفهوم من 
كلام الشهيد فى الدروس و البيان-و هو صريحه فى هذا الكلام المنقول هنا-ان المراد بعقد القلب قصد معانى الحمد و السوره و 
تصورها بقلبه حيث صرح فى أثناء الكلام توضيحا لما قدمه أولا بأنه لو تعذر إفهامه جميع معانيها افهم البعض و حركك لسانه به 
و أمر بتحريكك اللسان بقدر الباقى و ان لم يفهم معناه مفصلا.و الظاهر بعده لعدم الدليل عليه كما اعترف به من انه لم 


1١77 ص‎ 


)١ -١‏ عوائد النراقى ص 88 و عناوين مير فتاح ص ١58‏ عن عوالى اللثالى عن على«ع). 
"- 35) الوسائل الباب 04 من القراءه. 


ير به نصا بل لم يقم دليل على ذلكك فى الصحيح فضلا عن الأخرس.و بالجمله فهذا من قبيل 
0 
«اسكتوا عما سكت الله عنه». كما تقدم ذكره فى مقدمات الكتاب (١)و‏ قد مر مزيد بيان له أيضا بقى هنا شىء و هو ان ظاهر 


النص إضافه الإشاره بإصبعه إلى تحريكك لسانه الذى هو بدل عن قراءته و تكبيره و تشهده فيصير داخلا فى البدليه.و الخبر لا 
معارض له فى ذلكك و ظاهر عباره شيخنا المشار إليه أيضا ذلكك و لا بأس به. 


و اما ما ذكره بالنسبه إلى التمتام و الفأفاء و الألتغ و الأليغ فهو جيدءو يدل عليه 
ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه (5)قال: 


«سمعت جعفر بن محمد(عليهما السلام) يقول انكك قد ترى من المحرم من العجم لا يراد منه ما يراد من العالم الفصيح و كذلكك 
الأخرس فى القراءه فى الصلاه و التشهد و ما أشبه ذلكك فهذا بمنزله العجم المحرم لا يراد منه ما يراد من العاقل المتكلم الفصيح 
ولو ذهب العالم المتكلم الفصيح حتى يدع ما قد علم انه يلزمه و يعمل به و ينبغى له ان يقوم به حتى يكون ذلكك منه بالنبطيه و 
الفارسيه لحيل بينه و بين ذلكك بالأدب حتى يعود إلى ما قد علمه و عقلهءقال و لو ذهب من لم يكن فى مثل حال الأ-عجم 
المحرم ففعل فعال الأعجمى و الأخرس على ما قد وصفنا إذا لم يكن أحد فاعلا لشىء من الخير و لا يعرف الجاهل من العالم). 


أقول:فى النهايه فيه«فأرسل إلى ناقه محرمه)أى التى لم تركب و لم تذلل.و فى الصحاح جلد محرم اى لم تتم دباغته و سوط 
محرم اى لم يلن بعد و ناقه محرمه اى لم تتم رياضتها بعدءو قال كل من لا يقدر على الكلام أصلا فهو أعجم و مستعجمءو 


أقول:و منه يعلم ان إطلاق المحرم فى الخبر على من لا يمكنه الإتيان بالقراءه 
ص ١18:‏ 
)١-١‏ ج ١‏ ص 8٠‏ و قد رواه القاضى محمد بن سلامه المغربى الشافعى فى كتابه الشهاب فى الحكم و الآداب فى باب الالف 


المقطوع و الموصول. 
17 7) الوسائل الباب /21 من القراءه. 


و نحوها على وجهها من إخراج الحروف من مخارجها أولا يفصح به لشبهه بالدابه و نحوها من الأشياء المعدوده فى عدم لين 
لسانه و تذليله بالنطق.و حاصل معنى الخبر الفرق بين من يمكنه الاتيان بالقراءه و الأذكار و الأدعيه فى صلاه أو غيرها على 
وجهها و لو بالتعلم و بين من لا يمكنهءو ان القادر على الإتيان بذلكك على وجهه و لو بالتعلم لا يجزئه غير ذلكك و جهله مع 
إمكان التعلم ليس بعذر شرعى. 


0 
و المستفاد من بعض الأخبار ان من لا يقدر على إصلاح لسانه و يقرأ و يدعو على تلكك الحال فان الله سبحانه بمزيد فضله و 


كرمه يوكل الملائكه بإصلاحه فلا يرفع اليه إلا على الهيئه و الكيفيه المأمور بها: 

روى فى الكافى عن على بن إبراهيم عن أبيه عن النوفلى عن السكونى عن نخدا (عليه السلام) (١)قال:‏ 
«قال النبى(صلى 2 الرجل الأعجمى من أمتى ليقرأ القرآن بعجميته فترفعه الملائكه على عربيته). 
700 


لا 
«(ان سين يلال عند الله شين). 


(المسأله الثالثه) [الجهر فى الصبح و أوليى المغرب و العشاء و الإخفاء فى الباقى] 


اشاره 


ل 
-المشهور بين الاأصحاب(رضوان الله عليهم)من متقدميهم و متأخريهم وجوب الجهر فى الصبح و أوليى المغرب و العشاء و 
الإخفات فى الباقى فإن عكس عامدا عالما وجبت عليه إعاده الصلاه؛ءو نقل عن ابن الجنيد انه يجوز العكس و لكن يستحب ان 
لا يفعله و هو قول السيد المرتضى فى المصباح.و إلى هذا القول مال جمله من متأخرى المتأخرين:أولهم-على الظاهر السيد 


السند(قدس سره)فى المداركك و تبعه فيه جمله ممن تأخر عنه كما هى عادتهم غالبا. 
و الأظهر عندى هو القول المشهورءو لنكتف هنا فى بيان ما اخترناه بنقل ما ذكره 
ص ١١9:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب "٠‏ من قراءه القرآن. 
؟- 1) الشهاب فى الحكم و الآداب للقاضى محمد بن سلامه المغربى الشافعى المتوفى 588 باب الالف المقطوع و الموصول. 


السد المشار اليه و الكلام على كلامه و بيان ضعفه فى نقضه و إبرامه: 
قال(قدس سره)بعد نقل القولين المذكورين:احتج الشيخ(قدس سره) 
بما رواه زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) 02)قال: 


«قلت له رجل جهر بالقراءه فى ما لا ينبغى ان يجهر فيه أو أخفى فى ما لا ينبغى الإخفاء فيه؟فقال اى ذلك فعل متعمدا فقد 
نقض صلاته و عليه الإعاده»فإن فعل ذلكك ناسيا أو ساهيا أو لا يدرى فلا شىء عليه). 


وجه الدلاله قوله(عليه السلام)«اى ذلكك فعل متعمدا فقد نقض صلاته و عليه الإعاده» فإن«نقض؛بالضاد المعجمه كنايه عن 
البطلاان و الإعاده انما تثبت مع اشتمال الاولى على نوع من الخلل.و احتج الشهيد فى الذكرى على الوجوب أيضا بفعل 
التن (ضيلى اللاعلهى الذاو الناسى دوعب وهر كبقيت دا قاو الناس ق هالا علو وحيه سعمي لا والض كما قرو قن 
محله.و احتج القائلون بالاستحباب بأصاله البراءه من الوجوب.و قوله تعالى او : تَجْهَرْ بصلايك و ١‏ اوت ب وَ ابت ين ذلك 
سَبيالا) (')وجه الدلاله ان النهى لا يجوز تعلقه بحقيقه الجهر و الإخفات لامتناع انفكاكك الصوت عنهما بل المراد-و الله اعلم- ما 
ورد عن الصادق(عليه السلام) (/فى تفسير الآيه و هو تعلق النهى بالجهر العالى الزائد عن المعتاد و الإخفات الكثير الذى يقصر 
عن الأسماع و الأمر بالقراءه المتوسطه بين الأمرين و هو شامل للصلوات كلها. 


و ما رواه على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه موسى (عليه السلام) (عاقال: 


«سألته عن الرجل يصلى من الفرائض ما يجهر فيه بالقراءه هل عليه ان لا يجهر؟قال ان شاء جهر و ان شاء لم يجهر). و أجاب 
عنها الشيخ بالحمل على التقيه لموافقتها لمذهب العامه (ش)قال المصن ف (قدس سره)و هو تحكم من الشيخ فان بعض 


١١٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 78 من القراءه. 
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#بم) الوسائل الباب 8# من القراءة 

ع- ع) الوسائل الباب 58 من القراءه. 

ذ- ©) فى البحر الرائق ج ١‏ ص 07 «الجهر فى الصلاه الجهريه واجب على الامام فقط و هو أفضل فى حق المنفرد و هى صلاه 
الصبح و الركعتان الأوليان من المغرب و العشاء.». 


الأصحاب لا يرى وجوب الجهر بل يستحبه مؤكدا.و التحقيق انه يمكن الجمع بين الخبرين بحمل الأول على الاستحباب أو حمل 
الثانى على التقيهءو لعل الأول أرجح لأن الثانيه أوضح سندا و أظهر دلاله مع اعتضادها بالأصل و ظاهر القرآن.انتهى. 


أقول:و عندى فيه نظر من وجوه (أحدها)-نقله روايه زراره عاريه عن وصف الصحه حيث انه نقلها عن الشيخ و هى وان كانت 
فى كتابيه كذلكك لكنها من روايات الصدوق فى الفقيه و طريقه إلى زراره فى أعلى مراتب الصحه فتكون الروايه صحيحه.و به 
يظهر ضعف ما ذكره أخيرا من دعواه كون صحيحه على بن جعفر أوضح سندا بناء على نقله لها عن الشيخ (قدس سره). 


و(ثانيها)-انه مما يدل على هذا القول أيضا 
صحيحه زراره الأخرى عنه (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«قلت له رجل جهر بالقراءه فى ما لا ينبغى الجهر فيه أو أخفى فى ما لا ينبغى الإخفاء فيه»و ترك القراءه فى ما ينبغى القراءه فيه 
أو قرأ فى ما لا ينبغى القراءه فيه؟فقال اى ذلكك فعل ناسيا أو ساهيا فلا شىء عليه). 


و ما رواه فى الفقيه فى علل الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام) (5) 
«ان الصلوات التى يجهر فيها انما هى فى أوقات مظلمه فوجب ان يجهر فيها ليعلم المار ان هناكك جماعه.الحديث). 


و مثله 


0 
ها وواة الضدوق أيقا فى حكايه صلام الت (ضلى اللداتعليةبى 401 المافكه فى "غناك الفباكه ككقال: 


ل 
«سأل محمد بن عمران أبا عبد الله(عليه السلام)قال لأى عله يجهر فى صلاه الجمعه و صلاه المغرب و صلاه العشاء الآخره و 


صلاه الغداه و سائر الصلوات الظيرو العضر لا يجهر قبهما؟قال لأن النبى (ضلى لله عليه و آله)لما اروف هد إلى البيجاف كا اول 
صلاه فرض الله عليه الظهر يوم الجمعه فأضاف إليه الملائكه تصلى خلفه و أمر نبيه(صلى الله عليه و آله)ان يجهر بالقراءه ليبين 
لهم فضله ثم فرض عليه العصر و لم يضف إليه أحدا 


١١١: ص‎ 


1- 1) الوسائل البات 12 من القراءة: 
17 7) الوسائل الباب 78 من القراءه. 
عد ©) الوسائل البات #8 هق القراءة: 


من الملادئكه و امره ان يخفى القراءه لأ-نه لم يكن وراءه |حد.ثم فرض عليه المغرب و أضاف إليه الملا-ئكه فأمره بالإجهار و 
كذلك العشاء الآخرهءفلما كان قرب الفجر نزل ففرض الله عليه الفجر فأمره بالإجهار ليبين للناس فضله كما بين للملائكه فلهذه 
العله يسور قنهارالحد يت 
' :. :. 

و التقريب فى خبر الفضل ظاهر لتصريحه بالوجوب و فى خبر محمد بن عمران لتضمنه الآمر من الله سبحانه لنبيه(صلى الله عليه 
و آله)بالجهر و الإخفات فى تلكك ارايو أوامره و نواهيه عزو جل للوجوب ولعي حاتي إن الخلاف فى الأوامر 
و النواهى التي فى السنه ليث در الَذِينَ بحَالِفُونَ عَنْ أمره أَنْ نص يبَهُمْ نه أؤ يْحَيبَهُمْ عَردَابٌ ألِيم» (1)و متى ثبت الحكم فى 
حقه(صلى الله عليه و آله)ثبت فى أمته بدليل استدلال الصادق(عليه السلام)بذلك على أصل الحكم المذكورءو هو بحمد الله 


سبحانه ظاهر لكل ناظر. 


و(ثالثها)-استدلاله بالآبه فإنه و ان كان الأمر كما ذكره و قرره إلا ان هذا الإجمال الذى دلت عليه الآيه غير معمول عليه لاتفاق 
الأخبار و كلمه الأصحاب على انقسام الصلاه إلى جهريه و إخفاتيه و تعيين الجهريه فى صلوات مخصوصه و الإخفاتيه فى 
صلوات مخصوصهءو قد دلت الأخبار المتقدمه على وجوب الجهر فى الجهريه و الإخفات فى الإخفاتيه فلا بد من تخصيص هذا 
الإجمال بهذه الأخبار المشار إليهاءو حينئذ فيصير معنى الآيه لا تجهر فى الجهريه جهرا عاليا زائدا على المعتاد و لا تخافت فى 
الإخفاتيه إخفاتا لا تسمع نفسكك.و اللازم من ذلكك الجهر فى الجهريه بدون الحد المذكور و الإخفات فى الإخفاتيه فوق الحد 
المذكورءو منه يظهر عدم جوز الاستناد إلى الآيه فى المقام لما هى عليه من الإجمال المنافى لما فصلته اخبارهم (عليهم السلام). 


وحن الأخار الوارده كفس الآ اليد كوره 


ما رواه العياشى عن سماعه بن 
ص ١7١7:‏ 
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- 


مهران عن أبى عبد اللّد(عليه السلام) (1)«فى قول الله عز و جل و لا- تَجْهَوْ بِضَ لاتكك وَ لآ تُحافِتُ بها (5)؟قال المخافته ما دون 
سمعكك و الجهر ان ترفع صوتكك شديدا). 


0 
و ما رواه الثقه الجليل على بن إبراهيم فى تفسيره عن إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله(عليه السلام) () 


لار لا نا .لا 5 3 
«فى قوله تعالى و لا هو بص الاتكك و لا يفت بإلا ؟قال الجهر بها رفع الصوت و التخافت ما لم تسمع بإذنكك و اقرأ ما بين 
ذلكك). 


و بهذا الاسناد عنه(عليه السلام) (عاقال: 


«الإجهار رفع الصوت عاليا و المخافته ما لم تسمع نفسكك). 
:. 
و روى العياشى فى سبب النزول عن زراره و حمران و محمد بن مسلم عن أبى جعفر و أبى عبد الله(عليهما السلام) (2) 


لا لا 
ا ليت ات _ _ 5 
«فى قوله وَ لا تَجْهَوْ بصَ للاتكك .الا-يه؟قال كان رسول الال ه(صلى الله عليه و آله)إذا كان بمكه جهر بصلاته فيعلم بمكانه 


المشركون فكانوا يؤذونه فأنزلت هذه الآيه عند ذلك). و نحوه روى الطبرسى عنهما(عليهما السلام) (2). 


أقول:و هذه الأخبار وان كان فيها أيضا نوع إجمال بالنسبه إلى الوسط الذى بين الجهر و الإخفات المنهى عنهما إلا انه قد علم 
من الأخبار المشار إليها آنفا ان هذا الحد الوسط له فردان:(أحدهما)الجهر فى الجهريه دون الحد المنهى عنه.و( ثانيهما)الاخفات 
فى الإخفاتيه فوق الحد المنهى عنه.لا-ن الجهر و الإخفات-كما سيأتى ان شاء الله تعالى تحقيقه-حقيقتان متضادتانءو بالجمله 
فإنك إذا ضممت أخبار المسأله كملا بعضها إلى بعض فإنه لا مندوحه عن التخصيص فى كل من الموضعين بما ذكرنا. 

قال شيخنا المجلسى (قدس 1" روحه)فى كتاب البحار فى معنى الآيه:يحتمل ان يكون الغرض بيان حد الجهر فى الصلاه مطلقا 
أو للإمام»و هذا وجه قريب لتفسير الآيه 


ص 1 


)١ -١‏ مستدركك الوسائل الباب 78 من القراءه. 
-١‏ 7) سوره بنى إسرائيلءالآيه .١١١‏ 

*#) الوسائل الباب *”" من القراءه. 

- ع) مستدركك الوسائل الباب 78 من القراءه. 
08-8) ستدركة الوسائل الباب:2؟ من القراءة: 
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اى ينبغى أن يقرأ فى ما يجهر فيه من الصلوات بحيث لا يتجاوز الحد فى العلو و لا يكون بحيث لا يسمعه من قرب منه فيكون 
إخفاتا أو لا يسمعه المأمومون فيكون مكروها.انتهى و بذلكك يظهر لك ما فى قوله أخيراهو هو شامل للصلوات كلها/فإنه ناشىء 
عن عدم ملاحظه الأخبار الوارده فى المقام و ما اشتملت عليه مما يوجب تقييد هذا الإجمال كما لا يخفى على ذوى الأفهام. 


وازاغيا عا خكره بن المجبين فى الحم ين الحيزين المسمواين فى _كادما و اخقارء انتج اج هتيهاء ان وجا عرفت فى عير 
مقام مما سبق أنه (أولا»لم يقم عليه دليل و ان اشتهر بينهم(رضوان الله عليهم)جيلا بعد جيل.و(ثانيا)ان الاستحباب حكم شرعى 
لا يصار اليه إلا بدليل واضح و مجرد اختلاف الأخبار ليس بدليل على ذلكك و(ثالثا)ان الاستحباب مجاز لا يصار اليه إلا بالقرينه 
و مجرد اختلاف الأخبار ليس من قرائن المجازءو من المعلوم انه لو لا وجود صحيحه على بن جعفر فى البين لما كان معدل عن 
الحكم بمقتضى صحيحه زراره المذكوره و القول بالوجوب كما لا يخفى.و(رابعا) انه من الجائز بل هو المتعين ان يجعل التأويل 
فى جانب صحيحه على بن جعفر بان تحمل على التقيه و هو مقتضى القاعده المنصوصه عن أهل العصمه(عليهم السلام)فى مقام 
اختلا.ف الأخبار فإن العامه كلهم على الاستحباب كما هو مذهب ابن الجنيد على ما نقله فى المعتبرءو لكنهم(رضوان الله 
عليهم)الغوا هذه القواعد الوارده عن أئمتهم(عليهم السلام)و اتخذوا قواعد لا أصل لها فى الشريعه.و(خامسا)تأيد صحيحه زراره 
بالروايات التى قدمناها. 


و(خامسها)-ما ذكره من أظهريه دلاله صحيحه على بن جعفر فإنه فى الضعف و البطلان أظهر من ان ينكرءو كيف لا و صحيحه 
زراره دلت على ان الإخفاتيه لا يجوز الجهر فيها و الجهريه لا يجوز الإخفات فيهاءو هذا وان كان فى كلام السائل إلا ان 
الامام(عليه السلام)قرره عليه و اجابه بما يطابقه و يدل عليه»و دلت أيضا على وجوب 


ص 1 


الإعاده بعد حكمه بكون ذلك نقضا للصلاه إذا كانت المخالفه و الإخلال عن عمد.و كل واحد من هذه الوجوه يكفى فى 
الدلاله لو انفرد فكيف مع الاجتماعءو حينئذ فلا وجه لدعواه ان صحيحه على بن جعفر أظهر دلاله»و من المعلوم ان تركك 
المستهيات لوعن الاعاده من رامى: 


و(سادسها)-ما ذكره من الاعتضاد بالأصل و ظاهر القران»فان فى الأول منهما ان الأصل يجب الخروج عنه مع قيام الدليل على 
خلافه وقد عرفت الدليل من الصحيحه المذكوره و صحيحته الثانيه و الأخبار التى معها.و فى الثانى انه بمقتضى ما أوضحناه ان 
الآيه لا دلاله لها على ما ادعاه. 


هذا.و اما ما ذكره الفاضل الخراسانى فى الذخيره فى هذا المقام-حيث انه ممن تبع السيد السند كما هى عادته فى أغلب 
الأحكام فزاد فى تأييد مقالته ما زعمه من الإبرام من ظهور لفظالا ينبغى؛فى الاستحباب و ان«نقصافى الروايه بالصاد المهمله 
أى نقص ثوابه و انه يحتمل حمل الأمر بالإعاده على الاستحباب فيكون المراد المبالغه فى استحبابه-فهو من جمله تشكيكاته 
الضعيفه و احتمالا-ته السخيفهءو لو قامت مثل هذه التكلفات فى الأخبار و التمحلات التى تبعد عن مذاق الأفكار لم يبق دليل 
يعتمد عليه إلا و للقائل فيه مقال و ان سخف و بعد ذلكك الاحتمالءو مع هذا فانا نوضح بطلان ما اعتمده بأوضح بيان: 


فنقول:اما ما ذكره من ظهور لفظ الا ينبغىافى الاستحباب ان أراد فى عرف الناس فهو كذلك و لكن لا ينفعه.و ان أراد فى 
عرفهم (عليهم السلام)فهو ممنوع أشد المنع كما لا يخفى على من غاص بحار الأخبار و جاس خلال تلكك الديار»و بذلكك 
اعترف جمله من علمائنا الأبرار»و قد حضرنى الآن من الأخبار التى استعمل فيها لفظ«ينبغى ولا ينبغى» فى الوجوب و التحريم ما 
ينيف على ثلا-ثين حديثا.و التحقيق فى المقام هو ما قدمنا ذكره من ان هذا اللفظ من الألفاظ المتشابهه فى كلا-مهم(عليهم 
السلام)فلا يحمل على أحد معنيبه 


ص :16 


إلا بقرينه ظاهره و القرينه فى ما ندعيه من المعنى واضحه من الجواب كما لا يخفى على ذوى الألباب. 


و اما ما ذكره من لفظ«نقص؛:و انه بالصاد فإنه مع تسليم صحته فهو مؤيد لما ندعيهءو ذلك فان المتبادر من النقص فى الشىء 
انما هو عدم الإتيان به تاما فمعنى نقص الصلاه عدم الإتيان بها تامه.و هذا هو المعنى الذى ينطبق عليه الأمر بالإعاده كما لا 
يخفى على من اتخذ الإنصاف سجيه و عاده.و اما حمل النقص على نقص الثواب كما زعم فهو معنى مجازى خلاف الظاهر لا 
يصار اليه إلا مع المعارض الراجح كما لا يخفى على الخبير الماهر.و اما حمل الإعاده على الاستحباب فقد عرفت ما فيه. 


و بالجمله فإنكك إذا رجعت إلى القواعد الشرعيه الوارده عن الذريه المصطفويه(عليهم أفضل الصلاه و التحيه)يظهر لكك ان 
القول المشهور هو المؤيد المنصور و ان القول الآخر بمحل من الضعف و القصور. 


و اما ما ذكره المحقق-ردا على الشيخ فى حمله صحيحه على بن جعفر على التقيه من انه تحكم لأن بعض الأصحاب ذهب إلى 
القول بمضمونها-ففيه ان ظاهر هذا الكلام يعطى انه لا يصح حمل الخبر على التقيه إلا إذا كان ذلكك الخبر مطرحا عند جميع 
الأصحاب بحيث لا يقول به قائل فى ذلكك البابءو هذا غريب من مثل هذا المحقق التحرير و تحكم محض بل سهو فى هذا 
التحريرءو لعله لهذا اطرحوا قاعده عرض الأخبار فى مقام الاختلاف على التقيه مع انها فى اختلاف الأخبار هى أصل كل بليه 
كما نبهنا عليه فى مقدمات الكتابءو لا يخفى ان الأخبار الخارجه عنهم (عليهم السلام)بالاختلاف فى الأحكام لا وجه 
للاختلا.ف فيها سوى التقيه كما حققناه فى مقدمات الكتابءو لكن العامل بذلك الخبر الخارج مخرج التقيه إنما عمل به من 
حيث ثبوته عنهم (عليهم السلام) و لا علم له بكونه خرج مخرج التقيهءو لهذا وردت الأخبار عنهم (عليهم السلام)بالرخصه بالعمل 
بالأخبار الخارجه مخرج التقيه حتى يعلم بأنها إنما خرجت كذلك فيكون حينئذ 


ص ا 


مخاطبا بتركك العمل بها إذا لم تلجئه التقيه للعمل بها و ما نحن فيه من هذا القبيل.و بالجمله فإن الأخبار المستفيضه بالترجيح 
بمخالفه العامه فى مقام اختلاف الأخبار أعم مما ذكره فإنه متى ما وافق أحد الخبرين العامه و خالفهم الآخر وجب تركه عمل يه 
أو لم يعمل به و لهذا ترى الأصحاب فى مقام البحث و الترجيح يستدل أحدهم بخبر و يجيب عنه الآخر بالحمل على التقيه.و الله 


العالم. 
تنبيهات 
(الأول) [تحديد الجهر و الإخفات] 


-قد صرح جمله من الأصحاب:منهم -المحقق و ابن إدريس و العلالمه و الشهيد و غيرهم بأن أقل الجهر ان يسمع القريب منه 
تحقيقا أو تقديرا و أقل الإخفات ان يسمع نفسه لو كان سامعاءو ادعى عليه الفاضلان فى المعتبر و المنتهى الإجماع و قال الشهيد 
فى الذكرى:أقل الجهر ان يسمع من قرب منه إذا كان يسمع و حد الإخفات إسماع نفسه ان كان يسمع و إلا تقديراءقال فى 
المعتبر و هو إجماع العلماء و لأن ما لا يسمع لا يعد كلاما و لا قراءه. 


و قال ابن إدريس فى السرائر:و ادنى حد الجهر ان تسمع من على يمينكك أو شمالكك و لو علا صوته فوق ذلكك لم تبطل 
صلاتهءو حد الاخفات أعلاه ان تسمع أذناكك القراءه و ليس له حد ادنى بل ان لم تسمع أدناه القراءه فلا صلاه له وان سمع من 
على يمينه أو شماله صار جهرا فإذا فعله عامدا بطلت صلاته.انتهى. 

و قال السيد السند فى المداركك بعد قول المصنف:و أقل الجهر ان يسمعه القريب الصحيح السمع إذا استمع و الإخفات ان يسمع 
نفسه ان كان يسمع):هذا الضابط ربما أوهم بظاهره تصادق الجهر و الإخفات فى بعض الافراد و هو معلوم البطلان لاختصاص 
الجهر ببعض الصلوات و الإخفات ببعض وجوبا أو استحبابا.و الحق ان الجهر و الإخفات حقيقتان متضادتان يمتنع تصادقهما فى 


شىء من الافراد.و لا يحتاج فى كشف مدلولهما إلى شىء زائد على الحواله على العرف انتهى. 


ص 1 


و الظاهر ان مبنى ما ذكره السيد(قدس سره)من الاعتراض على الضابط المذكور هو انه فهم من عباره الفاضلين و الشهيد عطف 
الإخفات فى عبائرهم على المضاف إليه فى قولهم«أقل الجهر ان يسمع القريب منه و الإخفات»يعنى أقل الإخفات و اللازم من 
هذا تصادق الجهر و الإخفات فى إسماع القريب بان يكون ذلكك أعلى مراتب الإخفات لأن أقله إسماع نفسه و أكثره إسماع 
القريب و أقل مراتب الجهر كما صرحوا به و حينئذ فيكون بينهما عموم و خصوص من وجه و تصير هذه الصوره ماده الاجتماع 
و الحال ان المفهوم من النصوص الداله على انقسام الصلاه إلى جهريه و إخفاتيه خلافه. 


و أنت خبير بان كلا-م الجماعه المذكورين و ان أوهم فى بادئ النظر ما ذكره إلا ان الظاهر ان ما ذكروه من تعريف الإخفات 
ليس بيانا للمرتبه الدنيا منه بل انما هو بيان لمعنى حقيقه الإخفات و انه عباره عما ذكروه و انه ليس معطوفا على المضاف اليه بل 
على المضاف و الواو للاستئناف.و بالجمله فالظاهر انهم انما قصدوا بذلكك بيان معنى الإخفات و انه عباره عن إسماع الإنسان 
نفسه حقيقه أو تقديرا و اما ما زاد عليه فهو جهر تبطل الصلاه به كما هو صريح عباره ابن إدريس و اليه يشير آخر عباره العلامه 
فى المنتهى حيث قال بعد تحديد الإخفات بأن يسمع نفسه أو بحيث يسمع لو كان سامعا:و انما حد دناه بما قلنا لأن ما دونه لا 
يسمى كلاما و لا-قرآنا وما زاد عليه يسمى جهرا.انتهى.و هو ظاهر فى ان إسماع القريب جهر عنده لا إخفات بل الإخفات 


خاص بإسماع نفسه. 


و قال المحقق الشيخ على فى شرح القواعد:الجهر و الإخفات حقيقتان متضادتان كما صرح به المصنئف فى النهايه عرفيتان يمتنع 
تصادقهما فى شىء من الالفراد و لا يحتاج فى كشف مدلولهما إلى شىء زائد على الحواله على العرف.الى ان قال-بعد ذكر 
تعريف المصنف له بأن أقل الجهر إسماع القريب تحقيقا أو تقديرا-ما صورته:و ينبغى ان يزاد فيه قيد آخر و هو تسميته جهرا 
عرفا و ذلكك بان يتضمن إظهار الصوت على الوجه المعهود. 


١: ص‎ 


ثم قال بعد قوله:«و حد الإخفات إسماع نفسه تحقيقا أو تقديراءو لا بد من زياده قيد آخر و هو تسميته مع ذلكك إخفاتا بأن 
يتضمن إخفات الصوت و همسه و إلا لصدق هذا الحد على الجهرءو ليس المراد إسماع نفسه خاصه لأن بعض الإخفات قد 


يسمعه القريب و لا يخرج بذلك عن كونه إخفاتا.انتهى. 


وقال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض:و اعلم ان الجهر و الإخفات كيفيتان متضادتان لا يجتمعان فى ماده كما نبه عليه فى 
النهايه»فأقل السر ان يسمع نفسه لا غير تحقيقا أو تقديرا و أكثره ان لا يبلغ أقل الجهرءو أقل الجهر ان يسمع من قرب منه إذا كان 
صحيح السمع مع اشتمال القراءه على الصوت الموجب لتسميته جهرا عرفاءو أكثره ان لا يبلغ العلو المفرط و ربما فهم بعضهم ان 
بين أكثر السر و أقل الجهر تصادقا و هو فاسد لأدائه إلى عدم تعيين أحدهما لصلاه لإمكان استعمال الفرد المشتركك حينئذ فى 
جميع الصلوات و هو خلاف الواقع لان التفصيل قاطع للشركه.انتهى. 


و ظاهر كلام هذين الفاضلين أنه لا بد فى صدق الجهر و حصوله من اشتمال الكلام على الصوت و هذا هو منشأ الفرق بين 
الجهر و الإخفاتءفإن اشتمل الكلام على الصوت سمى جهرا اسمع قريبا أو لم يسمع وان لم يشتمل عليه سمى إخفاتا كذلك.و 
بنحو ما ذكره الفاضلان المذكوران صرح المحقق الأردبيلى(قدس سره)و الظاهر انه قول كافه من تأخر عنهما. 


و فيه من المخالفه لكلام أولئكك الفضلاء ما لا يخفى فإنهم-كما عرفت-جعلوا أقل مراتب الجهر ان يسمع من قرب منه اشتمل 
على صوت أو لم يشتمل و ان الإخفات عباره عن إسماع نفسه اشتمل على صوت أو لم يشتمل و ادعى الفاضلان على ذلكك 
الإجماع كما تقدمءو اللازم من ذلكك ان من قرأ فى الصلوات الإخفاتيه بحيث يسمعه من قرب منه و ان لم يشتمل على صوت 
فان صلاته تبطل بذلكك و هو صريح كلام ابن إدريس كما تقدمءمع ان صريح كلام هؤلاء المتأخرين هو انه متى كان كذلكك 


فإن الصلاه صحيحه. 


١: 2 


و العرف يساعد ما ذكره المتأخرون فإن مجرد سماع القريب مع عدم الاشتمال على الصوت الظاهر انه لا يطلق عليه الجهر عرفا.و 
بالجمله فالمتبادر عرفا من الجهر هو ما اشتمل على هذا الجرس الذى هو الصوت و ان كان خفيا و ما لم يشتمل عليه فإئما يسمى 
إخفاتا و ان سمعه القريب.و اما ما ذكره شيخنا المشار إليه فى آخر كلامه بقوله:«و ربما فهم بعضهم.إلخ/فقد عرفت وجهه مما 


تقدم. 


و كيف كان فإنه لا يعتد فى الإخفات بما دون إسماع نفسه لما عرفت من الأخبار المتقدمه من تفسير الإخفات المنهى عنه بما لا 
و يؤيده 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن ابى جعفر (عليه السلام) (1)قال: 
«لا يكتب من القرآن و الدعاء إلا ما اسمع نفسه). 
ا 
ومارواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«سألته هل يقرأ الرجل فى صلاته و ثوبه على فيه؟قال لا بأس بذلكك إذا أسمع أذنيه الهمهمه). 
واما 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام)- (اقال: 


«سألته عن الرجل يصلح له ان يقرأ فى صلاته و يحركك لسانه بالقراءه فى لهواته من غير ان يسمع نفسه؟قال لا بأس ان لا يحركك 


بما رواه عن محمد بخ أبئ تحمزه عن من ذكره (عقال: 
/ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام) يجزئكك من القراءه معهم مثل حديث النفس». 
أقول:و قريب منه أيضا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (شاقال 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الرجل يصلى خلف من لا يقتدى بصلاته 


١: ص‎ 
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عات ©) الوسائل الاب 7ه :من القراءه: 
ه- 0) الوسائل الباب 07 من القراءه. 


و الامام بيجهر بالقراءه؟قال اقرأ لنفسكك و ان لم تسمع نفسكك فلا بأس). 
(الثانى) [هل صوت المرأه عوره] 


-المشهور فى كلا-مهم انه لا جهر على النساء فى موضع الجهر بل الحكم مختص بالرجالءو ادعى عليه الفاضلان و الشهيدان 
إجماع العلماء:فيكفيها إسماع نفسها تحقيقا أو تقديرا.و لو جهرت و لم يسمعها الأجنبى فقد صرحوا بصحه صلاتها لحصول 
الامتثال اما لو سمعها فالمشهور عندهم البطلان للنهى فى العباده المستلزم للفساد. 


و الظاهر ان مرادهم بالنهى هنا هو ان صوت المرأه عوره فهى منهيه عن إسماعه الأجنبى و أنت خبير بأنه لم يقم عندنا ما يدل 
على ما ادعوه من كون صوتها عوره و انها منهيه عن إسماعه الأجنبى بل ظاهر الأخبار الداله على تكلم فاطمه(عليها السلام)مع 
الصحابه فى مواضع عديده و لا سيما فى المخاصمه فى طلب ميراثها و الإتيان بتلكك الخطبه الطويله المشهوره كما نقلناها بطولها 
فى كتابنا سلاسل الحديد فى تقييد ابن أبى الحديد و تكلم النساء فى مجلس الأئمه(عليهم السلام)هو خلاف ما ذكروه. 

ثم انه مع تسليم صحه ما ذكروه فالنهى هنا انما توجه إلى أمر خارج عن الصلاه و ان كان مقارنا كما تقدم البحث فيه فى مسأله 
الصلاه فى المكان و الثوب المغصوبين.و بالجمله فإن كلامهم هنا لا يخلو من ضعف لعدم الدليل عليه بل قيام الدليل على خلافه 
كما عرفت أقول:و الذى وقفت عليه فى هذا المقام من الأخبار 

ما رواه الشيخ فى القوى عن على بن يقطين عن أبى الحسن الماضى (عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن المرأه تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءه و التكبير؟فقال بقدر ما تسمع). 


و عن على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن المرأه تؤم النساء ما حد رفع صوتها بالقراءه و التكبير؟قال قدر ما تسمع). 
ا 
وما رواه فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن أخيه مثله (”)و زاد قال: 


«و سألته عن النساء هل عليهن الجهر بالقراءه فى الفريضه؟قال 
ص ١61:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب "١‏ من القراءه. 


اك 8) الوسائل البات 1 هن القراءهد 
ل الوسائل الاي لاهن الترارم 


لا إلا ان تكون امرأه توم النساء فتجهر بقدر ما تسمع قراءتها). 


أقول:ظاهر هذه الأخبار انه لا جهر على النساء كما ذكره الأصحاب إلا إذا كانت تؤم النساء فإنها تجهر و لكن لا تجاوز بجهرها 
إسماع نفسهاءو إطلاق الأخبار الأوله يحمل على الخبر الأخير.و هذه المرتبه وان كانت فى عبارات الفاضلين و الشهيدين و ابن 
إدريس كما تقدم من مراتب الإخفات و هى حد الإخفات عندهم إلا انه بالنظر إلى كلام المتأخرين الذين جعلوا المدار فى 
الفرق بين الجهر و الإخفات هو وجود الصوت و عدمه لا مانع من جعلها من مراتب الجهر إذا اقترنت بالصوت و ان كان خفيا.و 
يمكن حينئذ الفرق بين حال إمامتها و غيرها باعتبار الصوت و عدمه بمعنى أنها تقرأ فى الموضعين بقدر ما تسمع نفسها إلا انه 
فى حال الإمامه يكون مقرونا بصوت خفى و فى غيرها بغير صوت, و اما كون ذلكك فى مقام سماع الأجنبى أو عدمه فغير معلوم 
من الأخبار و انما هو من تكلفات الأصحاب فى هذا الباب.بقى الكلام فى انها لو أجهرت زياده على ذلكك فقضيه الأصل جوازه 
وان كان خلاف الأفضل كما صرحوا به فى مقام عدم سماع الأجنبى لها.هذا بالنسبه إلى الصلاه الجهريه. 


واما بالنسبه إلى الصلاه الإخفاتيه فالظاهر من كلام الأكثر وجوب الإخفات عليها فى موضعه و لم أقف على مصرح به إلا انه 
يظهر من تخصيصهم استثناء النساء بصوره وجوب الجهر على الرجلءقيل و ربما أشعر بعض عباراتهم بثبوت التخيير لها مطلقا.و 
قال المحقق الأردبيلى(قدس سره)انه لا دليل على وجوب الإخفات على المرأه فى الإخفاتيه»و اختاره جمله ممن تأخر عنه:منهم- 
الفاضل الخراسانى و شيخنا المجلسىءو كيف كان فالأحوط العمل بالقول المشهور لحصول البراءه اليقينيه على تقديره. 


(الثالث)-وجوب الجهر على تقدير القول به انما هو فى القراءه خاصه 


ولا يجب فى شىء من أذكار الصلاه لأصاله العدم. 
و لما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين عن أبى الحسن موسى (عليه 


١17: ص‎ 


السلام) (1)قال: «سألته عن التشهد و القول فى الركوع و السجود و القنوت للرجل ان يجهر به؟قال ان شاء جهر و ان شاء لم 
يجهرا. 

و الظاهر ان ذكر هذه الأشياء فى الروايه انما هو على وجه التمثيل فيكون الحكم شاملا لجميع أذكار الصلاه إلا ما خرج 
بالدليلءو منه القراءه أو التسبيح فى الأسخيرتين فإن الحكم فيها ذلكك إلا ان ظاهر الأصحاب وجوب الإخفات فيه.و فى هذه 
الأزناة اشعيى بن عله مم نما هذا الرهاق القول محرت الجير قدو الكل ينعزل عم الفواب و سكي ة اق قا الله عحتق 
المقام فى الفصل الموضوع لهذه المسأله.و بالجمله فالظاهر انه لا خلاف و لا إشكال فى ما عدا هذا الموضع فى ان المصلى 
مخير بين الجهر و الإخفات نعم يستحب للإمام الجهر فى هذه المواضع لما 


فى موثقه أبى بصير ل5")من 


انه ينبغى للإمام ان يسمع من خلفه كل ما يقول و للمأموم ان لا يسمع الإمام شيئا مما يقول. 
(الرابع) [معذوريه الجاهل بوجوب الجهر و الإخفات] 


-لا خلاف بين الأصحاب هنا فى معذوريه الجاهل و هذا أحد الموضعين الذين خصوهما بالاستثناء فى كلامهم:و يدل على 
ذلك ما تقدم فى صحيحتى زراره.و لو ذكر فى الأثناء لم يجب عليه الاستئناف كما صرح به بعض الأصحابء و إطلالق 
الصحيحتين المذكورتين دال عليه.و الناسى أيضا كذلك كما دل عليه الصحيحان المذكورانءفلو خافت فى موضع الجهر أو 
جهر فى موضع الإخفات جاهلا أو ناسيا فلا شىء عليه و صحت صلاته و لا يجب بالإخلال بهما سجود سهو لإطلاق الروايه.و 


الظاهر انه لا خلاف فى جميع هذه الأحكام. 
(الخامس ) -حكم القضاء حكم الأداء فى ذلك 
بلا لاق كبا ذكره فى المتهيى 

ص رما 


)١- ١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من القنوتءو اللفظ كما فى التهذيب ج ١‏ ص ”12# و الوسائل و الوافى باب الجهر و الإخفات 
؟- (١‏ الوسائل الباب إذله من صلاه الجماعه. 


سواء كان القضاء فى ليل أو نهارءقال فى المنتهى:قد أجمع أهل العلم على الإسرار فى صلاه النهار إذا قضيت فى ليل أو نهار و 
كذا صلاه الليل إذا قضيت بالليل جهر بها و إذا قضاها بالنهار جهر بها عندناءو به قال أبو حنيفه و أبو ثور وابن المنذرءو قال 
الشافعى يسر بها (١).الى‏ آخره. 


بقى الكلام فى ما لو كان يقضى عن غيره و اختلف حكم القاضى و المقضى عنه كالرجل يقضى عن المرأه و المرأه تقضى عن 
الرجلءفان الرجل يجب عليه الجهر فى الجهريه و المرأه يجب عليها الإخفات فى الجهريه فى مقام سماع الأ-جنبى عند 
الأصحابء فلو أرادت المرأه القضاء عن الرجل صلاته الجهريه فى مقام يسمع صوتها الأجانب فمقتضى القاعده الأوله وجوب 
الجهر عليها كما فاتت ذلكك الرجلءو مقتضى ما صرحوا به من عدم جواز الجهر لها بالنسبه إلى صلاتها انه يكون الحكم 
كذلك بالنسبه إلى هذه الصلاه التى تقضيها عن الغير»و كذا لو أراد الرجل ان يقضى عن المرأه صلاه جهريه وجب عليه 
الإخفات فيها أو استحب فان مقتضى القاعده أنه يقضيها إخفاتا لأن الفائته كانت كذلككءو مقتضى إطلاق الأخبار الداله على 
وجوب الجهر فى هذه الصلاه و ان المرأه إنما وجب عليها الإخفات أو استحب لخصوص ماده و هو تحريم إسماع صوتها 
الأجنبى أو كراهه ذلك مطلقا هو وجوب الجهر عملا بالإطلاق إذ المخصص المذكور غير موجود هنا.و لم أقف فى هذا المقام 
على كلام لأحد من علمائنا الاعلام و الأقرب الأنسب بالقواعد هنا هو الاعتبار بحال القاضى لا المقضى عنه لما عرفت فى تعليل 
كل من المسألتين هذا كله بناء على قواعد الأصحاب فى تحريم سماع صوت المرأه و اما على ما ذكرناه و اخترناه فلا اشكال. 


(السادس)-المستحب فى نوافل النهار الإخفات و فى نوافل الليل الإجهار 


بالقراءه»قال 6 المنتهى:و هو مذهب علمائنا اجمع. 


ص 1 


أقول:و يدل عليه جمله من الأخبار:منها- 
: 
ما رواه الشيخ عن الحسن بن على ابن فضال عن بعض أصحابنا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«السنه فى صلاه النهار بالإخفات و السنه فى صلاه الليل بالإجهار). 
و مما يدل على جواز الجهر نهارا و ان كان خلاف الأفضل 
:. 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن سماعه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«سألته عن الرجل هل يجهر بقراءته فى التطوع بالنهار؟قال نعم). 


(المسأله الرابعه) [حكم القران فى الفريضه] 


اشاره 


-اختلف الأصحاب فى حكم القران بين السورتين فى الفريضه فقال الشيخ فى النهايه و المبسوط انه غير جائز بل قال فى النهايه 
انه مفسد للصلاه و نحو منه كلامه فى الخلافءو اليه ذهب المرتضى فى الانتصار و نقل إجماع الفرقه عليه و اختاره فى المسائل 
المصريه الثالثه أيضاءلكن نقل فى التذكره عن المرتضى القول بكراهه القران و لعله فى موضع آخر من مصنفاته.و العلا-مه 
اختلف اختياره فى هذه المسأله فى كتبه فاختار التحريم فى التحرير و القواعد و الإرشاد و المختلف و مال اليه الشهيد فى رسالته 
واليه ذهب أبو الصلاح على ما رأيته فى كتابه الكافى حيث قال:و لا يجوز ان يقرأ مع فاتحه الكتاب بعض سوره و لا أكثر من 


سوره.انتهى.و ممن صرح بذلكك الصدوق فى الفقيه حيث قال:و لا تقرن بين سورتين فى فريضه فاما فى النافله فأقرن ما شئت. 
و ذهب الشيخ فى الاستبصار إلى الكراهه و اختاره ابن إدريس و المحقق و جمهور المتأخرين و متأخريهم. 

و الظاهر عندى هو القول بالتحريمءو مما يدل عليه 

صحيحه محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) (اقال: 

«سألته عن الرجل يقرأ السورتين فى الركعه فقال لا لكل سوره ركعه). 


١2: ص‎ 


1-1 الوسائل البات الاامق القراءة: 
اك ؟) الوسائل الباى الاق القزاءه: 
“ل ”#) الوسائل الباب 8 من القراءه. 


و صحيحه منصور بن حازم (١اقال:‏ 
: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)لا تقرأ فى المكتوبه بأقل من سوره و لا بأكثرا. 
والسيد السند فى المدارك حيث اختار القول المشهور بين المتأخرين نقل هذه الصحيحه فى أدله القول بالتحريم عاريه عن 
وصف الصحه ثم طعن فيها فى آخر كلامه بأنها ضعيفه الاسناد.و سند هذه الروايه قد اشتمل على محمد بن عبد الحميد و سيف 


و الظاهر ان طعنه فيها بالضعف لاشتمال سندها على محمد بن عبد الحميد كما عرفت من كلامه فيه آنفا و قد تقدم الجواب عنه 
منقحا.و يحتمل أيضا بالنظر إلى سيف بن عميره حيث نقل ابن شه رآشوب انه ثقه واقفى و عليه فتكون الروايه فى الموثق و 
الموثق عندهم من قسم الضعيف إلا ان المشهور خلافه»و قد وثقه الشيخ و العلامه و الشهيد فى كتاب نكت الإرشاد فى بحث 
نكاح الأمه بإذن المولىءقال بعد ان نقل الطعن عليه بالضعف: 


و الصحيح انه ثقه.و به صرح خاتمه المحدثين المجلسى فى وجيزته و شيخنا الشيخ سليمان فى بلغته»فالحديث صحيح بلا شبهه و 


لاريب. 
و من الأخبار الداله على ذلكك أيضا 


مو ثقه زراره (؟)قال: 


0 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يقرن بين السورتين فى الركعه فقال ان لكل سوره حقا فأعطها حقها من الركوع و 


السجود). 


أقول:و حت السوره من الركوع و السجود هو ان يأتى بهما بعد السوره بلا فصل فإذا قرن بين سورتين فقد تركك حق الاولى.و 
توثيق هذا الخبر انما هو بعبد اللّه بن بكير الذى قد عد فى من أجمعت العصابه على تصحيح ما يصح عنه فلا يقصر خبره عن 
رتبه الصحيح بناء على اصطلاحهم. 
ومن ذلك 
ما رواه الشيخ عن عمر بن يزيد ("اقال: 

لا 


«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)اقرأ سورتين فى ركعه؟قال نعم.قلت أ ليس يقال أعط كل سوره حقها من 


ص ا 


١1‏ ) الرسائل الناب © مق القر ايه 


7-7) الوسائل البات 8 من القراءه. 
ع ©) الوسائل الاب من القراءة. 


الركوع و السجود؟فقال ذلكك فى الفريضه فأما فى النافله فليس به بأس»). 
ومن ذلك 
ما رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر من كتاب حريز عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


١لا‏ تقرن بين سورتين فى الفريضه فى ركعه فإن ذلك أفضل». و لا يتوهم من قوله«فان ذلكك أفضل'الدلاله على الاستحباب فان 
استعمال افعل التفضيل بمعنى أصل الفعل شائع. 


و ما رواه فى كتاب الخصال بسنده فيه إلى على (عليه السلام)فى حديث الأربعمائه (؟)قال: 
«أعطوا كل سوره حقها من الركوع و السجودا. 

و ما رواه فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (غلاقال: 
«سألته عن رجل قرأ سورتين فى ركعه؟قال إذا كانت نافله فلا بأس و اما الفريضه فلا يصلح). 
وما رواه فى آخر السرائر بالسند المتقدم عن أبى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 

الا قران بين سورتين فى ركعه و لا قران بين أسبوعين فى فريضه و نافله و لا قران بين صومين». 
و ما رواه فى المعتبر و المنتهى من جامع البزنطى عن المفضل (شاقال: 

«سمعت ا السلام)يقول لا تجمع بين سورتين فى ركعه واحده إلا الضحى و أ لم نشرح و الفيل و لإيلاف). 
و ما رواه فى كتاب الهدايه للصدوق مرسل (تاقال: 

«قال الصادق(عليه السلام)لا تقرن بين السورتين فى الفريضه و اما فى النافله فلا بأس). 

و قال فى كتاب الفقه الرضوى (/اقال العالم(عليه السلام) 

لا تجمع بين 


ص 1 


)1-١‏ الوسائل الباب / من القراءه. 
بان ل) الوسائل الات عن القراءه: 
»د ©) الوسائل البات فق القراءة: 


عداع):الوسائل :الباتك 6 من القرافة. 
ه- 0) المعتبر ص 17/8 و المنتهى ص 77/8 و الوسائل الباب ٠١‏ من القراءه. 
ع- 2) مستدرك الوسائل الباب © من القراءه. 


.١١ ص‎ )/-/ 


السورتين فى الفريضه). 

أقول:هذا مجموع ما وقفت عليه من الأخبار الداله على التحريم و هى فى الدلاله و الظهور كالنور على الطور. 
احتج السيد السند فى المداركك على القول بالكراهه حيث اختاره بالأصل و العمومات 

و ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (١)قال:‏ 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن القران بين السورتين فى المكتوبه و النافله قال لا بأس). 

وفى الموثق عن زراره (”)قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)انما يكره ان يجمع بين السورتين فى الفريضه فاما النافله فلا بأس». ثم نقل كلام ابن إدريس بأن 
الإعاده و بطلان الصلاه يحتاج إلى دليل و أصحابنا قد ضبطوا قواطع الصلاه و ما يوجب الإعاده و لم يذكروا ذلكك فى جملتها و 
الأصل صحه الصلاه و الإعاده و البطلان يحتاج إلى دليل؛ ثم نقل عن القائلين بالتحريم الاحتجاج بصحيحه محمد بن مسلم التى 
قدمناها فى أول الأخبار ثم صحيحه منصور بن حازم معبرا عنها بلفظ روايه منصورءثم قال و الجواب الحمل على الكراهه جمعا 
بين الأدله.اما البطلا-ن فاحتج عليه فى المختلف بان القارن بين السورتين غير آت بالمأمور به على وجهه فيبقى فى عهده 
التكليف.و هو ضعيف فان الامتثال حصل بقراءه السوره الواحده و النهى عن الزياده لو سلمنا انه للتحريم فهو أمر خارج عن 
العباده فلا يترتب عليه الفساد.انتهى. 


و فيه نظر من وجوه:(الأول)-ان ما احتج به من الأصل و العمومات و أيده بنقل كلام ابن إدريس المذكور فهو مردود بما ذكرناه 
من الأخبار فإنها فى ما ادعيناه واضحه المنار مع تعددها و كثرتها و هم يخرجون عن الأصل بأقل من ذلك كما لا يخفى على 
الخبير المنصف. 


(الثانى)-ان ما احتج به من صحيحه على بن يقطين فهى محموله على التقيه 
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)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من القراءه. 
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كما صرح به جمله من الأصحاب:منهم-شيخنا المجلسى فى البحار و ان رجح القول بالكراهه تبعا للجماعهءقال:و يمكن الجمع 
نيه الأحباد بوجهين(أحدهما) حمل اخبار المنع على الكراهه.و(ثانيهما) حمل اخبار الجواز على التقيه و الأول أظهر و الثانى 
أحوط.انتهى أقول:لا ‏ اعرف لهذه الأأظهريه وجها سوى متابعه المشهور بين المتأخرين لما عرف ت(أولا)مما حققناه فى غير مقام 
مما سبق من ان الجمع بين الأخبار بالكراهه و الاستحباب مما لا مستند له من سنه و لا كتاب مع خروجه عن القواعد الشرعيه و 
الضوابط المرعيه.لأ-ن الحمل على ذلكك مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينه و لا قرينه هنا سوى اختلاف أخبار المسأله و هذا ليس 
من قرائن المجاز سيما مع ظهور محمل سواه. 


و(ثانيا)ان القاعده المنصوصه عن أصحاب العصمهاعليهم السلام)فى أمثال هذا المقام هو الترجيح بين الأخبار بالعرض على 
مذهب العامه و الأخذ بخلافه.و الخروج عن قواعدهم(عليهم السلام)التى قرروها و ضوابطهم التى ذكروها بمجرد التشهى رد 
عليهم فى ما ذكروه. 


و(ثالثا)ان من ضوابطهم المقرره أنهم يعملون بالمرجحات و يجعلون التأويل فى طرف الخبر المرجوحءو لا ريب ان ما ذكرناه 
من الأخبار وان لم يتفطنوا لها و لم ينقلوها أكثر عددا و ظهور رجحانها على هذه الروايه ظاهرءفالواجب جعل التأويل فى جانب 
هذه الروايه و وجه التأويل بالحمل على التقيه ظاهر فيها كما اعترف به.فأى أظهريه فى ما ادعاه مع التأمل فى ما ذكرناه؟ما هذه 
إلا مجاز فات نشأت من الاستعجال و عدم إعطاء النظر حقه فى هذا المجال. 


(الثالث)-ان ما احتج به من موثقه زراره-مع قطع النظر عن كونه يرد الأخبار الموثقه و يرميها بالضعف و يطرحها كما لا يخفى 
على من عرف طريقته فى الكتاب المذكور-مردود بأنه مبنى على كون الكراهه فى عرفهم(عليهم السلام) بهذا المعنى المصطلح 
و هو قد اعترف فى غير موضع من شرحه و صرح بكون استعمالها فى الأخبار بمعنى 
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التحريم شائعا كثيرا بل ربما ترجح على المعنى الأصولىءفكيف يتم له الاستدلال بالخبر المذكور و الحال كما ترى؟ (الرابع)-ما 
أجاب به عن الروايتين المنقولتين فى كلا-مه حجه للقائلين بالتحريم من حملهما على الكراهه فإن فيه ما عرفت مما قدمنا ذكره 
على كلام شيخنا المجلسى (قدس سره)و نزيده تأكيدا بأن نقول انه إذا كان العمل عندهم فى الجمع بين الأخبار فى جميع 
الأحكام من أول أبواب الفقه إلى آخرها انما هو على هذه القاعده من حمل الأوامر على الاستحباب و النواهى على الكراهه كما 
لا يخفى على الخائض فى كلامهم و الناظر فى نقضهم و إبرامهم فلمن خرجت هذه الأخبار المستفيضه بهذه القواعد المقرره 
عنهم (عليهم السلام)فى الأخبار المتعارضهءأهنأ شريعه غير هذه الشريعه أو خوطب بها أحد غيرهم؟ما هذه إلا غفله عجيبه سامحنا 


الله وإياهم. 


(الخامس)-قوله فى رد كلام العلا-مه١او‏ هو ضعيف.الى آخرهافان فيه ما كتبه عليه الفاضل الشيخ محمد بن الشيخ حسن ابن 
شيخنا الشهيد الثانى فى حاشيه الكتاب حيث قال-و نعم ما قال-لا يخلو كلام شيخنا من نظرءلان الظاهر من القران قصد الجمع 
بن التبووكين أن العدول لا ريب فى جوازه مع الشرط المذكور فيهءو حينئذ فكلام العلامه متوجه لأن قصد السورتين يقتضى 
عدم الإتيان بالمأمور به إذ المأمور به السوره وحدها.و قول شيخنا-ان النهى عن الزياده نهى عن أمر خارج-انما يتم لو تجدد 
فعل الزياده بعد فعل الاولى قصدا للسوره الاولى منفرده واين هذا من القران؟انتهى. 


و بما حررناه و أوضحناه يظهر لكك قوه القول بالتحريم و ان القول بالكراهه انما نشأ عن عدم إعطاء التأمل حقه فى الأخبار و 
التتبع لها و النظر فيها بعين الفكر و الاعتبار.و الله العالم. 


[فوائد] 

اشاره 

و فى المقام فوائد يجب التنبيه عليها 
(الاولى) 

قال شيخنا الشهيد الثانى فى المسالكك: 


يعطق القراة يناه أ ارسق سورةة وان له كيل الناقه بل جكراوالمورة الراجده 
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أو بعضها و مثله تكرار الحمد.انتهى. 


ورقيه زا ولة)اة إاغبان القراق الى قدمداها كلب شن سرع على السريه عت اق القران العاهر غيارة عن قرايم سو رو كانه عامهوو 
ليس فيها ما ربما يحتمل ما ذكره إلا 


«بأقل من سوره و لا بأكثرا. 


والزاتمي سمل إطالاقها عاق ما اصريعة به تلك الأخبار العديقم من أن القراق هو الجمع يرن السو قروو اقانيا) انه اله بحلاف فى 
جواز العدول فى الجمله و لا ريب فى حصول الزياده على سوره مع انه لا قائل بالتحريم.و بالجمله فالظاهر ضعف ما ذكره(قدس 


سره) 
(الثانيه) 
-الظاهر ان موضع الخلا-ف فى القران جواز أو تحريما بالسوره تامه أو ما دونها هو ما إذا قصد بقراءته كونه جزء من القراءه 
الواجبه.فإن الظاهر انه لا خلاف فى جواز القنوت ببعض الآيات و اجابه المسلم بلفظ القرآن و الاذن للمستأذن بقوله: 
واه الا راوع 
«اذخلوها بسَلام امنِينَ) 
شف 
ونحو ذلك. 
(الثالثه) 
-ينبغى ان يعلم ان محل الخلاف بغير خلاف يعرف هو الفريضه و اما النافله فلا بأس بالقران فيها كما تقدم التصريح به فى روايه 
عمر بن يزيد و روايه قرب الاسناد و مرسله الصدوق فى كتاب الهدايه. 
و يزيد ذلكك تأكيدا 
: : 
ما رواه الشيخ عن عبد الله بن أبى يعفور عن أبى عبد الله (عليه السلام) 0")قال: 


وعن محمد بن القاسم (#قال: 


«سألت عبدا صالحا١عليه‏ السلام)هل يجوز ان يقرأ فى صلاه الليل بالسورتين و الثلا.ث؟فقال ما كان من صلاه الليل فاقرأ 
بالسورتين و الثلاث و ما كان من صلاه النهار فلا تقرأ إلا بسوره سوره). و فيه دلاله على ترجيح تركك القران فى النافله النهاريه. 
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39 8) سورة التحبعر ةالآيه 2ع 
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(الرابعه) 


0 
-يجب ان يستثنى من الحكم بتحريم القران أو كراهته فى الفريضه صلاه الآيات لما سيأتى ان شاء الله تعالى بيانه من جواز تعدد 
السوره فيها.و الله العالم. 


(المسأله الخامسه) [حرمه قراءه العزائم فى الفرائض] 


اشاره 


-المشهور بين الأصحاب تحريم قراءه العزائم الأربع فى الفرائض بل نقل عليه الإجماع جمله من الأصحاب:منهم-المرتضى فى 
الانتصار و الشيخ فى الخلاف و ابن زهره فى الغنيه و العلا-مه فى النهايه.و خالف فى ذلك ابن الجنيد فقال لو قرأ سوره من 
العزائم فى النافله سجد و ان كان فى فريضه أومأ فإذا فرغ قرأها و سجد. 


ومن اخبار المسأله 
ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ عن زراره عن أحدهما(عليهما السلام) (١اقال:‏ 
«لا تقرأ فى المكتوبه بشىء من العزائم فإن السجود زياده فى المكتوبه). و هذه الروايه كما ترى صريحه فى القول المشهور. 
لون الكتق المسطي (ر اممو دو الات 2ع يك ا نا ناف 11 
«انه سئل عن الرجل يقرأ بالسجده فى آخر السوره قال يسجد ثم يقوم فيقرأ فاتحه الكتاب ثم يركع و يسجدا. 
1 


ما رواه فى الكافى و التهذيب عن أبى بصير عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (#اقال: 


«ان صليت مع قوم فقرأ الامام«اقرأ باسم ربكك الذى خلق'أو شيئا من العزائم و فرغ من قراءته و لم يسجد فأومى إيماءءو الحائض 
تسجد إذا سمعثث السجده). 


ما رواه الشيخ فى التهذيب عن سماعه (عاقال 


«من قرأ«اقرأ باسم ربككافإذا ختمهاءفليسجد فإذا قام فليقرأ فاتحه الكتاب و ليركع.قال و ان ابتليت بها مع امام لا يسجد فيجزئكك 
الإيماء و الركوع و لا تقرأ فى الفريضه اقرأ فى التطوع». 


0 
عن وهب بن وهب عن أبى عبد الله عن أبيه عن على (عليهم السلام) (هكانه قال: 


«إذا كان آخر السوره السجده أجزأكك أن تركع بهاا. 
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عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما!عليهما السلام) (0)قال: 
«سألته عن الرجل يقرأ السجده فينساها حتى يركع و يسجد قال يسجد إذا ذكر إذا كانت من العزائم). 
0 


عن عمار بن موسى فى الموثق عن أبى عبد اللّداعليه السلام) (؟) 


١عن‏ الرجل يقرأ فى المكتوبه سوره فيها سجده من العزائم؟فقال إذا بلغ موضع السجده فلا يقرأها و ان أحب ان يرجع فيقراً 
سوره غيرها و يدع التى فيها السجده فيرجع إلى غيرها.و عن الرجل يصلى مع قوم لا يقتدى بهم فيصلى لنفسه و ربما قرأوا آيه 
من العزائم فلا يسجدون فيها فكيف يصنع؟قال لا يسجد. 


عن على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه موسى (عليه السلام) (')قال: 


«سألته عن امام قوم قرأ السجده فأحدث قبل ان يسجد كيف يصنع؟قال يقدم غيره فيتشهد و يسجد و ينصرف هو و قد تمت 
صلاتهم). 
وروى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد مثله (06إلا انه قال: 
«(يقدم غيره فيسجد و يسجدون و ينصرف فقد تمت صلاتهم). 
1: : 
ما رواه الثقه الجليل عبد الاه بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن عبد الله ابن الحسن عن جده على بن جعفر عن 


أخيه(عليه السلام) (شاقال: 


«سألته عن الرجل يقرأ فى الفريضه سوره النجم أ يركع بها أو يسجد ثم يقوم فيقرأ بغيرها؟قال يسجد ثم يقوم فيقرأ بفاتحه 
الكتاب و يركع و لا يعود يقرأ فى الفريضه بسجده). 


ورواه على بن جعفر فى كتابه مثله (2)إلا انه قال: 
«فيقرأ بفاتحه الكتاب و يركع و ذلكك زياده فى الفريضه فلا يعودن يقرأ السجده فى الفريضه). 


هذا ما حضرنى من الأخبار فى المسأله و لا يخفى ما هى عليه من التدافع الظاهر لكل ناظرءإلا انه يمكن ان يقال بتوفيق الملكك 
المتعال و بركه الآل عليهم صلوات ذى الجلال: 


فين ١3‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 79 من القراءه. 


؟- ؟) الوسائل الباب "٠‏ و 8" من القراءه. 


#- ”) الوسائل الباب 5٠‏ من القراءه. 


عداع).الورسائل:الباب. “6 مق القراءه. 
ه- 0) الوسائل الباب 5٠‏ من القراءه. 
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اما الخبر الأول فإنه ظاهر-كما أشرنا إليه آنفا-فى القول المشهور.و اما الثانى فليس فيه تصريح بكون القراءه فى الفريضه فيحمل 
علق الناقله لما ساق ان نا الله تمان امن تجوال ذلكم يها 


و اما الثالث فيحمل على الصلاه خلف المخالف و انه مع الإلجاء و الضروره يومئ إيماءءو يؤيده ما فى موثقه سماعه من الأمر 
بالإيماء فى هذه الصورهءو ما فى آخر روايه عمار من الأسمر له فى هذه الصوره بعدم السجود لا ينافيه الإيماء كما فى هذين 


الخبرين فيجب تقييد إطلاق خبر عمار بهذين الخبرين. 


واما الرابع فصدره كالخبر الثانى مطلق فيحمل على النافله كما حملنا عليه ذلك الخبر و عجزه يحمل على ما عرفت فى الخبر 
الثالث.و قوله فى آخر الخبرهلا- تقرأ فى الفريضه اقرأ فى التطوع»صريح الدلاله على القول المشهور من النهى عن القراءه فى 
الفريضه و صريح فى جواز ذلك فى النافله كما أشرنا إليه آنفا. 


و اما الخامس فقد حمله الشيخ(قدس سره)على ما إذا كان مع قوم لا يتمكن معهم من السجود.و لا بأس به فى مقام الجمع.و اما 
السادس فهو مطلق أيضا فيحمل على النافله جمعا. 


و اما السابع فيمكن حمله على من شرع فى السوره ساهيا ثم ذكر قبل قراءه السجده فان حكمه ان يقرأ سوره أخرى غيرها ان 
أوجبنا السوره و تغتفر له هذه الزياده و ان اكتفينا بالتبعيض فى السوره فإنه يكتفى بما قرأ و يتم صلاته.و فى الخبر بناء على ما 
ذكرنا إيماء إلى عدم جواز قراءه السجده فى الصلاه ففيه تأييد للقول المشهور. 


و اما الثامن فهو ظاهر فى قراءه العزائم فى الفريضه.و حمله على النافله بعيد لعدم جواز الجماعه فيها إلا فى مواضع نادره.و يمكن 
الجواب عنه بالحمل على النسيان كما قدمناه فى الخبر السابع أو على التقيه و هو الأقرب. 


بقى الكلام فى معنى الخبر و قد قال شيخنا(قدس سره)فى البحار انه يحتمل وجوها: 
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(الأول)ان يكون فاعل التشهد و السجود و الانصراف الامام الأول فيكون التشهد محمولا على الاستحباب للانصراف من 
الصلاهءو السجود للتلاسوه لعدم اشتراط الطهاره فيه(الثانى)ان يكون فاعل الأولين الإمام الثانى بناء على ان الامام قد ركع معهم 
فالمراد بقول السائل«قبل ان يسجدءقبل سجود الصلاه لا سجود التلاوه.و لا يخفى بعده (الثالث)ان يكون فاعل التشهد الإمام 
الثانى أى يتم الصلاه بهمءو عبر عنه بالتشهد لا-نه آخر أفعالهاءو يسجد الإمام الأول للتلاوه و ينصرف.«الرابع)ان يكون فاعل 
الأولين الإمام الثانى و يكون المراد بالتشهد إتمام الصلاه بهم و بالسجود سجود التلاوه أى يتم الصلاه بهم و يسجد للتلاوه بعد 
الصلاه.و اما على ما فى قرب الاسناد فالمعنى يسجد الإمام الثانى بالقوم اما فى أثناء الصلاه كما هو الظاهر أو بعدها على احتمال 
بعيد و ينصرف أى الإمام الأول بعد السجود منفردا أو قبله بناء على اشتراط الطهاره فيه و هو أظهر من الخبر.انتهى. 

و اما الخبر التاسع فينبغى حمله على الناسى أو التقيه»و فى خبر كتاب قرب الاسناد «و لا يعود يقرأ فى الفريضه بسجده)و قوله فى 


خبر الكتاب«و ذلكك زياده فى الفريضه فلا يعودن يقرأ السجده فى الفريضه)و هو مؤيد للقول المشهورءو خبر الكتاب أوضح 
دلاله فى ذلكك فإنه لو كان قراءته لها لا عن أحد الوجهين لم يكن لذكر هذا الكلام مزيد فائده ان لم يكن منافيا. 


و على ما ذكرناه تجتمع الأخبار المذكوره فى المقام و يظهر قوه القول المشهور بما لا يعتريه وصمه النقض و الإبرام عند من 
يعمل بأخبار أهل البيت(عليهم السلام). 


و اما ما ذكره فى المداركك-بعد طعنه فى روايتى زراره و موثقه سماعه بضعف السند من القول بالجواز عملا بظاهر الصحاح 
المذ كور صية الدمعق يدون مدان صحه الأطائيد يز لا حفر إلى ها اشكيلت عله هر الأخبان تق العلل كما يناه قير فروتدهو 
جيد على أصله الغير الأصيلءعلى ان صحيحه على بن جعفر المنقوله فى كتابه ظاهره فى ما 


1١606: ص‎ 


دك هليه الروايعاة البسار البهسامى النهى عن فزادة العزيمه فى الفريضيه مم ابضاغ السخالفين بو اتفاقهم علين الجوا نكما نقاه 


و بالجمله فإنه مع العمل بجمله أخبار المسأله كما هو الحق الحقيق بالاتباع فالحكم فى المسأله هو ما أوضحناه و شرحناه و عليه 


تجتمع الأخياد على وجه صحيح العيار واضح المنار إلا انه ينبغى الكلام هنا فى مواضع 
(الأول) [النظر فى كلام صاحب المدارك فى المقام] 


-قال فى المدارك-بعد ذكر عباره المصنف الداله على انه لا يجوز ان يقرأ فى الفرائض شيئا من سور العزائم- ما صورته:هذا 
هو المشهور بين الأصحاب و احتجوا عليه بان ذلكك مستلزم لأحد محذورين:اما الإخلال بالواجب ان نهيناه عن السجود و اما 
زياده سجده فى الصلاه متعمدا إن أمرناه به.و لا يخفى ان هذا مع ابتنائه على وجوب إكمال السوره و تحريم القران انما يتم إذا 
قلنا بفوريه السجود مطلقا و ان زياده السجده مبطل كذلكك و كل من هذه المقدمات لا يخلو من نظر.انتهى. 


أقول:بل الظاهر ان النظر انما هو فى كلا-مه(قدس سره)لا فى كلام الأصحاب (أما أولا)فإن ما ذكره من ابتناء ما ذكروه على 
وجوب إكمال السوره و تحريم القران مما لا اعرف له وجها وجيها وان كان قد تقدمه فيه المحقق فى المعتبر»و ذلكك لأن غايه 
مال غلية الدن وهو ظاهر إطلاق الأصكاتن اد له يجوز قراءة شورة العويعة فى العبافه لأحك مد وروع سواء أوجينا السورة 
أو جعلناها مستحبه و ذلكك كما تقدم ان الأصحاب فى السوره على قولين الوجوب و الاستحبابءو المراد هنا ان هذه السوره 
التى تقرأ فى هذا الموضع وجوبا أو استحبابا لا يجوز ان تكون سوره من سور العزائم الأربع للزوم المحذور.هذا غايه ما يفهم من 
النص و إطلاق كلاممهم و لا ترتب لذلكك على جواز القران و لا-عدمهءفلو قلنا ان السوره مستحبه فإن هذه السوره لا تصلح 
للذقان بوظليقه الاستححاب العله المذ كوردهو كذا لو قلنا يحزان القران قاقد لأ متاقاه بالتةرين: البذكوربوبالجطله:فان الفركن اذم 
عو العرية غلى :أن هذه السوره له وحدز قر ادكيافى الصلذة 


١16: ص‎ 


كغيرها من سور القرآن بأى كيفيه كانتءو هذا معنى صحيح لا يترتب عليه شىء مما ذكره هو و غيره.بقى الكلام فى انه لو قرأ 
منها ما عدا موضع السجده فهل تصح صلاته و يمضى فيها أم لا؟و هى مسأله أخرى يترتب الكلام فيها على وجوب السوره و 
عدمه؛ و كذا لو عدل إلى سوره أخرى بعد ان قرأ منها بعضا فهل تصح صلاته أيضا أم لا؟ و هى مسأله أخرى أيضا مبنيه على 
تحريم القران و انه أعم من زياده سوره كامله أو بعض منها و قد تقدم الكلام فيه»و هذا هو مطمح نظره فى اعتراضه على كلام 
الأصحاب و الحق ان هذا شىء خارج عما نحن فيه كما عرفت. 


و(اما ثانيا)فان ما ذكره-من النظر فى فوريه سجود التلاوه و فى الإبطال بزياده السجده-مردودءأما فوريه السجود فلانه لا خلااف 
بين الأصحاب فى الفوريه مطلقا و هو ممن صرح بذلكك فقال فى بحث السجود و ذكر سجده التلاوه بعد قول المصنف: 


«و لو نسيها اتى بها فى ما بعداما هذا لفظه: أجمع الأصحاب على ان سجود التلاوه واجب على الفور.إلخ.و قضيه الوجوب فورا 
هو انه يجب عليه السجود بعد قراءتها فى الصلاه البته و الاستثناء فى هذا المكان يحتاج إلى دليل و ليس فلي سءبل اعترف بذلكك 
فى هذا المقام فى الرد على ابن الجنيد حيث نقل عنه انه يومئ إيماء فإذا فرغ قرأها و سجدء.فقال فى الرد عليه:و هو مشكل 
لفوريه السجود.و لو تم ما ذكره من النظر الذى أورده على كلام الأصحاب فى الفوريه فأى إشكال هنا يلزم به كلا-م ابن 
الجنيد؟فانظر إلى هذه المخالفات فى مقام واحد ليس بين الكلامين إلا أسطر يسيره.و اما الإبطال بالسجده فقد صرحت به روايه 
زراره المتقدمه بقوله«فان السجود زياده فى المكتوبه» أى زياده مبطله و إلا -فالزيادات فيها كثيره»و قوله فى صحيحه على بن 
جعفر المذكوره فى كتابه«فإن ذلكك زياده فى الفريضه فلا يعودن يقرأ السجده فى الفريضه)و يشير اليه قوله فى موثقه عمارهإذا 
بلغ موضع السجده فلا يق رأها.إلخ). 


(الثانى) [حكم الصلاه مع تعمد قراءه العزيمه] 


-قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض تفريعا على القول بالتحريم مطلقا 


ص :اث 1١‏ 


ان قرأ العزيمه عمدا بطلت صلاته بمجرد الشروع فى السوره و ان لم يبلغ موضع السجود للنهى المقتضى للفساد. 


أقول:فيه ان الظاهر من الأخبار كما عرفت هو ان العله فى التحريم انما هو محذور السجود و عدمه فإنه ان سجد لزم بطلان 
الصلاه بزياده السجده و ان لم يسجد لزم الإخلال بالواجب الفورى و بذلك علله الأصحاب أيضاءو حينئذ فالنهى فى الحقيقه لم 
يتوجه إلى مجرد القراءه بل انما توجه إلى قراءه السجده.نعم يتجه ما ذكره لو أوجبنا السوره تامه و حرمنا الزياده عليها لأن اللازم 
من قراءتها باعتقاد كونها الواجب فى هذا المكان مع عدم جواز السجود زياده واجب ان اتى بسوره بعدها و الإخلال بواجب ان 
اقتصر عليها 


(الثالث) [حكم الصلاه مع قراءه العزيمه سهوا] 


-قال فى الذكرى:لو قرأ العزيمه سهوا فى الفريضه ففى الرجوع عنها ما لم يتجاوز النصف وجهان مبنيان على ان الدوام كالابتداء 
أولا-؟و الأسقرب الأسول»و ان تجاوز ففى جواز الرجوع أيضا وجهان من تعارض عمومين أحدهما المنع من الرجوع هنا مطلقا و 
الثانى المنع من زياده سجده و هو أقربءو ان منعناه أومأ بالسجود ثم يقضيها و يحتمل وجوب الرجوع ما لم يتجاوز السجده و 
هو قريب أيضا مع قوه العدول مطلقا ما دام قائما.و ابن إدريس قال:ان قرأها ناسيا مضى فى صلاته ثم قضى السجود بعدها و 
أطلق.انتهى. 


وقال فى الروض:ان قرأها سهوا فان ذكر قبل تجاوز السجده عدل إلى غيرها وجوبا سواء تجاوز النصف أم لا مع احتمال عدم 
الرجوع لو تجاوز النصف لتعارض عمومى المنع من الرجوع بعده و المنع من زياده سجده فيومى للسجود بها ثم يقضيهاءو ان لم 
يذكر حتى تجاوز السجده ففى الاعتداد بالسوره و قضاء السجده بعد الصلاه لانتفاء المانع أو وجوب العدول مطلقا ما لم يركع 
لعدم الاعتداد بالعزيمه فى قراءه الصلاه فيبقَى وجوب السوره بحاله لعدم حصول المسقط لها وجهان و مال فى الذكرى إلى 


الثانى؛و على ما بيناه من ان الاعتماد فى تحريم العزيمه على السجود يتجه الاجتزاء بها حينئذ.و قال ابن إدريس 


١ 8/: ص‎ 


ثم نقل قوله المتقدم ذكره. 


أقول:لا يخفى ان المسأله المذكوره لما كانت عاريه عن النص كثرت فيها الاحتمالات قربا و بعدا و اختلفت فيها الافهام نقضا و 
إبراما إلا أن الأقرب إلى القواعد الشرعيه و الضوابط المرعيه هو انا متى قلنا بوجوب سوره كامله لا زياده عليها و قلنا بالنهى عن 
العزائم و بطلا-ن الصلاه بها لما عرفت فان الواجب على من قرأها ساهيا هو العدول عنها متى ذكر و لم يقرأ السجده وان يقرأ 
غيرهاءو هذه الزياده مغتفره لمكان السهو كسائر الزيادات الواقعه فى الصلاه مما لا تبطل الصلاه به تجاوز النصف أم لم يتجاوز و 
هذا هو الذى اختاره فى الروض.و اما احتماله فيه عدم الرجوع لو تجاوز النصف-بناء على عموم الأخبار المانعه من جواز العدول 
من سوره إلى_أخرى مع تجاوز النصف-ففيه ان هذه الأخبار لا وجود لها و انما وقع ذلكك فى كلام الأصحاب كما سيأتى ذكره 
قروها شاه اللكتعائق كن سنا له العدول» 


و بذلك يظهر لك ما فى كلام صاحب المدارك هنا أيضا ردا على جده حيث ان جده كما عرفت اختار ما اخترناه من العدول 
قبل بلوغ السجده و ان تجاوز النصف فاعترض عليه بأنه مشكل لإطلاق الأخبار المانعه من جواز العدول من سوره إلى أخرى مع 
تجاوز النصف.انتهى.و فيه انه قد اعترف فى بحث صلاه الجمعه بعدم وجود النص المذكور فى هذا المقام حيث ان المصنف 
ذكر انه يستحب العدول إلى سوره الجمعه و المنافقين ما لم يتجاوز نصف السوره فقال(قدس سره):اما استحباب العدول مع عدم 
تجاوز النصف فى غير هاتين السورتين فلا خلاف فيه بين الأصحابءإلى ان قال و اما تقيبد الجواز بعدم تجاوز النصف فلم أقف 
له على مستند و اعترف الشهيد فى الذكرى بعدم الوقوف عليه أيضا.انتهى.و حينئذ فأين هذه الأخبار المانعه من جواز العدول مع 
تجاوز النصف التى أورد بها الاشكال على جده؟و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام الذكرى فى هذا المقام. 


١094: ص‎ 


و على ما ذكرناه هنا تحمل موثقه عمار كما أشرنا إليه آنفا من حملها على الساهى و انه يعدل إلى سوره أخرى.هذا كله فى ما 
لو ذكر قبلى قراءه السجده و اما لو قرأ السجده أيضا ساهيا و لم يذكر إلا بعد قراءتها فإشكال لما ذكره من الاحتمالين فى 
المقام.و الله العالم. 


(الرابع) [جواز قراءه العزائم فى النوافل] 


-الظاهر انه لا خلا-ف فى جواز قراءه العزائم فى النوافل و على ذلكك تدل موثقه سماعه المتقدمه حيث قال فيهاهو لا تقرأ فى 
الفريضه اقرأ فى التطوع؛و هو مبنى على اغتفار زياده السجده فى التطوعءو حينئذ فإذا قرأها فى أثناء القراءه سجد ثم قام و أتم 
القراءه و ركعءو لو كانت السجده فى آخر السوره فقد صرح بعضهم بأنه بعد السجود يقوم ثم يقرأ الحمد استحبابا ليكون 
ركوعه عن قراءه و استند فى ذلكك إلى روايه الحلبى المتقدمه بحملها على النافله»و نقل عن الشيخ انه يقرأ الحمد و سوره أو آيه 
معها.و لو نسى السجده حتى ركع سجد إذا ذكر لصحيحه محمد بن مسلم بحملها على النافله كما تقدم» و بذلكك صرح العلامه 
من غير خلاف يعرفءو يعضده ان السجود واجب و سقوطه يحتاج إلى دليل؛و مجرد السهو عنه فى محله لا يصلح لأن يكون 
دليلا على السقوط و يخرج النص شاهدا على ذلكك. 


(الخامس) [استحباب التكبير عند رفع الرأس من سجود العزيمه] 


-قال فى المنتهى:يستحب له إذا رفع رأسه من السجود ان يكبر 
ا ل 
رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ل)قال: 
«إذا قرأت شيئا من العزائم التى يسجد فيها فلا تكبر قبل سجودكك و لكن تكبر حين ترفع رأسككءو العزائم أربعه.الحديث). 
وروى فى المنتهى عن الشيخ انه روى فى الموثق عن سماعه قال: 
١‏ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا قرأت السجده فاسجد و لا تكبر حتى ترفع رأسكك). 


١8٠: ص‎ 


1أت1) الرسائل الباب هن كراءه القر ان 


و هذه الروايه لم أقف عليها فى الوافى و لا فى الوسائل فى جمله أخبار العزائم (١)مع‏ انها فى التهذيب فى باب كيفيه الصلاه و 
صفتها و المفروض من ذلك و المسنون من الزيادات (7)و الله العالم. 


البحث الثانى فى مستحباتها 

اشاره 

و المسنون فى هذا المقام أمور:منها- 

الاستعاذه قبل القراءه فى الركعه الاولى من كل صلاه 


اشاره 


“و يدل على ذلكك 
1 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (و ذكر دعاء التوجه بعد تكبيره الإحرام 
ثم قال: 
١‏ 
«ثم تعوذ بالله من الشيطان الرجيم ثم اقرأ فاتحه الكتاب). 


و الكلام هنا يقع فى مواضع 
(الأول)المشهور انها مستحبه 


و نقل فيه الشيخ فى الخلاف الإجماع مناءو قال أمين الإسلام الطبرسى فى كتاب مجمع البيان:و الاستعاذه عند التلاوه مستحبه غير 
واجبه بلا خلاف فى الصلاه و خارج الصلاه.و نقل فى الذكرى عن الشيخ أبى على القول بالوجوب فيهاءقال و للشيخ أبى على 
بن الشيخ الأعظم أبى جعفر الطوسى قول بوجوب التعوذ للأمر به وهو غريبءلأن الأمر هنا للددب اتفاقا و قد نقل فيه والده فى 
الخلاف الإجماع, 


وقد روى الكلينى عن أبى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 
١‏ 
«إذا قرأت بسم الله الرحمن الرحيم فلا تبالى ان لا تستعيذ». انتهى.أقول و يؤيده 


ما ذكره الصدوق (ه)قال: 


0 0 0 0 
كان ورشوق الاء(صيلى الله عليه و آله)أتم الناس صلاه و أوجزهم»كان إذا دخل فى صلاته قال الله كبرفسه الله الرعمة 


الرحيم». انتهى.إلا انه يمكن ان يقال انه لما كان(صلى الله عليه و آله)ليس للشيطان عليه سبيل فلا يثبت 


١21: ص‎ 


)١ -١‏ رواها فى الوافى فى باب«سجدات القرآن و ذكرها؛و فى الوسائل فى الباب ”5 من قراءه القرآن. 
ده مليوس 

“- ”) الوسائل الباب /اه من القراءه. 

ع- 8) الوسائل الباب 28 من القراءه. 

ه- ه) الوسائل الباب 28 من القراءه. 


الحكم المذكور بتركه الاستعاذه.و فيه ان الأ-ئمه(عليهم السلام)كذلكك مع ان الأخبار دلت على وقوع الاستعاذه منهم فى 
الصلاهءو الغرض منها بالنسبه إليهم (عليهم السلام)انما هو تعليم الشيعه و اقامه السنه.و بالجمله فالقول المشهور هو الظاهر كما لا 


و قال شيخنا المجلسى فى البحار-بعد نقل كلام شيخنا الشهيد فى الذكرى بطوله المشتمل على بعض الأخبار-ما لفظه:و لو لا 
الأخبار الكثيره لتأتى القول بوجوب الاستعاذه فى كل ركعه يقرأ فيها بل فى غير الصلاه عند كل قراءه و لكن الأخبار الكثيره 
ادل على لامتكا ج واتلال بكرافرها علي اعتص اف الو وبلا ولي زو لضا الطفرليو العجل الستتر عو ولد مل ميدائقة ولك 
الشيخ يعلم معنى الإجماع الذى ينقله والده (قدس اللّه روحيهما)و هو اعرف بمسلكك أبيه و مصطلحاته.انتهى. 


أقول:الظاهر ان منشأ تقويه القول بالوجوب هو ورود ذلكك فى الآيه مطلقا فى الصلاه و غيرها و أوامر القران للوجوب بلا خلاف 
إلا ما يخرج بدليل.و اما ما ذكره من ان الأخبار الكثيره تدل على خلاف ظاهر الآيه فظنى بعده بل ظاهرها انما هو التأييد لما 
دلت عليه الآديه حيث تضمنت الأمر بالاستعاذه كما ستقف عليه ان شاء الله تعالى نعم الخبر الذى رواه عن الكافى و هو خبر 
فرات بن أحنف عن ابى جعفر(عليه السلام)المذكور المؤيد بما نقلناه عن الصدوق الذى هو فى قوه خبر مرسل و الإجماع 
المدعى فى المسأله مما يدافع ذلك.و اما كون محله فى الصلاه الركعه الأولى فتدل عليه صحيحه الحلبى أو حسنته المتقدمه 
لكن لا دلاله فيها على الاختصاص كما ذكره(قدس سره) 


لا 
(الثانى)المشهور فى كيفيتها انها«أعوذ بالله من الشيطان الرجيم» 


لالمطيوت الخييك ااكالى في احرت اللعليه يعلد كر المعيات لها:و هذه الصيغه محل وفاق رواها أبو شعيد الشدرى عن الث (صلى 
اللّه عليه و آله)(١)أقول:و‏ هذه الروايه نقلها فى 


١87: ص‎ 


الذكرىءقال فى الاستدلال على استحباب الاستعاذه: 


ولما رواه أبو سعيد الخدرى 


0 0 
«ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يقول قبل القراءه أعوذ باللّه من الشيطان الرجيم .)١(‏ 


ثم قال بعد كلاام فى البين:و صورته ما روى الخدرى.أقول الظاهر ان الروايه المذكوره عاميه كما لا يخفى.ى نقل عن الشيخ 
المفية (قدس سره):أعون بالله السميع العليم من الشيطان الرجيمانقله عنه فى الذكرىءو عن ابن البراج«أعوذ باللّه السميع العليم 
من الشيطان الرجيم ان اللّه هو السميع العليم). 


و الذى وصل الى من الأخبار فى هذا المقام 


ما رواه الشهيد فى الذكرى عن البزنطى عن معاويه بن عمار عن الصادق(عليه السلام) 52 
0 
«فى الاستعاذه؟قال أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم). 


و روى الشيخ عن سماعه فى الموثق ل'اقال: 

. 0 
«سألته عن الرجل يقوم فى الصلاه فينسى فاتحه الكتاب؟قال فليقل أستعيذ بالله من الشيطان الرجيم ان الله هو السميع العليم»ثم 
ليق رأها ما دام لم يركع). 


: ا : 
«صليت خلف أبى عبد الله(عليه السلام)المغرب فتعوذ بإجهار:أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم و أعوذ بالله ان 


يحضرون.الحديث). و هذه الروايه نقلها فى الذ كرى أيضا عن حنان بن سدير مثله إلا انه لم يذكر لفظ«المغرب/و الروايه الأولى 


و قال شيخنا الشهيد الثانى فى شرح النفليه (8) 
: 


١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /ا0 من القراءه. 
؟- 7) الوسائل الباب /01 من القراءه. 
#- #) الوسائل الباب /01 من القراءه. 


ع- ©) الوسائل الباب /01 من القراءه. 


هه ص ,١‏ 


(عليه السلام) «أستعيذ باللّه السميع العليم من الشيطان الرجيم أعوذ بالله ان يحضرون ان اللّه هو السميع العليم)». 


و فى كتاب تفسير الإمام العسكرى (١)قال(عليه‏ السلام): 


0 0 
«اما قولكك الذى ندبكك الله اليه و أمركك به عند قراءه القرآن أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم.الحديث». و هو مثل 
روايه معاويه بن عمار المتقدمه فى الدلاله على ما ذهب اليه الشيخ المفيد(قدس سره). 


و قال(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (5)فى سياق ذكر تكبيرات الافتتاح و أدعيتها: 


1 0 
«ثم افتتح الصلاه و ارفع يديككءثم ذكر تكبيرات الافتتاح إلى ان قال أعوذ باللّه السميع العليم من الشيطان الرجيم بسم الله 
الرحمن الرحيم». و هذه الروايه أيضا مطابقه لمذهب الشيخ المذكور كالروايتين المذكورتين. 


و يزيده تأييدا 
ما فى روايه كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) “اقال: 
! 
«تعوذ بعد التوجه من الشيطان الرجيم تقول أعوذ بالله السميع العليم من الشيطان الرجيم.الحديث). 
وبه يتبين قوه القول المذكور وان كان خلاف ما هو المشهور الذى قد عرفت انه لا مستند له إلا تلكك الروايه العاميه و اما باقى 
روايات المسأله فلا بأس بالعمل بها إلا ان ما اخترناه أرجح. 


(الثالث) [استحباب الإخفات بالاستعاذه] 


-المشهور بين الأصحاب-بل نقل عن الشيخ فى الخلاف دعوى الإجماع عليه-هو استحباب الإخفات بالاستعاذه»قال شيخنا فى 
الذكرى: يستحب الأسرار بها و لو فى الجهريه.قاله الأكثر و نقل الشيخ فيه الإجماع مناءثم قال و روى حنان بن سدير ثم ساق 


ص ا 


0-١‏ الوسائل الباب ١5‏ من قراءه القرآن. 
075 ص /. 
*-") مستدركك الوسائل الباب 57 من القراءه. 


وقال شيخنا المجلسى فى البحار بعد نقل روايه حنان بن سدير المذكوره من كتاب قرب الاسناد ثم نقل كلام الذكرى المتعلق 
بهذا المقام:أقول لم أر مستندا للإسرار و الإجماع لم يثبت و الروايه تدل على استحباب الجهر خصوصا للإمام لا سيما فى 


المغرب إذ الظاهر اتحاد الواقعه فى الروايتين»و يؤيده عموم ما ورد فى إجهار الإمام فى سائر الأذكار إلا ما أخرجه الدليل.نعم 


ورد فى صحيحه صفوان (1)قال: 


0 0 
الك ات اس عبد الله (عليه السلام)أياما فكان يقرأ فى فاتحه الكتاب«بسم اللّه الرحمن الرحيمافإذا كانت صلاه لا يجهر 


فيها بالقراءه جهر ببسم الله الرحمن الرحيم و أخفى ما سوى ذلكك». و انه يدل على استحباب الإخفات فى الاستعاذه لأن قولهاما 
سوى ذلك يشملها.و يمكن ان يقال لعله لم يتعوذ فى تلكك الصلوات و الاستدلال موقوف على الإتيان.بها وهو بعيد إذ 
تركه(عليه السلام)الاستعاذه فى صلوات متواليه بعيد.لكن دخولها فى١ما‏ سوى ذلككاغير معلوم إذ يحتمل ان يكون المراد ما 
سوى ذلكك من القراءه أو الفاتحه بل هو الظاهر من السياق و إلا فمعلوم انه(عليه السلام)كان يجهر بالتسييحات والتشهدات و 
القنوتات و سائر الأذكارءو الاستعاذه ليست بداخله فى القراءه و لا فى الفاتحه بل هى من مقدماتها.و الله العالم.انتهى.و هو جيد. 


(الرابع) [كلام الشهيد الثانى فى الاستعاذه و رده] 

: , 
-قال شيخنا الشهيد الثانى فى شرح النفليه بعد نقل الصوره المشهوره و الصوره المذكوره فى روايه هشام و هى«أستعيذ باللهاما 
صورته:و المعنى فى«أعوذ و أستعيذ»واحد قال الجوهرى عذت بفلا-ن و استعذت به أى لجأت اليه.و فى«أستعيذ) موافقه لفظ 
القرآن إلا ان«أعوذافى هذا المقام أدخل فى المعنى و أوفق لامتثال الأمر الوارد بقوله «قَاسْ مَعِذ (')لنكته دقيقه هى ان السين و 
اناه قأنهنا الدلاله على الطلب فوردتا فى الأنمر إيذانا بطلب التعوذ.فمعنى«استعذ»اى اطلب منه ان يعيذكك و امتثال الأمر ان 
يقول«أعوذ بالله»اى ألتجئ إليه لأن قائله متعوذ قد عاذ و التجأ و القائل«أستعيذ) 


١8: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /اه من القراءه. 
-١‏ ؟) سوره النحلءالآيه /4. 


اتن "عافد ]تاهو بعالتي العناة شد كينا رفول اسفضي الما اطلب خيرتهاو استقيل» اى اطلب إقالتههو استغفر»اى اطلب 
مغفرتهءلكنها هنا قد دخلت فى فعل الأمر و فى امتثاله بخلاف الاستعاذهءو بذلكك يظهر الفرق بين الامتثال بقوله«استغفر اللّه) 
ذوق أسعيد الله لكين المغفرة اتنا مكوة من اللهفطية ظليهاى الالشحاء انما مكون مق لعن قاذ معي طليه ققد ين لكك فاته 
لطيفء.و يظهر منه ان كلام الجوهرى ليس بذلكك الحسن و قد رده جماعه من المحققين. 


0 0 
و اعترضه شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان بن عبد الله البحرانى(عطر الله مرقده) فى كتاب الفوائد النجفيه فقال بعد نقل ذلكك 


عنه:أقول لا يخفى على المتأمل بعين البصيره ان ما افاده الشيخ(قدس سره)من النكته التى سماها دقيقه ظاهره الاختلال كما لا 
0 على أرباب الكمالءلأنه إذا كان معنى«استعذ»اطلب منه ان يعيذكك فامتثال الأمر بقوله«أستعيذ»ظاهر لا ستره قله شاد 
اطلت"من الله ان بعبذني لأن السين و التاء شأنهما الدلاله على الطلب كما لا يخفى.و اما الامتثال بقوله«أعوذ باللّهافغير ظاهر إلا 
بجعل هذه الجمله مرادا بها الطلب و الدعاءءو اما إذا بقيت على ظاهرها من الأخبار بالالتجاء إلى الله فظاهر عدم تحقق الامتثال 
بها لما علمت.و من العجب قوله«لأن قائله متعوذ قد عاذ و التجأ و القائل«أستعيذ/ليس بعائذ و انما هو طالب العياذ بهافإنه كلام 
متهافت مختل النظام إذ ظاهر ان القائل باللفظين أراد طلب الاعاذه منه سبحانه لكن دلاله اللفظ الثانى عليه ظاهره قضيه السين و 
التاء واما دلالله الأول فناء غلى'إزادة الأنقاء لا الأّخبار و الامتشال فى الأول أوضح قطعاءو كأنه بنى ما ذكره على ان معنى 
«أستعيذ»اطلب اللجأ إلى الله تعالى فان معنى«استعذ باللّهءاى اطلب منه ان يعيذكك فلا يكون الأول امتثالا للثانى.و لا يخفى ما فيه 
من التحكم و التمحل لظهور انه إذا كان معنى الأمر ما ذكره انسحب مثله فى«أستعيذاضروره.و ما أعجب من يتحكم فيفصل بين 
الفعلين فى المعنى المأخوذ فيهما ليترتب عليه ما تخيله من عدم صلاحيه 


١6: ص‎ 


الأول للامتثال»فتأمل فى المقام و باللّه سبحانه الاعتصام.انتهى كلام شيخنا المذكور. 
و منها- 


الجهر بالبسمله فى مقام الإخفات 

ا 
وقد اختلف الأصحاب(رضوان الأه عليهم)فى ذلك فالمشهور استحبابه فى أول الحمد و السوره فى الركعتين الأ-ولتين و 
الأمخيرتين للإمام و المنفرد»و قال ابن إدريس باختصاص ذلكك بالركعتين الأولتين دون الأخيرتين فإنه لا يجوز الجهر فيهما.و 
نقل عن ابن الجنيد اختصاص ذلك بالإمام؛ و قال ابن البراج يجب الجهر بها فى ما يخافت به و أطلقءو قال أبو الصلاح يجب 
الجهر بها فى أولتى الظهر و العصر فى كل من الحمد و السوره. 


و اختار السيد السند فى المداركك القول الأول و احتج عليه 


بما رواه الشيخ فى الصحيح عن صفوان (١)قال:‏ 
0 0 
اعتايت علق الى عبد الله (عليه السلام) أياما فكان يقرأ فى فاتحه الكتاب «يشم الله الوَخلطن لرَجِيم) فإذا كانت صلاه لا يجهر 
فيها بالقراءه جهر ببسم الله الرحمن الرحيم و أخفى ما سوى ذلك». 
و فى الحسن عن عبد بن يحيى الكاهلى (')قال: 

1 ا : 
«صلى بنا أبو عبد اللّد(عليه السلام)فى مسجد بنى كاهل فجهر مرتين ببسم اللّه الرحمن الرحيم». قال و قد تقرر فى الأ.صول 
استحباب التأسى فى ما لا يعلم وجوبه بدليل من خارج.و الظاهر عدم اختصاص الاستحباب بالإمام وان كان ذلكك مورد 
الروايتينءلا-ن المشهور من شعار الشيعه الجهر بالبسمله لكونها بسمله حتى قال ابن ابى عقيل تواترت الأخبار عنهم (عليهم 
السلام)ان لا تقيه فى الجهر بالبسمله. 


و روى الشيخ فى المصباح فق أي الحسن الثالث(عليه السلام) (02انه قال: 
0 
«علامات المؤمن خمس صلاه الإحدى و الخمسين و زياره الاربعين و التختم باليمين و تعفير الجبين و الجهر ببسم الله الرحمن 


الرحيم». انتهى.و هو جيد. 


1١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 
؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من القراءه. 
- ) الوسائل الباب 2ه من المزار و الروايه فيه عن ابى محمد العسكرى«ع؛و كذا فى البحار ج 80 الصلاه ص 68" و المصباح 


.60١ ص‎ 


إلا ان ظاهر الخبرين الأولين مع اختصاصهما بالإمام كما اعترف به ان الجهر انما هو فى الأمولتين خاصهءاما الأول فبتقريب 
قوله:«فإذا كانت صلاه لد بجهر فيهااو قل عرفت ان انقسام الصلاه إلى جهر به و إخفاتيه انما هو باعتبار القراءه قَْ الأولتين. 


واما الثانى فبتقريب قوله«مرتين»يعنى فى الفريضه فمره فى الفاتحه و مره فى السوره. 
1 ل 
و يعضد ذلكك عدم معلوميه كون الامام(عليه السلام)يختار القراءه فى الأخيرتين بل الظاهر من الأخبار-كما سيأتى ان شاء الله 


تعالى فى محلها مكشوفه النقاب مرفوعه الحجاب-انهم انما كانوا يسبحون و ان القراءه فى هذه المسأله مرجوحه و أخبارها إنما 
خرجت مخرج التقيه(1)و ان كان ذلكك خلاف المشهور عندهم كما سيتضح لكك ان شاء اللّه تعالى فى ذلكك المجال.و بموجب 
ما ذكرناه فالخبران المذكوران لا دلاله لهما على عموم المدعى و لم يبق إلا ظاهر ما نقله من حديث علامات المؤمن و حديث 
شعار الشيعه؛ و الاستدلال بهما على ذلكك لا يخلو من نظر و ان أوهم إطلاقهما ذلككءفإن الإطلاق انما ينصرف إلى الفرد الشائع 
المتكثر و هو القراءه فى الأولتين دون الأخيرتين كما سيظهر لكك من الأخبار و ان كان القراءه أرجح فى الدوران فى كلامهم و 
الاشتهار. 


و من الأخبار فى المقام أيضا 
ما رواه ثقه الإسلام فى روضه الكافى (1١)فى‏ الحسن أو الصحيح عن سليم بن قيس فى خطبه طويله يذكر فيها احداث الولاه 
الذين كانوا قبله فتال: 


0 0 
اقل عملي الولاة فى أعبالا خالنوا فهارسول اللوز(ينك الل فل و آله دين لخلافه ناقضين لعهده مغيرين لستته.أ رأيتم 


لو أمرت بمقام إبراهيم(عليه السلام)فرددته إلى الموضعءثم ساق جمله من بدع الثانى إلى ان قال:و ألزمت الناس الجهر ببسم الله 


١: ص‎ 


-١‏ 1) ص 84 الطبع الحديث. 


وما رواه فى التهذيب عن أبى حمزه (١)قال:‏ 


«قال على بن الحسين (عليهما السلام)يا ثمالى ان الصلاه إذا أقيمت جاء الشيطان إلى قرين الامام فيقول هل ذكر ربه؟فان قال نعم 


قال فقلت جعلت فداكك أليس يقرأون القرآن؟قال بلى ليبس حيث تذهب يا ثمالى انما فيلوريس ل الوضون السية 
الظاهر أيضا من هذه الروايه انما هو القراءه فى الأولتين.قال فى الوافى:المراد بقرين الامام الملكك الموكل به.أقول بل الظاهر ان 
المراد انما هو الشيطان الموكل به فان لكل مكلف ملكا و شيطانا موكلين به هذا يهديه و هذا يغويه و الأنسب بسؤال الشيطان هو 
قرينه دون الملك. 


وما رواه فى الكافى عن صفوان الجمال (”7)قال: 


0 0 
«صليت خلف أبى عبد الله (عليه السلام)أياما فكان إذا كانت صلاه لا يجهر فيها جهر ببسم الله الرحمن الرحيم و كان يجهر فى 


السورتين جميعا). 


ونروع الصدوق هده إلى الأعمين عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (5/فى حديث شرائع الدين قال 
:. 
لو الإجهار ببسم الله الرحمن الرحيم فى الصلاه واجب). 


و روى فى كتاب عيون الأخبار بأسانيد عن الفضل بن شاذان عن الرضا(عليه السلام)(6) 
:. 


ص ١6:‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 7١‏ من القراءه. 


17 7) الوسائل الباب 7١‏ من القراءه. 
مب ©) الوسائل البات "1١‏ من القراءة: 


و بالجمله فإن بعض هذه الأخبار بإطلاقه و ان تناول الأخيرتين مع اختيار القراءه فيهما إلا ان الحمل على الفرد الشائع كما أشرنا 


إليه ممكن. 


احتج ابن الجنيد على ما نقل عنه بأن الأصل وجوب المخافته بالبسمله فى ما يخافت به لأنها بعض الفاتحه خرج الامام بالنص و 
الإجماع فيبقى المنفرد على الأصل. 


و جوابه منع ان الأصل وجوب المخافته فيها بل الأصل عدمهءو مع الإغماض عن ذلكك فالأصل المذكور يجب الخروج عنه 
بالدليل و هو ما ذكرناه من الأخبار الزائده على اخبار الامام و اما قول ابن إدريس باختصاص الحكم بالأولتين فاعترض عليه بأنه 
تحكم لا دليل عليه.قيل:و كأنه نظر إلى ان الأصل فى استحباب الجهر بالبسمله هو التأسى بهم (عليهم السلام)و ذلكك لا يتم فى 
الأخيرتين إذ لم يثبت انهم يقرأون فى الأ-خيرتين أم يسبحون فكيف يثبت جهرهم بالبسمله فيهما؟ أقول:لا ريب انه بالنظر إلى 
إطلاق جمله من هذه الأخبار فإنه يضعف قول ابن إدريس إلا انه بالنظر إلى ما ذكرنا من حمل الإطلاق على الفرد المتكثر يقوى 
ما كزط واه الأظهن لما سيف ان قاء الله الى قن فضيل ذكر الأخريه من فر شوحية القراءة و ان العمل فيهما انما هو على 
التسبيح. 

احتج الموجبون بأنهم(عليهم السلام)كانوا يداومون عليه و لو كان مسنونا لا خلوا به فى بعض الأوقات.و ضعفه ظاهر فإنهم كانوا 
يداومون أيضا على المستحبات» مع ان صحيحه الحلبيين المتقدمه فى الحكم الثالث من المسأله الأولى (0)ظاهره فى رد هذا 
القول لتضمنها التخيير بين السر و الجهر. 


و من الأخبار الداله على القول المشهور و الظاهره فيه تمام الظهور على الوجه الذى قدمناه 
ما ورد فى كتاب تأويل الآيات الباهره نقلا من تفسير محمد بن العباس بن 
ص ١17١١‏ 


٠08 ص‎ )١ -١ 


ماهيار بسنده فيه إلى أبى بصير (١قال:‏ «سأل جابر الجعفى أبا عبد اللّداعليه السلام) عن تفسير قوله عز و جل او إِنَّ مِنْ شيعَتِه 
َإِبراهِيم» (')فقال ان الله لما خلق إبراهيم كشف له عن بصره فنظر فرأى نورا إلى جنب العرش فقال إلهى ما هذا النور؟فقال له 
هذا نور محمد(صلى الله عليه و آله)صفوتى من خلقى.و رأى نورا إلى جنبه فقال إلهى و ما هذا النور؟فقيل له هذا نور على بن 
أبى طالب (عليه السلام)ناصر دينى. 


و رأى إلى جنبهم ثلا-ثه أنوار فقال إلهى و ما هذه الأنوار؟فقيل له هذا نور فاطمه (عليها السلام)فطمت محبيها من النار و نور 
ولديها الحسن و الحسين!عليهما السلام) فقال إلهى و أرى أنوارا تسعه قد حفوا بهم؟قيل يا إبراهيم هؤلاء الأثمه(عليهم السلام) 
من ولد على و فاطمه.فقال إلهى أرى أنوارا قد احدقوا بهم لا بحصى عددهم إلا أنت؟ قيل يا إبراهيم هؤلاء شيعتهم شيعه 
على اغيليه العيللام ااتعالي )بر لقيي ا عليه الساام ارو يم تعر قيءةة قال رياد لحلاف او الحسبييق بو الخهر يصع الله الركيل الريجيم 
و القنوت قبل الركوع و التختم باليمين.فعند ذلكك قال إبراهيم اللهم اجعلنى من شيعه أمير المؤمنين (عليه السلام)قال فأخبر الله 
فى كتابه فقال و ان من شيعته لإبراهيم). 


و روى الشيخ حسن بن سليمان فى كتاب المحتضر نقلا من كتاب السيد حسن ابن كبش بإسناده إلى الصادق (عليه السلام) 
تقال: 

: 0 00 ل 
«إذا كان يوم القيامه تقبل أقوام على نجائب من نور ينادون بأعلى أصواتهم«الحمد لله الذى_أنجز لنا وعده الحمد لله الذى أورثنا 
أرضه تَتبو من الجن حَيِتٌ نَشاءُ اقال فتقول الخلائق هذه زمره الأنبياء فإذا النداء من عند الله عز و جل هؤلاء شيعه على بن أبى 
طالب وهو صفوتى من عبادى و خيرتى.فتقول الخلائق إلهنا و سيدنا بم نالوا هذه الدرجه#فإذا النداء من قبل الله عز و جل 


نالوها بتختمهم باليمين و صلاتهم احدى و خمسين و إطعامهم المسكين و تعفيرهم 
ص ١/١١‏ 
)١ -١‏ البحار ج 6م الصلاه ص 6/ 


./١ سوره الصافاتءالآيه‎ )7 -١ 


3 و البحار ج الصلاه ص / 


الجبين و جهرهم فى الصلاه ببسم الله الرحمن الرحيم'. و انما أطلنا بذكر هذين الخبرين لما فيهما من البشاره الفاخره لشيعه 
العتره الطاهره جعلنا اللّه تعالى منهم بمنه و فضله. 


و منها- 
ترتيل القراءه 


اشاره 


و قد اجمع العلماء كافه على استحبابه فى القراءه فى الصلاه و غيرها لقوله عز و جل «وَ رََّل الَْوْآنَ تَؤتيلا؛ (0. 
:. 
الشيخ بإسناده فى | : أبى عبد الله البرقى و أبى أحمد يعنى محمد بن ا جميعا عن بعض أصحابنا عه 
و روى الشريخ با ده فى الصحيح عن أبى عبد الله البرقى و أبى يعنى بن ابى عمير جميعا عن بعض أصحابنا عن 
أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


لا لا 
انتعى للغبد إذا صلق أن برقل فى قراءقه فاذا مر بابد فبينا ذكر الجتدبو ذكر الثار سأل الله الجتهو تعوذ باللة مخ التارةى إذا مرت» 
سي 
أيّهَا النَاسٌ ولي أيّهَا الَّذِينَ آمَنُوا ايقول لبيكك ربناه. 


قال فى الصحاح:الترتيل فى القراءه الترسل فيها و التبيين من غير بغى.و فى النهايه التأنى فيها و التمهل و تبيين الحروف و 
الحركات تشيها بالتغر المركل وهو النشيد يتور الأفحوان.و فى المعرب الترقيل فن الأذان و غيره ان لا يعجل فى إرسال الحروق 
بل يتثبت فيها و يبينها تبيبنا و يوفيها حقها من الإشباع من غير إسراع من قولهم ثغر مرتل و رتل مفلج مستوى الثنيه حسن 
التنضيد.و قال فى القاموس رتل الكلام ترتيلا أحسن تأليفه و ترتل فيه ترسل.و قال فى الكشاف ترتيل القرآن قراءته على ترسل 
و تؤده بتبيين الحروف و إشباع الحركات حتى يجىء المتلو منه شبيها بالثغر المرتل و هو المفلج المشبه بنور الأقحوانءو ان لا 
يهذه هذا ولا يسرده سردا حتى يشبه المتلو فى تتابعه الثغر الألص.انتهى.هذا ما قاله أهل اللغه. 


و اما الفقهاء فقال المحقق فى المعتبر:هو تبيينها من غير مبالغهءقال و ربما كان واجبا إذا أريد به النطق بالحروف بحيث لا يدمج 
بعضها فى بعضءو يمكن حمل الآ-يه عليه لأن الأ-مر عند الإطلاق للوجوب.و نحوه قال العلامه فى المنتهى و قال الشهيد فى 
الذكرى هو حفظ الوقوف و أداء الحروف.و قال العلامه فى النهايه هو بمعنى بيان الحروف 


١7/7: ص‎ 


)١ -١‏ سوره المزملءالآيه ؟. 
؟- ”) الوسائل الباب 18 من القراءه. 


و إظهارها و لا يمد بحيث يشبه الغناء. 

و قال أمين الإسلام الطبرسى فى مجمع البيان اى بينه بيانا و اقرأه على هينتكك. 

و قيل معناه ترسل فيه ترسلاءو قيل تثبت فيه تثبتاء 

ف رون عق أمير المؤمنية (علية السلام)فى معناه (١)انه‏ قال: 

ابينه بيانا و لا تهذه هذا الشعر و لا تنثره نثر الرمل و لكن أقرع به القلوب القاسيه و لا يكونن هم أحدكم آخر السوره». 


لا 
و روى أبو بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) (5)فى هذا قال 


«هو ان تتمكث فيه و تحسن به صوتكك). انتهى. 


وعده الشهيد فى النفليه من المستحبات و قال هو تبيين الحروف بصفاتها المعتبره من الهمس و الجهر و الاستعلاء و الإطباق و 
الغنه و غيرها و الوقف التام و الحسن و عند فراغ النفس مطلقا.و فسر الشهيد الثانى فى شرحها التام بالذى لا يكون لما قبله تعلق 
بما بعده لفظا و لا معنىءو الحسن بالذى يكون له تعلق من جهه اللفظ دون المعنىءثم قال و من هنا يعلم ان مراعاه صفات 
الحروف المذكوره و غيرها ليس على وجه الوجوب كما يذكره علماء فنه مع إمكان أن يريدوا تأكيد الفضل كما اعترفوا به فى 
اصطلاحهم على الوقف الواجبءثم قال و لو حمل الأمر بالترتيل على الوجوب كان المراد ببيان الحروف إخراجها من مخارجها 
على وجه يتميز بعضها عن بعض بحيث لا يدمج بعضها فى بعض و بحفظ الوقوف مراعاه ما يخل بالمعنى و يفسد التركيب و 
يخرج عن أسلوب القرآن الذى هو معجز بغريب أسلوبه و بلاغه تركيبه.انتهى. 


و قال الشيخ البهائى فى كتاب الحبل المتين:الترتيل التأنى و تبيين الحروف بحيث يتمكن السامع من عدها مأخوذ من قولهم ثغر 
رتل و مرتل إذا كان مفلجاءو به فسر فى قوله تعالى «وَ رَثّل الْقَوْآنَ تيلا () 


و عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (5) 

«انه حفظ الوقوف و بيان الحروف». اى مراعاه الوقف التام و الحسن و الإتيان بالحروف 
ا 
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3 الرسائل النات القن قراءه الكر ان 


*- *”) سوره المزملءالآيه ؟. 
*- ©) الوافى باب سائر أحكام القراءه و باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن. 


على الهيئات المعتبره من الجهر و الهمس و الاستعلاء و الإطباق و الغنه و أمثالهاءو الترتيل بكل من هذين التفسيرين مستحبء.و 
من حمل الأسمر فى الآديه على الوجوب فسر الترتيل بإخراج الحروف من مخارجها على وجه تتميز و لا يندمج بعضها فى 


بعض .انتهى . 


و قد ظهر بما ذكرنا ان المراد من الترتيل عند أهل اللغه هو الترسل و التأنى و عليه حمل الآيه جمله من أصحابنا و غيرهمءو هو 
ظاهر خبر البرقى و ابن أبى عمير المتقدم ذكره و هو أيضا ظاهر الخبر المتقدم نقله عن أمير المؤمنين(عليه السلام)فى تفسير 
الطبرسى لكن لما روى الخاص و العام عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (١)و‏ كذا عن ابن عباس تفسيره بحفظ الوقوف و أداء 
الحروف-و ان كنت لم أقف على هذه الروايه مسنده فى شىء من كتب الأخبار إلا انها فى كلامهم و على رؤوس أقلامهم فى 
غايه الاشتهار. و فى بعض الروايات:و بيان الحروف»-تمسكك به أصحاب التجويد و فسروه بهذا الوجه الذى سمعته من كلام 
شيخنا الشهيد الثانى و شيخنا البهائى(عطر الله مرقديهما) و تبعهم الشيخان المذكوران و جمع ممن تأخر عن شيخنا الأول من 
الأصحاب فى تفسيرهم الحديث بذلكك حيث فسروه على قواعدهم و مصطلحهم.و الأظهر عندى هو ما ذكره أهل اللغه لاعتضاده 
بالاخبار المتقدم ذكرها و عدم ثبوت الخبر الدال على ما ذكره أهل التجويد و ان تبعهم فيه من تبعهم من أصحابنا(رضوان الله 
عليهم)و يحتمل ان يكون الخبر من طرق العامه و ان استسلقه أصحابنا فى هذا المقام. 


1 
و لشيخنا محمد تقى المجلسى كلام جيد فى المقام نقله عنه ابنه(رفع اللّه مقامهما فى دار السلام)قال الترتيل الواجب هو أداء 


الحروف من المخارج و حفظ أحكام الوقوف بان لا يقف على الحركه و لا يصل بالسكون فإنهما غير جائزين باتفاق القراء و 
أهل العربيهءو الترتيل المستحب هو أداء الحروف بصفاتها المحسنه لها و حفظ الوقوف التى استحبها القراء و بينوها فى 
تجاويدهمءو الحاصل انه ان حملنا الترتيل فى الآيه على 


ص :ع١‏ 


)١ -١‏ الوافى باب سائر أحكام القراءه و باب ترتيل القرآن بالصوت الحسن. 


الوجوب كما هو دأبهم فى أوامر القران فليحمل على ما اتفقوا على لزوم رعايته من حفظ حالتى الوصل و الوقف و أداء حقهما 
من الحركه و السكون أو الأعم منه و من ترك الوقف فى وسط الكلمه اختياراءو منع الشهيد من السكوت على كل كلمه بحيث 
يخل بالنظم فان ثبت تحريمه كان أيضا داخلا فيه»و لو حمل الأمر على الندب أو الأعم كان مختصا أو شاملا لرعايه الوقف على 
الآيات مطلقا كما ذكره جماعه من أكابر أهل التجويدءو يشمل أيضا على المشهور رعايه ما اصطلحوا عليه من الوقف اللازم و 
التام و الحسن و الكافى و الجائز و المجوز و المرخص و القبيح»لكن لا يثبت استحباب رعايه ذلكك عندى لأن تلكك الوقوف من 
مصطلحات المتأخرين و لم تكن فى زمان أمير المؤمنين(عليه السلام)فلا- يمكن حمل كلامه عليهءإلا-ان يقال غرضهاعليه 
السلام)رعايه الوقف على ما يحسن بحسب المعنى على ما يفهمه القارئ و لا ينافى هذا حدوث تلك الاصطلاحات بعده.و يرد 
عليه أيضا ان هذه الوقوق اثما وضعوها على حسب ما فهموه من تفاسير الآباث و قد وردت أخبار كثيره كما سياتى فى أن 
معانى القرآن لا يفهمها إلا أهل البيت(عليهم السلام)الذين نزل عليهم القرآن.و يشهد له انا نرى كثيرا من الآيات كتبوا فيها نوعا 
من الوقف بناء على ,ما فهموه و وردت الأخبار المستفيضه بخلاف ذلك المعنى كما انهم كتبوا الوقف اللازم فى قوله سبحانه «وَ 
5 يَعَْم ول إل الله على آخر الجلا-له لزعمهم ان الراسخين فى العلم لا يعلمون تأويل المتشابهات و قد وردت الأخبار 
المستفيضه فى ان الراسخين هم الأئمه(عليهم السلام)و هم يعلمون تأويلهاءمع ان المتأخرين من مفسرى العامه و الخاصه رجحوا 
فى كثير من الآيات تفاسير لا توافق ما اصطلحوا عليه فى الوقوف.و لعل الجمع بين المعنيين-لورود الأخبار على الوجهين و 
تعميمه بحيث يشمل الواجب و المستحب من كل منهما حتى انه يراعى فى الوقف تركك قله المكث بحيث ينافى التثبت و التأنى 
و كثره المكث بحيث ينقطع الكلام و يتبدد النظام فيكره أو يصل إلى حد يخرج عن كونه قارئا 


1١6: ص‎ 


)١-١‏ سوره آل عمرانءالآيه ه. 


فبحرم على المشهور-اولى و أظهر تكثيرا للفائده و رعايه لتفاسير العلماء و اللغويين و اخبار الأئمه الطاهرين(صلوات اللّه عليهم 
احسي )د الله يعلم حقائق كلامه المجيد.انتهى كلامه زيد مقامه.و انما نقلناه بطوله لجوده معناه و محصوله. 


و روى الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى(عليه السلام) (١)قال‏ 
«سألته عن الرجل يقرأ فاتحه الكتاب و سوره أخرى فى النفس الواحد؟فقال ان شاء قرأ فى نفس و ان شاء فى غيره). 


و عن إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 


1 1 1 
«ان رجلا من أصحاب رسول الله(صلى الله عليه و آله)كتب إلى أبى بن كعب كم كانت لرسول الله من سكته؟قال كانت له 


سكتتان:إذا فرغ من أم القرآن و إذا فرغ من السوره). 


0 
و روى فى الكافى عن محمد بن يحيى بإسناد له عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


لا 
«يكره ان يقرأ قل هو الله أحد فى نفس واحدا. 


(الأراءف سونو المتصيل] 
: 1 
و منها-ما ذكره جمع من الاصحاب من انه يستحب ان يقرأ فى الصلاه بسور المفصل و هى من سوره محمد(صلى الله عليه و 


آله)الى آخر القرآنءفيقرأ مطولاته فى الصبح و هى من سوره محمد إلى«عماو متوسطاته فى العشاء و هى من سوره«عم»الى١و‏ 
الضحى» و قضاه فى الظهرين و المغرب و هى من الضحى إلى آخر القرآنءو انه يستحب فى غداه الخميس و الاثنين بسوره«هل 
اتىاو فى المغرب و العشاء ليله الجمعه و الأعلى و فى الظهرين بالجمعه و العنادكين و فى نوافل النهار بالسور القصار و يسر بها و 
فى نوافل الليل بالسور الطوال و يجهر بهاءو ان يقرأ فى أولتى صلاه الليل بقل هو الله أحد ثلاثين مره. 


و تفصيل هذه الجمله يتوقف على بسط الكلام فى مقامات 
[المقام] (الأول) [عدم المستند لاستحبابها] 


لا 
أخبارنا بعد التتبع التام و بذلك اعترف جمله من محققى متأخرى 


ص 1 
)١ -١‏ الوسائل الباب 52 من القراءه. 


1- 7) الوسائل الباب 528 من القراءه. 
#- #) الوسائل الباب 52 من القراءه. 


المتأخرين كالسيد السند فى المداركك حيث قال بعد نقل ذلكك:و ليس فى أخبارنا تصريح بهذا الاسم و لا تحديده و انما رواه 
الجمهور عن عمر بن الخطاب (١).انتهى.و‏ من هنا يعلم ان الظاهر ان أصحابنا قد تبغوا فى ذلك العامهءو لا يخفى ان كلام العامه 
أيضا هنا لا يخلو من اختلاف إلا ان المشهور بينهم هو ما ذكر هنا. 


قال فى القاموس:المفصل كمعظم من القرآن من الحجرات إلى آخره فى الأصح أو من الجائيه أو القتال أو(ق)عن النووىءأو 
الصافات أو الصف أو(تباركك)عن ابن أبى الصيفءأو(انا فتحنا)عن الدزمارى,أو(سبح اسم ربك الأ-على)عن الفركاح أو 


الفبحن عرق لطا 801 دبي 


و قال فى كتاب مجمع البحرين:و فى الحديث«فضات بالمفصل» ()قيل سمى به لكثره ما يقع فيه من الفصول بالتسميه بين 
السورءو قيل لقصر سوره.و اختلف فى أوله تقجل عن موز او قيل من سوره محمد(صلى الله عليه و آله)و قيل من سوره 
الس ورهن المووى تقول لكر 1 قن معدو عصان الله ضليةبو 411 ]الى الوالئرا قير تدان نو السسس الن شرنو 
مطولاته إلى عم و متوسطاته إلى الضحى.و فى الخبر«المفصل ثمان و ستون سورهاانتهى. 


أقول:ربما أشعر كلامه بأن الأخبار المذكوره فى كلامه مرويه من طرفنا و لم أقف على من نقلها كذلكك سواه و الظاهر انها من 
طرق العامه و ان تناقلها أصحابنا فى كتب الفروع.نعم وقفت على ذلكك 


فى كتاب دعائم الإسلام إلا انه من كلامه ولم 


ص اا 


)١ -١‏ فى بدائع الصنائع ج ١ص ٠١8‏ كتب عمر بن الخطاب إلى ابى موسى الأشعرى ان اقرأ فى الفجر و الظلهر بطوال المفصل 
وفى العصر و العشاء بأوساط المفصل و فى المغرب بقصار المفصل. 


لقسيو ابن كتر سن اع عر 


يسنده إلى روايه حيث قال (1١)«و‏ لا بأس بأن يقرأ فى الفجر بطوال المفصل و فى الظهر و العشاء الآخره بأوساطه و فى العصر و 
المغذب بقصاره). 


و كيف كان فالواجب الرجوع فى ذلكك إلى الأخبار الوارده عنهم(عليهم السلام) و هى كثيره لا بأس بذكر ما يسعه المقام منها: 
فمنها- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم (")قال: 
0 
«قلت لأ-بى عبد الله (عليه السلام)القراءه فى الصلاه فيها شىء موقت#قال لا إلا الجمعه يقرأ فيها بالجمعه و المنافقين.قلت فأى 


السور يقرأ فى الصلاه؟قال اما الظهر و العشاء الآخره يقرأ فيهما سواء و العصر و المغرب سواء و اما الغداه فأطولءفأما الظهر و 
العشاء الآخره فسبح اسم ربكك الأعلى و الشمس و ضحاها و نحوهماءو اما العصر و المغرب فإذا جاء نصر الله و الفتح و ألهاكم 
التكاثر و نحوهماءو اما الغداه فعم يتساءلون و هل أتاكك حديث الغاشيه و لا اقسم بيوم القيامه و هل اتى على الإنسان حين من 
الدهر). 


1 1 
وعن أبان فى الصحيح عن عيسى بن عبد الله القمى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
00 8 
«كان رسول الله(صلى الله عليه و آله)يصلى الغداه بعم يتساءلون و هل أتاكك حديث الغاشيه و لا اقسم بيوم القيامه وشبههاءو 


كان يصلى الظهر بسبح اسم و الشمس و ضحاها و هل أتاكك حديث الغاشيه و شبههاءو كان يصلى المغرب بقل هو اللّه أحد و 
إذا جاء نصر اللّه و الفتح و إذا زلزلتءو كان يصلى العشاء الآخره بنحو ما يصلى فى الظهر و العصر بنحو من المغرب». 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى (65)و قال العالم (عليه السلام) 

اقرأأفى صلاه الغداه المرسلات و إذا الشمس كورت و مثلهما من السورءو فى الظهر إذا السماء انفطرت و إذا 
ص ١/8:‏ 

)١-1‏ مستدركك الوسائل البات "امن القراءة: 

-١‏ 71) الوسائل الباب 7١‏ و58 من القراءه. 


”) الوسائل الباب 58 من القراءه. 


عع ص .١١‏ 


زلزلت و مثلهماءو فى العصر العاديات و القارعه و مثلهماءو فى المغرب و التين و قل هو الله أحد و مثلهماءو فى يوم الجمعه و 
ليله الجمعه سوره الجمعه و المنافقين. 


و قال شيخنا الصدوق فى الفقيه:أفضل ما يقرأ فى الصلوات فى اليوم و الليله فى الركعه الأولى الحمد و انا أنزلناه و فى الثانيه 
الحمد و قل هو الله أحد إلا فى صلاه العشاء الآخره ليله الجمعه إلى ان قال و انما يستحب قراءه القدر فى الاولى و التوحيد فى 
الثانيه لأن القدر سوره النبى و أهل بيته(عليهم السلام)فيجعلهم المصلى وسيله إلى الله لانه بهم وصل إلى معرفتهءو اما التوحيد 
فالدعاء على أثرها مستجاب و هو قنوت.انتهى. 


و يشهد له جمله من الأخبار:منها- 
ما زواه الكلينى عن أبى على بن راشد (1)قال: 


«قات لأبي الحسن (عليه السلام)جعلت فداك انكك كتبت إلى محمد بن الفرج تعلمه ان أفضل ما يقرأ فى الفرائض إنا أنزلناه و 
قل هو اللّه أحدءو ان صدرى ليضيق بقراءتهما فى الفجر؟فقال(عليه السلام)لا يضيقن صدركك بهما فان الفضل و الله فيهما. 


لا 
وفى حديث عمر بن أذينه و غيره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5)فى كيفيه الصلاه قال: 


0 0 0 
«إن الله اوحى إلى نبيه(صلى الله عليه و آله)ليله الإسراء فى الركعه الأولى ان اقرأ قل هو اللّه أحد فإنها نسبتى و نعتى ثم اوحى 
الله إليه فى الثانيه بعد ما قرأ الحمد ان اقرأ إنا أنزلناه فى ليله القدر فإنها نسبتكك و نسبه أهل بيتك إلى يوم القيامه)». 
وروى الصدوق فى الفقيه )قال 


سك مو همه الرفيبازاعله السلام)الى خراسان انه كان يقرأ فى الصلوات فى اليوم و الليله فى الركعه الأ.ولى الحمد و انا 
أنإلناءةق فى الفاتية التعمد و قل جهو الله تحن اللحدرت). 


أقول:الظاهر انه اشاره إلى ما رواه(قدس سره) 
فى كتاب عيون اخبار الرضا(عليه السلام)بسنده عن رجاء بن أبى الضحاكك (عاقال: 
كان الرضااعليه السلام)فى طريق خراسان قراءته فى جميع المفروضات فى الأولى الحمد و انا أنزلناه 


١/94: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 1؟ من القراءه. 
7- 7) الوسائل الباب 7” من القراءه. 
#- *) الوسائل الباب 7؟ من القراءه. 


5 ) الؤسائلنالنات “لمق القزاءة: 


و فى الثانيه الحمد و قل هو الله أحد إلا فى صلاه الغداه و الظهر و العصر يوم الجمعه فإنه كان يقرأ فيها بالحمد و سوره الجمعه 
و المنافقين»و كان يقرأ فى صلاه العشاء الآخره ليله الجمعه فى الأولى الحمد و سوره الجمعه و فى الثانيه الحمد و سبح اسم 
ربكك الأعلىءو كان يقرأ فى صلاه الغداه يوم الاثنين و يوم الخميس فى الأولى الحمد و هل اتى على الإنسان و فى الثانيه الحمد 
وهل أتاكك حديث الغاشيه.الحديث). 


و روى فى كتاب العيون أيضا بسنده عن أبى الحسن الصائغ عن عمه (١)قال:‏ 
. 
ا«خرجت مع الرضاعليه السلام)الى خراسان فما زاد فى الفرائض على الحمد و انا أتزلناه فى الاولى و الحمد و قل هو اللّه أحد 


فى الثانيه). 
و روى السيد الزاهد العابد رضى الدين بن طاوس(قدس سره)فى كتاب فلاح السائل بسنده فيه عن محمد بن الفرج 252 


«انه كتب إلى الرجل (عليه السلام) يسأله عما يقرأ فى الفرائض و عن أفضل ما يقرأ فيها؟فكتب(عليه السلام)اليه ان أفضل ما يقرأ 
فى الفرائض إنا أنزلناه فى ليله القدر و قل هو اللّه أحد). 


و روى الشيخ فى كتاب الغيبه و الطبرسى فى الاحتجاج 200 


لا 


فى الفرائض و غيرها ان العالم(عليه السللام )قال عيجيا لمن لم يقرأ فى صلاته إنا أنزلناه فى ليله القدر كيف تقبل صلاته»و روى ما 
زكت صلاه لم يقرأ فيها بقل هو الّه أحد.و روى من قرأ فى فرائضه«(الهمزه)اعطى من الثواب قدر الدنياءفهل يجوز أن 
يقرأ(الهمزه)و يدع هذه السور التى ذكرناها مع ما قد روى انه لا تقبل صلاه و لا تزكو إلا بهما؟التوقيع:الثواب فى السور على ما 
قذروى ىو إذا قر كه سرود هما فبهنا الثراب ؤقرا قا هو الله أحدى انا اترتناء لتقيلهها اعطلى كران شاقرا وراب السووة ال 
ترككءو يجوز ان يقرأ غير هاتين السورتين و تكون صلاته تامه و لكنه يكون 


18٠: ص‎ 


)١ -١‏ البحار ج 80 الصلاه ص 84م 
ات 8) مستدركك الوسائل البابه 15 من القراءة: 
) الوسائل الباك ## امن القراءة: 


قد ترك الأفضل). 


و من الأخبار الداله على التأكيد فى سوره التوحيد و استحباب قراءه الجحد أيضا 
ا 
ما رواه فى الكافى عن يعقوب بن شعيب فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
, 
«كان أبى يقول قل هو الله أحد تعدل ثلث القرآن و قل يا ايها الكافرون ربع القرآن). 
: 
وعن منصور بن حازم عن أبى عبد الله(عليه السلام) 2")قال 
ا : 
«من مضى به يوم واحد فصلى فيه بخمس صلوات و لم يقرأ فيها بقل هو الله أحد قيل له يا عبد الله لست من المصلين). 
7 
و روى الشيخ فى التهذيب عن محمد بن أبى طلحه خال سهل بن عبد ربه عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


0 0 0 
«قرأت فى صلاه الفجر بقل هو اللّه أحد و قل يا ايها الكافرون و قد فعل ذلكك رسول اللّهداصلى الله عليه و آله)). 


لا 
وروى الصدوق فى كتاب ثواب الأعمال سئده عن الحسين بن أب العلاء عن ابى عبك الله(عليه السلام) (©)قال: 


1 1 
«من قرأ قل يا ايها الكافرون و قل هو الله أحد فى فريضه من الفرائض غفر الله له و لوالديه وان كان شقيا محى من ديوان 
الأمقاءى اقبت شن .ديواة السعداء و أحباه الله سغيداو أناته شهيدا وبق كيدا الى غير تلك .من الأغبان الداله علد جملة 


من السور. 
(المقام الثانى) -فى ما يقرأفى مغرب و عشاء يوم الجمعه و الغداه و الظهر و العصر منه 


»اما المغرب و العشاء فالمشهور انه يقرأ الجمعه فى الا-ولى و الأعلى فى الثانيه فى كل منهماءذهب اليه الشيخ فى النهايه و 
المبسوط و المرتضى و ابن بابويه و أكثر الأصحاب. 

ومستنده 

روايه أبى بصير (ه)قال: 


0 0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)اقرأ فى ليله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربكك الأ-على و فى الفجر سوره الجمعه و قل هو الله 


أحد.). 


١8١:١ ص‎ 


ات )١‏ الرمبائل الباب 4# هق القراءه. 


؟- 7) الوسائل الباب 78 من القراءه. 
*- ”) الوسائل الباب 7 من القراءه. 
عات ع) الوسائل النات ١‏ من القراءه: 
ه- ) الوسائل الباب 58 من القراءه. 


و نحوه 
روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن احمد بن محمد بن أبى نصر البزنطى عن الرضا١عليه‏ السلام) )١(‏ 


1 
«انه يقرأ فى ليله الجمعه بالجمعه و سبح اسم ربك الأأعلى و فى الغداه الجمعه و قل هو الله أحد. و المراد يعنى فى كل من 


ارقي 


و الخلاف هنا واقع فى كل من الفرضينءاما فى المغرب فمن الشيخ حيث قال فى المصباح و الاقتصاد تقرأ فى ثانيه المغرب قل 
هو الله أحد؛ 


لما رواه أبو الصباح الكنانى (7)قال: 

, ا 5 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا كان ليله الجمعه فاقرأ فى المغرب سوره الجمعه و قل هو الله أحد و إذا كانت العشاء الآخره 
فاقرأ سوره الجمعه و سبح اسم ربكك الأعلى فإذا كانت صلاه الغداه يوم الجمعه فاقرأ سوره الجمعه و قل هو الله أحد). 

و اما فى العشاء الآخره فمن ابن أبى عقيل حيث قال انه يقرأ فى ثانيه العشاء ليله الجمعه سوره المنافقين»و مستنده 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن حريز و ربعى رفعاه إلى أبى جعفر(عليه السلام) (#اقال: 


«إذا كانت ليله الجمعه يستحب ان يقرأ فى العتمه سوره الجمعه و إذا جاءكك المنافقون و فى صلاه الصبح مثل ذلكك و فى صلاه 


الجمعه مثل ذلكك و فى صلاه العصر مثل ذلكك؛. قال فى الذكرى:و الأول أظهر و أشهر فى الفتوىء أقول:لا يخفى ان المقام 
مقام استحباب فلا مشاحه. 


و اما الصبح فالمشهور انه يقرأ بسوره الجمعه فى الاولى و التوحيد فى الثانيه. 
وقال ابن بابويه و المرتضى فى الانتصار يقرأ بالمنافقين فى الثانيه. 
و يدل على الأول ما تقدم من روايه أبى بصير و روايه أبى الصباح الكنانى 
و ما رواه الكلينى فى الصحيح عن الحسين بن أبى حمزه (5اقال: 

1 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)بما اقرأ فى صلاه الفجر فى يوم الجمعه؟فقال اقرأ فى الأولى بسوره الجمعه 


ص :ما 


)١-١‏ الوسائل الباب ٠لا‏ مق القراءه. 
7- 7) الوسائل الباب 58 من القراءه. 


) الوسائل الباب 58 من القراءه. 


ع ع) الوسائل الباب 58 من القراءه. 


و فى الثانيه بقل هو اللّه أحد ثم أقمت حتى تكونا سواء». 
و يدل على الثانى مرفوعه حريز و ربعى المتقدمه 
و ما رواه الصدوق فى كتاب العلل فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)فى‏ حديث طويل يقول 


«اقرأ سوره الجمعه و المنافقين فان قراءتهما سنه يوم الجمعه فى الغداه و الظهر و العصر و لا ينبغى لكك ان تقرأ بغيرهما فى صلاه 
الظهر يعنى يوم الجمعه إماما كنت أو غير امام). 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى 10 
لا 


«اقرأ فى صلاه الغداه يوم الجمعه سوره الجمعه فى الاولى و فى الثانيه المنافقين و روى قل هو اللّه أحد). 
و روى فيها الجمعه و سبح اسم ربكك الأعلى. 
رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام) )قال قال: 


ايا على يم تصلى فى ليله الجمعه؟قلت بسوره الجمعه و إذا جاءكك المنافقون.فقال رأيت أبى يصلى ليله الجمعه بسوره الجمعه و 
قل هو الله أحد و فى الفجر بسوره الجمعه و سبح اسم ربكك الأعلى و فى الجمعه بسوره الجمعه و إذا جاءكك المنافقون). 


و ظاهر هذه الروايه ان الجمعه و التوحيد ليله الجمعه فى كل من الفرضين ففيه دلاله على ما ذهب اليه الشيخ(قدس سره)فى 
المصباح و الاقتصاد فى المغربءو اما فى العشاء فلم أقف على قائل به إذ الخلاف كما عرفت فى سوره الأعلى و المنافقين و اما 
التوحيد فلم يقل به أحد فى ما اعلم. 


و اما الظهر فالمشهور فيها استحباب الجمعه و المنافقينءو قال ابن بابويه فى الفقيه لا يجوز ان يقرأ فى ظهر يوم الجمعه بغير سوره 
الجمعه و المنافقين فان نسيتهما أو واحده منهما فى صلاه الظهر و قرأت غيرهما ثم ذكرت فارجع إلى سوره الجمعه و المنافقين 
مالم تقرأ نصف السوره فإن قرأت نصف السوره فتمم السوره و اجعلهما ركعتى نافله و سلم فيهما و أعد صلاتكك بسوره 
الجمعه و المنافقين»و قد رويت رخصه فى القراءه فى صلاه الظهر بغير 


ص ١‏ 
)١ -١‏ الوسائل الباب 58 من القراءه. 


1-59) ص .١١‏ 
عد ©) الوسائل لباب ةع مق القراءة. 


شوو الشيعه يو الينافقة لك اسعدليا وله انق بها الأ حال المتفر و الي قر او سيف لوك سا انو و شراذها بالظير مانغو 
أعم من الجمعه و الظهر لأنه متى ثبت الحكم فى الظهر ففى الجمعه بطريق الاولى و لا سيما ان اخباره التى استند إليها فإنما هى 


و منشأ هذا الخلاف اختلاف الأخبار ظاهرا فى هذه المسأله 


فروى الكلينى و الشيخ عنه فى الصحيح أو الحسن عن عمر بن يزيد (01)قال: 
ل 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام) من صلى الجمعه بغير الجمعه و المنافقين أعاد الصلاه فى سفر أو حضر). و الثابت فى السفر انما 


هو الظهر لا الجمعه. 
و روى الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى (؟)قال: 


1 
اسألث أباغيد الله (عليه السلام)عن القراءه فى الجمعه إذا صليت وحدى أربعا أجهر بالقراءه؟قال نعم و قال اقرأ بسوره الجمعه و 


المنافقين فى يوم الجمعه). 


ا ا 0 
«ان الله أكرم بالجمعه المؤمنين فسنها رسول الله(صلى الله عليه و آله) بشاره لهم و المنافقين توبيخا للمنافقين و لا ينبغى تركهما 
فمن تركهما متعمدا فلا صلاه له). 

: ا 
و عن الحسين بن عبد الملكك الأحول عن أبيه عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«من لم يقرأ فى الجمعه الجمعه و المنافقين فلا جمعه لها. 
وقد تقدم 
فى صحيحه زراره المنقوله فى كتاب العلل (2) 
«انه لا ينبغى ان يقرأ بغير الجمعه و المنافقين فى صلاه الظهر يعنى فى يوم الجمعه). 
وروى الشيخ فى الصحيح عن صباح بن صبيح (2)قال: 
لا لا 


«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)رجل أراد ان يصلى الجمعه فقرأ بقل هو الله أحد؟قال يتمها ركعتين 


ص م1 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من القراءه. 


؟- 7) الوسائل الباب "ا من القراءه. 
*- *) الوسائل الباب 7١‏ من القراءه. 
ع- ع) الوسائل الباب ١‏ من القراءه. 
ه- ) الوسائل الباب 58 من القراءه. 
ع- 6) الوسائل الباب 77 من القراءه. 


ثم يستأنف؛. و رواه الكلينى مرسلا .)١(‏ 
لا 


و روى ثقه الإسلام فى الصحيح عن منصور بن حازم عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (؟)قال: 
«ليس فى القراءه شىء موقت إلا الجمعه يقرأ بالجمعه و المنافقين». 
وروى الشيخ فى ا لصحيح عن محمد بن مسلم (7)قال: 
0 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام)القراءه فى الصلاه فيها شىء موقت؟#قال لا إلا الجمعه يقرأ فيها بالجمعه و المنافقين». 
و عن سليمان بن خالد فى الصحيح (5)فى حديث 
:. 1 
«انه سأل أبا عبد الله(عليه السلام)عن الجمعه فقال القراءه فى الركعه الأولى بالجمعه و فى الثانيه بالمنافقين». 


و روى الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (شاقال: 


«سألت أبا الحسن الأول (عليه السلام)عن الرجل يقرأ فى صلاه الجمعه بغير سوره الجمعه متعمدا؟فقال لا بأس بذلك). 


و عن على بن يقطين (2)قال: 
. 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الجمعه فى السفر ما اقرأ فيهما؟قال اقرأهما بقل هو الله أحدا. 
0 0 


و عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (/ااقال: 
«سمعته يقول فى صلاه الجمعه لا بأس بأن تقرأ فيها بغير الجمعه و المنافقين إذا كنت مستعجلا). 
وعن محمد بن سهل عن أبيه (8)قال: 

ا 
«سألت أبا الحسن(صلوات الله عليه)عن الرجل يقرأ فى صلاه الجمعه بغير سوره الجمعه متعمدا؟قال لا بأس). 
وعن يحيى الأزرق لحكقال: 

5: : 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)قلت رجل صلى الجمعه فقرأ سبح اسم ربكك الأعلى و قل هو الله أحد؟قال أجزأه). 


وقال فى كتاب الفقه الرضوى )٠١(‏ 


«و تقرأ فى صلواتكك كلها يوم الجمعه و ليله الجمعه سوره الجمعه و المنافقين و سبح اسم ربكك الأعلىءو ان نسيتهما أو واحده 
منهما 


ص :186 


11)الوسائل الات لانم القزاده. 
ات 8) الوسائل الباب لمن القراءة. 
عد ) الوسائل البات. ٠ل‏ من القزاءة: 
عن ©) الوسائل الباب ٠«لامن‏ القراءه. 
ف ة) الوسائل البات الا من القراءه. 
ع- 2) الوسائل الباب /١‏ من القراءه. 
- /) الوسائل الباب /١‏ من القراءه. 
6-4 الوسائل الباب الا من القراءه. 
9-.4) الوسائل الباب ١‏ من القراءه. 


.15 ص‎ )٠١-٠ 


فلا اعاده عليككءفان ذكرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع إلى سوره الجمعه و ان لم تذكرها إلا بعد ما قرأت نصف سوره 
فامض فى صلاتكك). 


أقول:هذه جمله أخبار المسأله و الصدوق قد حمل الأخبار الداله على مطلق الأمر بهاتين السورتين فى الجمعه التى هى أعم-كما 
عرفت-من الواجبه أو الظهر على الوجوب مستندا إلى صحيحه عمر بن يزيد الداله على الإعاده لو أخل بهماءو صحيحه محمد بن 
مسلم الداله على ان من تركهما متعمدا فلا صلاه لهءو روايه الأحول عن أبيه الداله على ان من لم يقرأهما فلا جمعه له.و روايه 
صباح بن صبيح الداله على إتمام ركعتين ثم الاستئناف لو تركهما.ثم انه حمل الروايات الداله بظاهرها على صحه الجمعه مع 
قراءه غير السووكين المد كووتين غلى السقر أو المرض أو الحاجه.وفيه ان بعفن تلك الأحبار وان أمكن فيه ها ذكره إلادان 
صحيحه على بن يقطين و روايه محمد بن سهل قد صرحتا بان من قرأ بغير السورتين المذكورتين متعمدا فلا بأس و مفاد التعمد 
هو عدم العذرءو حينئذ فلا يجرى حمله المذكور فيهما مع إمكان التأويل فى ما استند اليه بالحمل على تأكيد الاستحباب و له 
نظائر فى الأخبار كما لا يخفى على من جاس خلال الديار.و اما قوله(عليه السلام) «لا صلاه له أو لا جمعه لهافقد ورد نظيره 


«ان من تكلم فى أثناء الخطبه فلا جمعه له) .)١(‏ 


«لا صلاه لجار المسجد إلا فيه» (7). و نحو ذلكك.و اما الإعاده لو تركهما فإنه قد ورد نظيره فى تاركك الأذان و الإقامه و نحو 
ذلككععلى ان الإعاده فى روايه صباح انما هى فى صلاه الجمعه و مدعاه أعم منها و من الظهر فلا تنهض دليلا له.و حمل الجمعه 
على الظهر و ان أمكن إلا انه مجاز لا يصار اليه إلا مع القرينه.و بالجمله فالظاهر هو القول المشهور و حمل هذه الأخبار على ما 
ذكرناه. 


ونا العضي #التقيور فيا انمحات النورقة الم كووقى بو العندوق دير افق ندا 


ص :18 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١5‏ من صلاه الجمعه. 
؟- 7) الوسائل الباب 7 من أحكام المساجد. 


على الاستحباب حيث قال:«و لا بأس ان تصلى العشاء و الغداه و العصر بغير الجمعه و المنافقين إلا ان الفضل فى ان تصليها 
بالجمعه و المنافقين»و المستند هنا فى استحباب السورتين المذكورتين ما تقدم فى مرفوعه حريز و ربعىءو ردها فى المداركك 
بالضعف ثم قال إلا ان هذا المقام يكفى فيه مثل ذلكك و فيه نظر قد تقدم ذكره مرارا مع انه قد تقدم فى صحيحه زراره المنقوله 
من كتاب العلل ما يدل على ذلكك أيضا و لكنه لم يقف عليهاءو نحو ذلكك ما تقدم فى روايه رجاء بن أبى الضحاك عن 
الرضا(عليه السلام)فى طريق خراسان. 


وقال فى المدارك بعد نقل كلام الصدوق المتقدم:و المعتمد استحباب قراء تهما فى الجمعه خاصه لما رواه الشيخءثم نقل 
صحيحه محمد بن مسلم المتقدمه الداله على انه ليس فى الصلاه شىء موقت إلا الجمعه.إلى ان قال واما الاستحباب فى صلاه 
الظهر فلم أقف على روايه تدل بمنطوقها عليه. 


أقول:قد تقدم فى 

صحيحه زراره المنقوله من كتاب العلل 

«اقرأ بالسورتين فى ظهر الجمعه إماما كنت أو غير امام». و كذا 
فى صحيحه الحلبى أو حسنته التصريح بذلكك حيث قال: 


«إذا صليت وحدى أربعا أجهر بالقراءه؟قال نعمءو قال اقرأ بسوره الجمعه و المنافقين يوم الجمعه). فإنها كما ترى صريحه فى 
القراءه فى الظهر.و العجب انه استدل بصدر الروايه على جواز الجهر. 

بقى هنا شىء يجب التنبيه عليه و هو ان المحقق(قدس سرهافى الشرائع نقل قولا بوجوب السورتين فى الظهر و العصرءو المنقول 
عن ابن بابويه كما تقدم انما هو الوجوب فى الظهر خاصهءو استنكر هذا القول جمله من المتأخرين من حيث عدم الوقوف عليه 
إلا من عباره المحقق المذكورءو حمله فى المدارك على الغفله بعد نقل كلام ابن بابويه فى كتابه الكبير فتوهم من ظاهر أول 
العباره العموم للظهر و العصر و الحال ان آخرها صريح فى الظهر خاصه. 


72 اا 


(المقام الثالث)-فى ما يقرأ فى صبحى الاثنين و الخميس 


والنفووو اله وفص انا يقرأ قهما قل انلا على لقان 
وقد تقدم 


«ان الرضا (عليه السلام)كان يقرأ فى صلاه الغداه يوم الا-ثنين و يوم الخميس فى الأولى الحمد و هَل أَتلِ عَلَى الْإِْيلَانٍ و فى 
. لاه 1[ 1 


وفك اموق فى اميدق سبلا اوملكتي ريوع لحيس في ارك الال العم وغل ١١ ١‏ علي الوبق انج 
0 

النخند وهل اناك مويك لا وقد مكان دن قر اهنا فى اناه الغداه يوم الاثنين و يوم الخميس وقاه الله شر اليومين»و قد حكى 

من صحب الرضا١عليه‏ السلام)الى خراسان لما أشخص إليها انه كان يقرأ فى صلاته بالسور التى ذكرناها فلذلكك اخترناها من 

بين السور بالذكر فى هذا الكتاب.انتهى. 


و أشار بذلكك إلى ما قدمه من أفضليه سورتى التوحيد و انا أنزلناه و ما يقرأ فى يوم الجمعه و ليلتها و ما يقرأ فى غداه الخميس و 
الاثنين و قد تقدم ذلك فى الحديث المشار اليه. 


و روى الشيخ أبو على بن شيخنا أبى - جعفر الطوسى(قدس سره)فى كتاب المجالس ف فى الصحيح إلى على بن عمر العطار (١)قال:‏ 


«دخلت على أبى الحسن العسكرى (عليه السلام)يوم الثلاثاء فقال لم أركك أمس؟قلت كرهت الحركه فى يوم الاثنين.قال يا على 
من أحبواذ يق اله شر بوم لين يقر فى أول ركعه من صلاه الغداه هَلْ ألا عَلَى الْإِئْللانٍ .ثم قرأ أبو الحسن (عليه السلام) 
1 


ا اللَهُ سر ذلك اليم : وَ لَقَاهُمْ آ نَضْرَهُ وَ سُوُوراً (5)). 

و روى فى كتاب ثواب الأعمال بسنده عن عمرو بن جبير العزرمى عن أبيه عن ابى جعفر(عليه السلام) ('اقال: 
«من قرأ هَلٌ أَئلا عَلَى الْإئْللَانِ فى كل غداه خميس 

١8/8: ص‎ 

)١١-3‏ الؤسائل النات هن آذات السفر. 


؟- 7) سوره هل أتىءالآيه .١١‏ 
*- ") الوسائل الباب 20 من القراءه. 


زوجه اللّه تعالى من الحور العين ثمانمائه عذراء و أربعه آلاف ثيب و حوراء من الحور العين و كان مع محمد صلى الله عليه و 
آله). 


(المقام الرابع )ما ذكروه بالنسبه إلى نوافل الليل و النهار 


من القراءه بالسور الطوال و القصار و الجهر و الإخفات:ءفاما الأول فلم أقف له على مستند من الأخبار و بذلكك اعترف فى 
المدارك فقال:لم أقف على روايه تدل بمنطوقها عليهءثم قال و ربما أمكن الاستدلال عليه بفحوى 


صحيحه محمد بن القاسم 2١)قال:‏ 
:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)هل يجوز ان يقرأ فى صلاه الليل بالسورتين و الثلاث.الخبر». و قد تقدم فى مسأله حكم القران 


فى الفريضه.و اما الثانى فقال فى المعتبر انه قول علمائنا اجمع و يدل عليه 

, 
ما رواه الشيخ عن الحسن بن على بن فضال عن بعض أصحابنا عن أبى عبد اللّه (عليه السلام) (')قال: 
«السنه فى صلاه النهار بالإخفات و السنه فى صلاه الليل بالإجهار). 


قال فى المعشر: و الرواية وان كانثك ضعيقه السند مرسلة لكن عمل الأصحات على 3لكك .التي :و اما امتتحيات التوسيد فلاثيق 
مره فى الركعتين الأولتين من صلاه الليل فقد تقدم الكلام فيه مشروحا فى المقدمه الاولى من مقدمات الباب الأول من هذا 
الكتاب. 


و منها- 


استحباب الجهر بالظهر فى يوم الجمعه 
0 
إماما كان أو منفردا على الأشهر الأظهرءو قد اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)هنا بعد الاتفاق على استحباب الجهر فى صلاه 


الجمعهءفقيل بالاستحباب كما ذكرنا و هو المشهورءقال الصدوق أبو جعفر ابن بابويه بعد نقل صحيحه عمران الحلبى الآتيه ”)و 
هذه رخصه الأخذ بها جائز و الأصل انه انما يجهر فيها إذا كانت خطبه فإذا صلاها الإنسان وحده فهى كصلاه الظهر فى سائر 
الأيام يخفى فيها القراء.و كذلكك فى السفر من صلى الجمعه جماعه بغير خطبه جهر بالقراءه 


ص :184 
)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من القراءه و هى هكذا«سألت عبدا صالحا.»فى المدارك و الوسائل. 


7- 7) الوسائل الباب 77 من القراءه. 
# ”) الوسائل الباب “ا من القراءه. 


وان أنكر ذلك عليه.و قال السيد المرتضى فى المصباح:و المنفرد بصلاه الظهر يوم الجمعه فقد روى انه يجهر بالقراءه 
استحباباءو روى ان الجهر انما يستحب لمن صلاها مقصوره بخطبه أو صلاها أربعا ظهرا فى جماعه و لا جهر على المنفرد.و قال 
ابن إدريس:و هذا الثانى هو الذى يقوى فى نفسى و أعتقده و افتى به.لأن شغل الذمه بواجب أو ندب يحتاج إلى دليل شرعى 
لأصاله براءه الذمه و الروايه مختلفه فوجب الرجوع إلى الأصلء و لأن الاحتياط يقتضى ذلك لأن تاركك الجهر تصح صلاته 
إجماعا و ليس كذلك الجاهر بالقراءه.و نقل المحقق فى المعتبر عن بعض الأصحاب المنع من الجهر فى الظهر مطلقا و قال ان 
ذلكك أشبه بالمذهب. 

0 


أقول:و تحقيق المسأله كما هو حقها بنقل اخبارها و بيان الجمع بينها كما سيأتى ان شاء الله تعالى فى باب صلاه الجمعه. 
و منها- 
السكوت بعد القراءه 


كما تقدم فى روايه حماد و حكايته صلاه الصادق (عليه السلام)تعليما لهءقال فيه 
. . 
«ثم قرأ الحمد بترتيل و قل هو الله أحد ثم صبر هنيه بقدر ما يتنفس و هو قائم ثم قال الله أكبر). 


قال شيخنا فى الذكرى:يستحب السكوت إذا فرغ من الحمد و السوره فهما سكتتان 


لروايه إسحاق بن عمار عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام) 12 


لا لا لا لا 
«ان رجلين من أصحاب سول اللو(صلى الله عليه و آله)اختلفا فى سكته رسول الله(صلى الله عليه و آله)فكتب إلى ابى بن 


كعب كم كانت لرسول الله(صلى الله عليه و آله)من سكته؟ قال كانت له سكتتان:إذا فرغ من أم القران و إذا فرغ من السوره'. و 
فى روايه حماد تقدير السكته بعد السوره بنفس. 
0 


وقال ابن الحيد زوف سنره د أ بد كس هن ابن (ضل اللداعليه و 80:47 
«ان السكته الأولى بعد تكبيره الإحرام و الثانيه بعد الحمد). 
ثم قال(قدس سره)فرع-الظاهر استحباب السكوت عقيب الحمد فى الأخيرتين قبل 


١9١0: ص‎ 


١ك )١‏ الوسائل الباب غعهن الراءة. 


"- 5) تيسير الوصول ج *ءص 4 وفيه «الثانيه بعد الحمد و سوره). 


الركوع و كذا عقيب التسبيح.انتهى. 


أبى عروبه عن قتاده عن الحسن )١(‏ 
ل لا 
١ان‏ سمره بن جندب و عمران بن حصين تذاكرا فحدث سمره انه حفظ عن رسول اللّهصلى الله عليه و آله)سكتتين سكته إذا 


فرغ من قراءته عند ركوعه ثم ان قتاده ذكر السكته الأسخيره إذا فرغ من قراءه كير الْمعضُوب عليه وَل لهاي .اى حفظ 
ذلكك سمره و أنكره عليه عمران بن حصين قال فكتبنا فى ذلكك إلى أبى بن كعب و كان فى كتابه إليهما أو فى رده عليهما ان 
سمرة قن مكفظلوقال الميلاوق (#ذمن سيرة) اذا الى (صلن اللمعلية و الد)انيا نكف يقد القراده لل يكون الدكي موصيولا بالقراده 
و ليكون بين القراءه و التكبير فصلءو هذا يدل على انه لم يقل آمين بعد فاتحه الكتاب سرا و لا جهرا لان المتكلم سرا أو علانيه 
لا يكون ساكتا و فى ذلك حجه قويه للشيعه على مخالفيهم فى قولهم آمين بعد الفاتحه و لا قوه إلا بالله.انتهى. 


أقول:الذى يقرب عندى فى هذا المقام ان السكوت المستحب انما هو ما دل عليه خبر حماد المشار اليه و اما ما عدا ذلكك من 
كونه بعد التكبير أو بعد الفاتحه فالظاهر انه قول الجمهور (7)و ظاهر روايه الخصال انها عاميه و رجالها من العامه».و حديث 
إسحاق بن عمار المنقول فى الذكرى لا دلاله فيه على ذلكك ان لم يكن فيه إشاره إلى الدلاله على العدم»و ذلكك لأسن 
عدوله(عليه السلام)عن الإفناء بذلكك كما فى جمله الأحكام الشرعيه التى تخرج عنه إلى الأخبار بما نقل فى الخبر نوع إشاره 
إلى ما قلناه و ان قصده١عليه‏ السلام)حكايه ما عليه العامه حسب ما تضمنه حديث الخصال و ان اختلف الحديثان فى السكته 
الأخرى من انها بعد الحمد أو بعد تكبيره الإحرام. 


ثم ان ظاهر كلام الصدوق أيضا ان السكوت الذى اشتمل عليه خبر حماد ليس 
ص ١9١:‏ 


)١-1‏ مستدركك الوسائل البان ##امن القراءة: 
؟-1) المغنى ج ١‏ ص 648. 


مستحبا من حيث هو بل من حيث استحباب إظهار همزه«اللهافى التكبير و لو وصل لزم سقوطها لأنها همزه وصل و النصوص داله 
على قطعها و القطع لا يكون إلا مع السكوت قبلها.إلا ان كلامه(قدس سره»و قوله:«و هذا يدل على انه لم يقل آمين.الى آخرها 
لا اعرف له وجها وجيها لأن ظاهر الحديث الذى نقله ان السكتتين إحداهما بعد تكبيره الإحرام و الأخرى بعد تمام القراءه قبل 
الركوع و هذا هو الذى حفظه سمره و التأمين انما هو بعد الفاتحه و السكته بعد الفاتحه إنما ذكرها قتاده.نعم كلامه يتم على 
تقدير روايه إسحاق بن عمار التى نقلها فى الذكرى حيث اشتملت على ذلكك إلا انه لم يلم بها و لم ينقلها. 


و قال فى المنتهى:يستحب للمصلى أن يسكت بعد قراءه الحمد و بعد السوره و به قال احمد و الأوزاعى و الشافعى و كرهه 
مالك و أصحاب الرأىءو قال بعضهم يسكت عقيب الافتتاح و بعد الحمد خاصه (1)لنا ما رواه الجمهورءثم ذكر روايه تدل على 
الأول ثم قال و من طريق الخاصه ما رواه الشيخ عن غياث بن كلوب عن إسحاق بن عمارءثم نقل روايه إسحاق بن عمار 
المتقدمه. 

و منها-ما تقدم فى الفائده العشرين من الفوائد الملحقه باخبار المقدمه الثانيه من نقل جمله من السور التى يستحب قراءتها فى 
النوافل فليرجع اليه من أحب الوقوف عليه. 


البحث الثالث فى الأحكام 

اشاره 

وفيه مسائل 

[المسأله] (الأولى) [الموالاه فى القراءه] 


لا 
قد صرح الأسعدانه رقواة الله عليهم )بان من واجبات القراءه الموالاه فلو قرأ خلالها من غيرها فان كان عمدا فظاهر الشهيد 


فى الذكرى بطلان الصلاه و نقل عن الشيخ فى المبسوط انه يستأنف القراءه و لا تبطل الصلاهءو لو كان ناسيا استأنف القراءه 
على ما صرح به فى الذكرىءو فى المبسوط انه يبنى على ما قرأ 


١97: ص‎ 


.١١7" ص‎ ١ بدايه المجتهد لابن رشد ج‎ )١ -١ 


أولاءو فى الدروس تبع الشيخ فى استئناف القراءه فى صوره العمد و نسب ما اختاره فى الذكرى من البطلان إلى لفظ«قيل»مؤذنا 
سمريضه وشبعله وامااق 'ضوو التمناة كباق الدكرى مى إغاده القرات ةوق بهذا ضير هذا قرلا غاقا فى الساله وبهر ظاهر 
المحقق فى الشرائع و العلامه فى الإرشاد و اليه جنح فى المداركك أيضاءو فى البيان كما فى الذكرى من الحكم ببطلان الصلاه 
فى صوره العمد و لم يتعرض لحكم الناسى. 


أقول:أنت خبير بان اكلوراه لادليل لهم على وجوب الموالاه إلا دعوى ان ذلك هو المفهوم من القراءه»و زاد بعضهم الاستناد 
إلى لذأ تي فإنه(صلى الله عليه و آله)و كذا الأئمه(عليهم السلام)بعده كانوا يوالون فى قراء تهم مع 


0 
قوله(صلى اللّهِ عليه و آله) )١(‏ 


«صلوا كما رأيتمونى أصلى'. و معنى الموالاه عندهم هو ان لا يقرأ فى خلالها ولا يسكت بحيث يخرج عن كونه قارثاءو استثنوا 
من ذلكك الدعاء فإنه جائز. 


و يشكل ذلكك بان الظاهر من العرف ان نحو الكلمه و الكلمتين لا يخل بالموالاه فلو قيد الحكم المذكور فى المنع من القراءه 
فى الأثناء بما يخل بالموالاه عرفا كما قيدوا بذلكك فى السكوت لكان أظهر. 


ثم ان الظاهر عندى ان ما حكم به فى الذكرى و البيان من بطلان الصلاه بالإخلال بالموالاه عمدا لا يخلو من اشكال لعدم 
الوقوف فى المسأله على نص.و فى الذكرى انما علل ذلكك بتحقق المخالفه المنهى عنهاءو حاصله انه منهى عن تلكك القراءه و 
النهى عن العباده يوجب الفساد.و فيه ان النهى غير موجود لعدم النص فى المسأله إلا ان يدعى انه مأمور بالموالاه التى هى-كما 
عرفت -عباره عن عدم القراءه خلالها و الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده الخاص و هو القراءه خلالها.و توجه المنع إلى جمله 
من مقدمات هذا الدليل واضحاما الأمر بالموالاه فغير ظاهر إلا ما عرفت من دعوى انه المفهوم من القراءه» و مع الإغماض عن 
ذلك فدعوى فوات الموالاه بمجرد القراءه و لو بمثل كلمه أو كلمتين 


1١: ص‎ 


قد عرفت ما فيهءو اما الاستناد إلى قاعده أن الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده الخاص فقد عرفت ما فيه مما تقدم بيانه فى 
أثناء مباحث الكتاب زياده على ما تقدم فى المقدمات من كتاب الطهاره»و مرجعه إلى عدم ثبوت هذه القاعده بل قيام الننصوص 
على خلافها فلا ثمره لها و لا-فائده وان أطالوا فيها الكلام بإبرام النقض و نقض الإبرام إلا انه عند من يتمسكك باخبار أهل 
العصمه(عليهم السلام)لا يصل إلى محل ولا مقام و بذلكك يظهر لكك ان ما ذهب اليه الشيخ هو الأقرب فى كل من صورتى 
العمد و النسيان قال السيد السند فى المداركك بعد قول المصنف«الموالاه فيي القراءه شرط فى صحتها فلو قرأ خلالها من غيرها 
استأنف القراءه»ما صورته:اما اشتراط الموالاه فى القراءه فللتأسى بالنبى(صلى الله عليه و آله)فإنه كان يوالى فى قراءته 


لا 
واقال(ضلى الله عليه و اله) 43 


«صلوا كما وأنتموئى أصلى). 


أقول:لا يخفى ما فى هذا الدليل من الوهن لما صرح به هو فى غير مقام من هذا الشرح و غيره من الأصحاب من ان التأسى فى ما 
لا يعلم وجه وجوبه بدليل من خارج مستحب لا واجبءو ققد تقدم نحو ذلكك فى مسأله الجهر و الإخفات فى شرح قول 
المصنف«و يجب الجهر بالحمد و السوره.إلخ»حيث نقل ثمه عن الشهيد الاستدلال على الوجوب بفعل النبى(صلى الله عليه و 
آله)و التأسى به واجبءفقال فى رده:و هو ضعيف جدا فإن التأسى فى ما لا يعلم وجهه مستحب لا واجب كما قرر فى محله.و 
عين ما أورده على الشهيد يرد عليه هنا.و بالجمله فإن هذا الموضع من جمله المواضع التى اضطرب كلامه فيها فى هذا الشرح 
كما نبهنا عليه فى غير مقام ففى جمله من المواضع يستدل به و فى مواضع اخرى يرد على من استدل به. 


نعم يمكن ان يقال ان العبادات لما كانت مبنيه على التوقيف و الذى ثبت عن صاحب الشريعه انما هو الموالاه فيقين البراءه من 
التكليف الثابت فى الذمه بيقين 


1١: ص‎ 


و الخروج عن العهده لا يحصل إلا بذلكك. 


واما ما ذكره الفاضل الخراسانى فى الذخيره-من ان عموم ما دل على جواز قراءه القرآن فى أثناء الصلاه يضعف التمسكك 
بذلكك-ففيه انا لم نقف بعد الفحص فى شىء من الأخبار على ما يدل على هذا العموم و ان اشتهر بين الأصحاب على وجه لا 
يكاد يوجد له فيه مخالف.فإنهم جعلوا مما يستثنى فى الصلاه الدعاء و قراءه القرآنءو الأول موجود فى الأخبار اما الثانى فلم 
أقى على ما يدل عليه بعد الفحص و التتبع بل ربما دل بعض الأخبار على خلافه مثل 

ما رواه الكلينى و الشيخ فى الموثق عن عبيد بن زراره (١)قال:‏ 


0 3 
إسآلث أباعيد اللدزعلة السلام)عن ذكر السوره من الكتاب ندعو بها فى الصلاه مثل(قل هو اللّه أحد)فقال إذا كنت تدعو بها فلا 


بأس». و مفهومه حصول البأس مع عدم قصد الدعاء بها. 


ثم قال فى المدارككث:و قال الشيخ فى المبسوط يستأنف القراءه مع العمد و يبنى على السابق مع النسيان.و هو مشكل أيضا لفوات 
الموالاه الواجبه مع العمد و النسيان فلا يتحقق الامتثال. 


أقول:فيه انه يمكن ان يقال ان مع القول بوجوب الموالاه فغايه ما يفيده الإخلال بها عمدا بطلان القراءه فمن ثم أوجب الشيخ 
الإعاده و استثناف القراءه لا بطلان الصلاه لتوقفه على الدليل»و قد عرفت مما تقدم فى الكلام على كلام الذكرى انه لا دليل 
على الابطال.و اما حال السهو فان تركك الواجب سهوا غير مبطل فيبنى كما ذكره الشيخ. 


ولو سكت فى أثناء القراءه بما يزيد عن العاده فلهم فيه تفصيلءفان كان لانه ارتج عليه و أراد التذكر لم يضر إلا ان يخرج عن 
كونه مصلياءو ان سكت متعمدا لا لحاجه حتى خرج عن كونه قارئا أعاد قراءته و لو خرج عن كونه مصليا بطلت صلاته»و لو 
نوى قطع القراءه و سكت فنقل عن الشيخ الحكم بوجوب إعاده الصلاه حيث قال:«و ان 


١0: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 4 من القراءه. 


نوى ان يقطعها و لم يقطعها بل قرأها كانت صلاته ماضيهءو ان نوى قطعها و لم يقرأ بطلت صلاتهاو المشهور الصحهءو أورد 
على الشيخ انه قد ذهب فى المبسوط إلى عدم بطلان الصلاه بنيه فعل المنافى.و اعتذر عنه فى الذكرى بان المبطل هنا نيه القطع 
مع القطع فهو فى الحقيقه نيه المنافى مع فعله.و رده فى المداركك بأنه غير جيد لأن السكوت بمجرده غير مبطل للصلاه إذا لم 


يخرج به عن كونه مصليا. 


ثم قال:و الأصح ان قطع القراءه بالسكوت غير مبطل لها سواء حصل معه نيه القطع أم لا إلا ان يخرج بالسكوت عن كونه قارئا 
فتبطل القراءه أو مصليا فتبطل الصلاه.انتهى.و هو جيد. 


و بالجمله فالمسأله لما كانت عاريه عن النص فالواجب فيها الوقوف على جاده الاحتياط و هو فى ما ذكره السيد المشار 
إليه(أفاض الله رواشح رضوانه عليه)و يعضده ان الأصل فى الصلاه الصحه حتى يقوم دليل الابطال.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [التأمين فى الصلاه] 
0 
-اختلف الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى حكم التأمين فى الصلاه فقيل بتحريمه و بطلان الصلاه به و هو المشهور عندهم حتى 


انه نقل الشيخان و المرتضى و ابن زهره و العلامه فى النهايه الإجماع عليهءو قال ابن بابويه فى من لا يحضره الفقيه:و لا يجوز ان 
يقال بعد فاتحه الكتاب(آمين)لان ذلكك كان يقوله النصارى. 


و نقل عن ابن الجنيد انه يجوز التأمين عقيب الحمد و غيرهاءو مال اليه المحقق فى المعتبر و نقله فى المدارك عن شيخه 
المعاصر و الظاهر انه المحقق الأردبيلى كما عبر عنه فى غير موضع من الكتاب بذلكك. 


و اما الأخبار الوارده فى المقام فمنها- 
:. 
ما رواه الكلينى و الشيخ فى الحسن أو الصحيح عن جميل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 
0 
«إذا كنت خلف إمام فقرأ الحمد و فرغ من قراءتها فقل أنت الحمد لله رب العالمين و لا تقل آمين». 


ص 1 


2١‏ 1) الوسائل الباب 17 من القراءة: 


و عن معاويه بن وهب فى الصحيح (١)قال:‏ 
0 
١قلت‏ لأ-بى عبد اللّه(عليه السلام) أقول(آمين)إذا قال الامام غير المغصوب عليهم و لا الضالين؟قال هم اليهود و النصارىءو لم 


يجب فى هذا). 


1 
مالك أباعبد الللعليه السلام)أقول إذا فرغت من فاتحه الكتاب آمين؟قال لا). و فى المعتبر (؟)نقل هذه الروايه عن جامع 


البزنطى عن عبد الكريم عن محمد الحلبى المذكور. 


وعن جميل فى الصحيح (6)قال: 
ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن قول الناس فى الصلاه جماعه حين يقرأ فاتحه الكتاب آمين؟قال ما أحسنها و اخفض الصوت 


بها). 
ا 
ل 
وإذا قرات الفاتحداو قد قرغت من قرافتهاو أنت فى الضلاه فقل الحمد لله.رب العالمية): 
وقال فى كتاب دعائم الإسلام رع 
0 
«و روينا عنهم (عليهم السلام)انهم قالوا قدأ بعديسم الله الرحمن الرحيم فى كل ركعه بفاتحه الكتاب»إلى ان قال و حرموا ان 
يقال بعد قراءه فاتحه الكتاب(آمين)كما يقول العامهءقال جعفر بن محمد(عليهما السلام)انما كانت النصارى تقولها. 


0 0 
و عنه عن آبائه(عليهم السلام)قال قال رسول اللّه(صلى الله عليه و آله) 


لا تزال أمتى بخير و على شريعه من دينها حسنه جميله ما لم يتخطوا القبله بأقدامهم و لم ينصرفوا قياما كفعل أهل الكتاب و لم 


تكن ضجه آمين). 


هذا مجموع ما حضرنى من اخبار المسأله و الذى يدل منها على القول المشهور-و هو المؤيد المنصور-صحيحه جميل أو 
حسنته.و هذا الترديد الذى نذكره دائما فى الأسانيد من حيث اشتمال السند على إبراهيم بن هاشم المعدود حديثه عند الأكثر فى 
الحسن و عند 


ص :/ا 1١‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب /17 من القراءه. 
؟- 7) الوسائل الباب ١77‏ من القراءه. 


# م) ص 1/7. 

#دع) الوماكن النات /1ث مك القراءة: 

ه- ) الوسائل الباب /11 من القراءه. 

#- 2) مستدركك الوسائل الباب 17 من القراءه. 


جمع من أصححابنا فى الصحيحءو هو الصحيح على الاصطلاح الغير الصحيح حيث اشتملت على النهى عن قولها و هو حقيقه فى 
معاويه بن وهب عن جواب السؤال إلى ما ذكره من تفسير اخَيِرِ الْمَعْضُوبٍ عَلَئِهمْ وَل الضَالينَ باليهود و النصارى. 


و قال المحقق فى المعتبر:و يمكن ان يقال بالكراهه و يحتج بما رواه الحسين بن سعيد عن ابن أبى عمير عن جميل»ثم ذكر 
صحيحه جميل الثانيهءثم قال:و يطعن فى الروايتين الأمولتين-يعنى روايتى الحلبى-بأن إحداهما روايه محمد بن سنان و هو 
مطعون فيه و ليس عبد الكريم فى النقل و الثقه كابن أبى عمير فتكون روايه الإذن اولى لسلامه سندها من الطعن و رجحانهاءثم 
لو تساوت الروايتان فى الصحه جمع بينهما بالا-ذن و الكراهه توفيقاءو لأسن روايه المنع تحتمل منع المنفرد و المبيحه تتضمن 
الجماعه و لا يكون المنع فى إحداهما منعا فى الأخرى. 


ولا يخفى عليكك ما فيه بعد الإحاطه بما أسلفناه»و يزيده بيانا ان راوى الروايه المبيحه و هو جميل قد روى المنع أيضا و هى 
الروايه الاولى من هذه الروايات المنقوله و لكنه لم ينقلها فى كتابه و انما نقل روايه الحلبى المرويه عن الشيخ بالطريق الذى فيه 
محمد بن سنان و عن جامع البزنطى بالطريق الذى فيه عبد الكريم و هو عبد الكريم بن عمرو و هو ثقه واقفى فردها بما ذكرهءو 
حينئذ بناء على ما ذكرناه من روايه جميل المذكوره الداله على النهى تكون معتضده بالروايتين المذكورتين اللتين قد وجه 
الطعن إليهما فلا 


١: ص‎ 


)١-١‏ فى البدائع ج ١‏ ص 707«المستحب بعد الفاتحه أن يقول«آمين'اماما كان أو مقتديا و هو قول عامه العلماء»و قال بعض 
العلماء لا يؤتى بالتأمين أصلاءو قال مالك يأتى به المقتدى دون الامام و المنفرد.و الصحيح قول العامهاو فى المحلى ج اص 
127 «قول آمين يقوله الامام و المنفرد سنه و ندبا و يقوله المأموم فرضا. 


ترجيح لروايه الترخيص بل الترجيح لروايه المنع المعتضده بالروايتين المذ كورتين و غيرهما و لا سيما روايه كتاب دعائم الإسلام 
لما عرفت فيها من الصراحه.مضافا ذلكك إلى الشهره بين الأصحاب حتى ادعى عليه الإجماع جمله منهم كما عرفتءو مخالفه 
العامه القائلين بالاستحباب.مع ان الروايه المبيحه التى اعتمدها و بنى النزاع فى المسأله عليها لا تقبل ما حملها عليه من الكراهه 
فإن استحسانها على سبيل التعجب ينفى الكراهه بل أقل مراتب الاستحسان الاستحباب فكيف يمكن حملها على الجواز على 
كراهه كما ذهب اليه؟ بل المحمل الظاهر لها انما هو التقيه»و يشهد له ما عرفت من صحيحه معاويه بن وهب. 


قال شيخنا البهائى(قدس سره)فى كتاب الحبل المتين:و قد تضمن الحديث السابع عشر عدم مشروعيه قول«آمين/فى الصلاه فإن 
عدوله(عليه السلام)عن جواب السؤال عن قولها إلى تفسير المغضوب عليهم و لا الضالين يعطى التقيه و ان بعض المخالفين كان 
حاضرا فى المجلس فاوهمه(عليه السلام)ان سؤال معاويه انما هو عن المراد بالمغضوب عليهم و لا الضالين»و ربما حمل 
قوله(عليه السلام)«هم اليهود و النصارى'على التشنيع على المخالفين و المراد ان الذين يقولون(1مين)فى الصلاه هم يهود و 
نصارى اى مندرجون فى عدادهم و منخرطون فى الحقيقه فى سلكهم.انتهى.أقول لا يخفى ما فى قوله:«و ربما حمل قوله(عليه 
السلام).إلخ»من اللطف و الحسن فى المقام. 


و قال السيد السند فى المداركك:احتج الشيخ فى الخلاف على التحريم و الإبطال بإجماع الفرقه فإنهم لا يختلفون فى ان ذلكك 
مبطل للصلاه» 


لا 
وجقرل ال الى الله عيضو 1ل)اثكة 


«ان هذه الصلاه لا يصلح فيها شىء من كلام الآدمييناو قول«آمين). 


من كلامهم لأنها ليست بقرآن ولا دعاء و انما هى اسم للدعاء و الاسم غير المسمىءو بما رواه فى الحسن عن جميل عن أبى 


هذه 
ص :119 


.268 ص‎ ١ المغنى ج‎ )١-١ 


الأدله نظرءاما الإجماع فقد تقدم الكلام فيه مراراءو اما ان«آمين)»من كلام الآدميين لأنها اسم للدعاء و ليست بدعاء فلتوجه المنع 
إلى ذلكك بل الظاهر انها دعاء كقولكك:اللهم استجبءو قد صرح بذلكك المحقق نجم الأثمه الرضى(رضى الله عنه) فقال:و ليس 
ما قال بعضهم-من ان«صهامثلا اسم للفظ (اسكت)الذى هو دال على معنى الفعل فهو علم للفظ الفعل لا لمعناه-بشىء لأن العربى 
القح يقول«صهامع انه ربما لا يخطر فى باله لفظ«اسكت«ءو ربما لم سمعه أصلاءو لو قلت اسم لاصمت أو امتنع أو اكفف عن 
الكلا-م أو غير ذلكك مما يؤدى هذا المعنى لصح فعلمنا ان المقصود المعنى لا اللفظ.و اما الروايتان فمع سلامه سندهما انما 
تضمنتا النهى عن هذا اللفظ فيكون محرما و لا يلزم كون ذلك مبطلا للصلاه.لأن النهى انما يفسد العباده إذا توجه إليها أو إلى 
جزء منها أو شرط لها و هو هنا انما توجه إلى أمر خارج عن الصلاه.ثم نقل احتجاج ابن زهره على التحريم و الابطال ثم نقل 
كلام المحقق فى المعتبر و رده.إلى ان قال و قد ظهر من ذلكك كله ان الأسجود التحريم دون الابطال و ان كان القول بالكراهه 
محتملا لقصور الروايتين عن إثبات التحريم من حيث السند و كثره استعمال النهى فى الكراهه خصوصا مع مقابلته بأمر 
الندب.انتهى. أقول:و بما اختاره فى المسأله من التحريم دون الابطال يصير فى المسأله أقوال ثلاثه بانضمام هذا القول إلى القولين 
المتقدمين ثم ان كلامه(قدس سره)لا يخلو عندى من نظر(أما أولا)فإن طعنه فى الإجماع بما أشار اليه و ان كان حقا و لكن لا 
يخفى على من لاحظ كتابه كثره تمسكه بالإجماع فى غير مقام و ذبه عنه بجده و جهده فى جمله من الأحكام و هو من جمله 
المواضع التى اضطرب فيها كلامه فى هذا الكتاب. 


و(اما ثانيا)فما ذكره-من توجه المنع إلى ان«آمين»من كلام الآدميين مستندا إلى ما ذكره المحقق المذكور-فان فيه (أولا)انه مع 
تسليمه انما يتم لو كان معنى(آمين) منحصرا فى (اللهم استجب)لفظا أو معنى و ليس كذلكك بل لها معان أخر لا يتم على 


7٠١: ص‎ 


تقديرها ما ذكرهءقال فى القاموس:آمين بالمد و القصر و قد يشدد الممدود و يمال أيضا عن الواحدى فى البسيط اسم من أسماء 
الله أو معناه«اللهم استجب أو كذلكك فليكن أو كذلك فافعل'انتهى.و قال ابن الأ-ثير:هو اسم مبنى على الفتح و معناه «اللهم 
استجب لى١و‏ قيل معناه(كذلك فليكن)يعنى الدعاء.و قال فى المغرب معناه«استجب»و قال صاحب الكشاف انه صوت سمى به 
الفعل الذى هو «استجب١كما‏ ان«رويدا و حيهل و هلم أصوات سميت بها الأفعال التى هى«أمهل و أسرع واقبل»انتهى.و قال فى 
كتاب المصباح المنير:و آمين بالقصر فى لغه الحجاز و المد إشباع بدليل انه لا يوجد فى العربيه كلمه على«فاعيلاو معناه«اللهم 
استجبءو قال أبو حاتم معناهء(كذلكك يكون)و عن الحسن البصرى انه اسم من أسماء الله تعالى.أقول:هذه جمله من كلمات 
أساطين اللغه و أرباب العربيه الذين عليهم المعول و هى متفقه فى ان أحد معانيه«اللهم استجب أو استجب/أو غيرهما من الألفاظ 
المذكوره التى ليست بدعاء البته و ترجيح كلام المحقق المشار اليه على كلامهم محل نظرءعلى ان اللازم-مما ذكره المحقق 
المذكور لو تم-عدم وجود هذا القسم الذى هو اسم الفعل بالكليه فإن كلامه هذا جار فى جميع أسماء الأفغال القن وضعك 
بإزائهاءفهى حينئذ بمقتضى ما ذكره من قبيل الألفاظ المترادفه مع انه لا خلا-ف بين أهل العربيه فى ان اسم الفعل قسم من 
الأقسام المذكوره فى كلامهم و المبحوث عنها فى كتبهم.و(ثانيا)ان الظاهر ان هذه الأخبار التى وردت بالمنع و النهى عن التأمين 
لا-وجه لتصريحها بذلكك إلا من حيث كونه كلاما أجنبيا خارجا عن الصلاه مبطلا لها متى وقع فيها و إلا فالنهى عنه-مع كونه 
دعاء كما ادعاه و استفاضه الأخبار بجواز الدعاء فى الصلاه بل استحبابه-مما لا يعقل له وجه. 


السندءو هذا الطعن انما هو من حيث اشتمال سندها على إبراهيم بن هاشمءو هو مناف لما صرح به فى غير موضع من كتابه من 


٠١١: ص‎ 


الاعتماد على روايته و عدها فى الصحيح فى جمله من المواضعءو هذا من جمله المواضع التى اضطرب فيها كلامه أيضا كما 
تقدمت الإشاره إليه فى غير موضع.و بذلكك يظهر لك ان القول المشهور هو المؤيد المنصور. 


ثم انه نقل فى المدارك عن المحقق فى المعتبر و العلا-مه فى جمله من كتبه انهما استدلا على ان التأمين مبطل للصلاه بأن 
معناه«اللهم استجبءو لو نطق بذلكك لبطلت صلاته فكذا ما قام مقامهءثم رده بأنه ضعيف جدا فان الدعاء فى الصلاه جائز 
بإجماع العلماء و هذا دعاء عام فى طلب استجابه جميع ما يدعى به فلا وجه للمنع منه.انتهى. 


أقول:ما ذكره(قدس سره)جيد و فيه دلاله على صحه ما ألزمناه به فى ما اختاره من التحريم دون الابطال مع قوله بأنه دعاء لا اسم 
لما يدل على الدعاءءفإنه لا يعقل لتحريمه وجه مع كونه دعاء كما عرفت. 


(المسأله الثالثه) [هل الضحى و الانشراح و الفيل و الإيلاف سورتين أو أربع] 

لا 
-المشهور فى كلام المتقدمين-و به صرح الشيخان و الصدوق و المرتضى(رضوان الله عليهم)-ان«الضحىاودأ لم نشرحاو 
كذا«الفيل)و«لويلافاسوره واحده.ءو المشهور بين المتأخرين-و منهم المحقق و ريما كان أولهم -خلافه. 


قال فى المعتبر بعد البحث فى المسأله:و لقائل أن يقول لا نسلم أنهما سوره واحده بل لم لا يكونان سورتين و ان لزم قراءتهما 
فى الركعه الواحده على ما ادعوه؟ و نطالب بالدلاله على كونهما سوره واحدهءو ليس قراءتهما فى الركعه الواحده داله على 
ذلك وقد تضمنت روايه المفضل تسميتهما سورتينء»و نحن قد بينا ان الجمع بين السورتين فى الفريضه مكروه فتستثنيان من 
الكراهه.انتهى. 


و قال فى المداركك-بعد قول المصنف:روى أصحابنا ان«الضحى؛و«أ لم نشرح» سوره واحده و كذا«الفيل)و«لإيلافافلا يجوز 
إفراد إحداهما عن صاحبتها فى كل ركعه و لا يفتقر إلى البسمله بينهما على الأأظهرسها صورته:ما ذكره المضصتف من رؤايه 
الأضحان ان«الضحىا؛ودأ لم نشرح اسوره واحده و كذا«الفيل)و«الإيلافالم أقف عليه فى شىء من 


7١7: ص‎ 


الأصول و لا نقله ناقل فى كتب الاستدلال.و الذى وقفت عليه فى ذلكك روايتان- إحداهما- 


روايه زيد الشحام فى الصحيح 0١)قال:‏ 
: 
«صلى بنا أبو عبد الله(عليه السلام)فقرأ«الضحى؛ودأ لم نشرحافى ركعه). و الاخرى 


لك 
«سمعت أباعيد الآ ه(عليه السلام)يقول لا تجمع بين سورتين فى ركعه واحذده إلا «الضحىاودأ لم نشرحاو 


سوره«الفيل؛والإيلا.ف». ولا دلا-له لهما على ما ذكروه من الاتحاد بل و لا على وجوب قراءتهما فى الركعه.أما الأولى فظاهر 
لأنها تضمنت انه(عليه السلام)قرأهما فى الركعه و التأسى فى ما لا يعلم وجوبه مستحب لا واجب.و اما الثانيه فلأنها مع ضعف 
سندها انما تضمنت استثناء هذه السوره من النهى عن الجمع بين السورتين فى الركعه و النهى هنا للكراهه على ما بيناه فى ما سبق 
فيكون الجمع بين هذه السور مستثنى من الكراهه.و الذى ينبغى القطع بكونهما سورتين لاثباتهما فى المصاحف كذلك 
كغيرهما من السور فتجب البسمله بينهما ان وجب قراءتهما معاءو هو ظاهر المصنف فى المعتبر فإنه قال بعد ان منع دلا-له 
الروايتين على وجوب قراءتهما فى الركعه:و لقائل»ثم ساق كلامه الذى ذكرناه. 

أقول:الظاهر ان منشأ الشبهه فى هذه المسأله على المتأخرين(أولا-)هو انه لما كان نظرهم غالبا مقصورا على الكتب الأربعه 
المشهوره و هى خاليه من هذه الروايه التى أشار إليها المحقق حصل لهم الإشكال فى ذلكك.و(ثانيا)وجود البسمله فى كل من 
السور المذكوره فى المصاحف.و(ثالثا) حكمهم بكراهه القران دون تحريمه كما سيظهر لكك من كلام صاحبى المعتبر و 
المدارك.و الجميع محل بحث و نظر كما سيظهر لكك ان شاء الله تعالى. 

و تحقيق المقام بما لا يحوم حوله النقض و الإسبرام بتوفيق الملكك العلام و بركه أهل الذكر(عليهم الصلاه و السلام)انكك قد 
عرفت مما قدمنا فى غير موضع ان كثيرا من 


ص 7 


10-1) الوساتل لباب امن القراية 
7- 7) الوسائل الباب ٠١‏ من القراءه. 


الأحكام التى يذكرها المتقدمون و هذه الكتب المشار إليها عاريه عن أدلتها فيعترض عليهم المتأخرون بعدم وجود الدليل و 
ربما تكلفوا لهم دليلا-و الحال ان أدلتها موجوده فى مواضع أخر من كتب الأخبارءو منها هذه المسأله فإن دليلها موجود فى 
مواضع: 
منها-كتاب الفقه الرضوى الذى قد أشرنا سابقا إلى تفرده بأمثال ذلكك و به صرح 

1 
شيخنا المجلسى و ولده(عطر الله مرقديهما)حيث قال(عليه السلام) 2١0‏ 


«و لا تقرأ فى صلاه الفريضه«و الضحىاودأ لم نشرحاودأ لم تر كيف)واليلاف).لانه روى ان«و الضحى)» و لم نشرحاسوره 
واحده و كذلككما لم تر كيف)والإيلا ف اسوره واحده.الى ان قال فإن قرأت بعض هذه السور الأربع فاقرأ«و الضحىاودأ لم 
نشرحاو لا تفصل بينهماءو كذلكك (أ لم تر كيف)و«ليلاف». انتهى. 


و منها- 
ما رواه الصدوق فى كتاب الهدايه مرسلا عن الصادق (عليه السلام) (ك'افى حديث قال فيه 


«و موسع عليكك أى سوره قرأت فى فرائضكك إلا أربع و هى:و الضحى» «و أ لم نشرحافى ركعه لأنهما جميعا سوره واحده 
و«لإيلاف؛ودأ لم تر كيفافى كعد ا نيوا يها دوه واحدهءو لا تنفرد بواحده من هذه الأربع سور فى ركعه فريضه). 


و بهذه الروايه أفتى فى الفقيه من غير اسناد إلى الروايه كما هى عادته غالبا من الإفتاء بمضامين الأخبار. 
و منها- 

ما نقله شيخنا أمين الإسلام الطبرسى فى مجمع البيان (')قال: 

«روى أصحابنا ان«الضحىاودأ لم نشرحاسوره واحده و كذا سوره«أ لم تر كيف!والايلاف قريش). 

قال و روى العياشى عن أبى العباس عن أحدهما(عليهما السلام)قال: 

«ألم تر كيف فعل ربكك)والإيلاف قريشاسوره واحدها. 

قال: 

«و روى ان أبى بن كعب لم يفصل بينهما فى مصحفه). انتهى. 


7١5: ص‎ 


3 ض١‎ -١ 


؟- 1) البحار ج 80 الصلاه ص 58 ح 6 


*- *) الوسائل الباب ٠١‏ من القراءه. 


و هذه الأخبار هى مستند شهره الحكم بين المتقدمين بالاتحادءو يؤيدها صحيحه زيد الشحام و روايه المفضل المتقدمتين بنقل 
صاحب المدارككءو روايه المفضل هذه رواها فى المعتبر من جامع احمد بن محمد بن أبى نصر و عليهما اقتصر فى المعتبر 
أيضاءو هاتان الروايتان ليستا بالدليل فى المسأله على الحكم المذكور كما توهماه حتى انه بتأويلهما يسقط الدليل فى المقامءبل 
الدليل الواضح انما هو ما نقلناه من الأخبار و هذان انما خرجا بناء على ما تضمنته هذه الأخبار من الاتحاد و إلا فهما فى حد 


ذاتهما غير صريحين فى ذلك. 


ويؤيك ماه كرناء ما صرح يه الشيخ فى الاستيصان من ان هاتين السورتين سوره واجذه علد ال محمد (عليهم السلام او يتبغئ ان 
يقرأهما موضعا واحدا و لا يفصل بينهما ب(بسم الله الرحمن الرحيم)فى الفرائض.و قال فى التهذيب:و عندنا انه لا يجوز قراءه 
هاتين السورتين إلا فى ركعه واحده.و كلامه فى الاستبصار مشعر باتفاق الروايات على الاتحاد و انه مذهب أهل البيت(عليهم 
السلام)و كلامه فى التهذيب مشعر باتفاق الأصحاب على الحكم المذكور. 


ثم ان من روايات المسأله مما لم يقف عليه صاحبا المعتبر و المداركك زياده على الخبرين المنقولين فى كلامهما 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زيد الشحام (١)قال:‏ 

" 
«صلى بنا أبو عبد الله(عليه السلام)فقرأ بنا«بالضحى؛و«أ لم نشرح). و حملها الشيخ على انه قرأهما فى ركعه واحده كما فى 
روابته المتقدمه. 


و روى الشيخ فى الصحيح عن زيد الشحام (7)قال: 
لا 
«صلى بنا أبو عبد اللّه (عليه السلام)فقراً فى الاولى«و الضحىاو فك الثانيهدأ لم نشرح لكك صد ركة). وحملها ف التهذيبين على 


قراءتهما فى النافله. 


والأسقرب عندى حمل الروايه الثانيه على جواز التبعيض فيكون سبيلها سبيل ما دل على التبعيض فى السوره كغيرها من الأخبار 
فبعين ما تحمل عليه تلكك الأخبار عند من 


ص ملحن 


10-1) الوسائل الباب امن القراءة 
7- 7) الوسائل الباب ٠١‏ من القراءه. 


أوجب السوره كامله تحمل عليه هذه الروايه.و هذان الخبران كانا اولى بالاستدلال لصاحبى المعتبر و المداركك لو اطلعا عليهما. 


و بالجمله فالظاهر من الأخبار هو الاتحاد كما عليه متقدمو الأصحاب و يؤيده ارتباط المعنى بين السورتين.بقى الكلام فى توسط 
البسمله بينهما فى المصاحف و هذا من أعظم الشبهه فى ذهاب المتأخرين إلى خلاف ما عليه المتقدمون. 


و فيه(أولا)انكك قد عرفت من عباره كتاب الفقه عدم الفصل بينهما بالبسمله متى أراد قراءتهما معاءو ما نقله فى مجمع البيان عن 
أبى بن كعب من عدم إثباته البسمله فى مصحفه. 


و(ثانيا)ان الاستدلال بإثباتها فى المصاحف انما يتم لو كان هذا القرآن الموجود بأيدينا جمع الامام(عليه السلام)و ليس كذلكك 
لأتفاق الأخباز و كلمه الأضصحات و غيرهم على انه جمع الخلفاء الثلاثه (1)و اما القرآن الذى جمعهاعليه السلام)فلم يخرج و لم 
يظهر 


5١82: ص‎ 


)١-١‏ أورد المجلسى فى الباب 7 ج 14 من البحار الأخبار الوارده فى هذا الموضوع و قد وردت روايات من طريق العامه 
تتضمن ان جمع القرآن كان بعد النبى٠ص؛و‏ ان المتصدى لذلكك هو زيد بن ثابت بأمر أبى بكرءأو هو أبو بكر نفسه و انما طلب 
من زيد ان ينظر فى ما جمعه من الكتبءأو هو زيد و عمر على اختلاف ببن الروايات فى ذلككءو قد أوردها فى كنز العمال ج ؟ 
ص ”6١‏ من الطبعه الثانيه»و هناكك روايات تدل على جمعه فى زمن النبى٠١ص؛كما‏ فى منتخب كنز العمال ج “اص 8ع وادو 
صحيح البخارى ج ‏ ص 1 والإتقان ج ١‏ ص 176ءو قد أورد آيه الله الأستاذ الخوئى أدام اللّه ظله الطائفتين من الروايات فى 
البيان فى بحث صيانه القرآن من التحريف من ص 1١8‏ إلى 18١‏ فى الشبهه الثانيه من شبه القائلين بالتتحريف ص ١28‏ التى 
ملخصها ان كيفيه جمع القرآن مستلزمه فى العاده لوقوع التحريف.و قد حقق البحث تحقيقا وافيا واثبت عدم صلوح هذه 
الروايات- من جهه كونها اخبار آحاد و من جهه تناقضها فى نفسها و من جهه معارضاتها العديده- لإثبات ذلكك وان القرآن 
بمقتضى الأدله التى ذكرها كان مجموعا فى زمن النبى«ص افلا مجال لدعوى التحريف من هذه الجهه. 


لأحد حتى يقوم القائم(عليه السلام)و تقرير الأئمه(عليهم السلام)على هذا القرآن أعم من ذلكك لما تقدم فى القراءات السبع. 


و حينئذ إذا دلت الأخبار على انهما سوره واحده كما عرفت و انهما تقرءان معا فى ركعه واحده مع تحريم القران بين السورتين 
كما قدمنا تحقيقه و أوسعنا مضيقه فقد علم من ذلك ان وجود البسمله فى المصاحف ليس بحجه-و يؤيده خلو مصحف أبى 
منها فى هذين الموضعين دون غيرهما (1)-و ان قراءتهما فى ركعه واحده انما هو من حيث الاتحاد إذ مع التعدد لا يجوز إلا 
على تقدير جواز القران و قد أثبتنا تحريمه.ءو هذا خلف. 


و اما ما استند اليه فى المعتبر من ان روايه المفضل قد تضمنت انهما سورتان ففيه- مع الإغماض عن المناقشه فى السند بناء على 
اصطلاحهم-انه قد أجيب عنها بحمل الاستثناء على كونه منفصلا لا متصلا أو الحمل على التقيهءو الأظهر عندى ان ذلكك انما 
خرج مخرج التجوز و المسامحه فى التعبير من حيث انهما بإثبات البسمله فى المصاحف تسميان سورتينءو يؤيد ذلك ما فى 
عباره الصدوق فى الفقيه و روايه كتاب الهدايه حيث أطلق على كل منهما أنهما سوره مع تصريحه بكونهما سوره واحده»و 
حاصله انهما سورتان باعتبار الرسم فى القرآن و الشهره على اللسان و إلا فهما فى التحقيق سوره واحده و بذلكك يظهر لكك قوه 
القول المشهور و انه المؤيد المنصور.و الله العالم. 


(المسأله الرابعه) [العدول من سوره إلى أخرى] 

اشاره 

«اليسيوزين الأصحاب جواز العدول مق سورة إلى أخري 

7١317: ص‎ 

-١‏ 0( قال الالوسى فى روح المعانى ج "٠‏ ص 77 فى سورهاليلا-ف»«قالت طائفه انها و ما قبلها سوره واحده و احتجوا عليه 
بان أبى بن كعب لم يفصل بينهما فى مصحفه بالبسمله»ثم ذكر جمعا اثبتوا الفصل فى مصحف ابى و المثبت مقدم على النافىاو 


فيه ص ١188‏ فى سوره«أ لم نشرح)«هى شديده الاتصال بسوره الضحى حتى روى عن طاوس و عمر بن عبد العزيز انهما يقولان 
هما سوره واحده و يقرءانها فى ركعه واحده و لم يفصلا بينهما بالبسمله و على ذلك الشيعه كما حكاه الطبرسى). 


ما لم يبلغ نصفها أو يتجاوز نصفها على الخلاف فى ذلكك و انه يحرم بعد بلوغ الحد المذكور إلا فى سورتى التوحيد و الجحد 
فإنه يحرم العدول عنهما بمجرد الشروع فيهما أو يكره على الخلاف إلا إلى الجمعه و المنافقين فى يوم الجمعه فإنه يعدل منهما 
إلى السورتين المذكورتين ما لم يبلغ النصف أو يتجاوزه على الأشهر. 


و تفصيل هذه الجمله يقع فى مقامات ثلاثه إلا ان الواجب أولا نقل الأخبار المتعلقه بالمسأله فأقول: 
[الأخبار الوارده فى المقام] 


الأولت- 


ما رواه الكلينى و الشيخ عن عمرو بن أبى نصر (01قال: 
: ا 0 
اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام)الرجل يقوم فى الصلاه فيريد ان يقرأ سوره فيقرأ قل هو الله أحد و قل يا ايها الكافرون؟فقال 


يرجع من كل سوره إلا من قل هو الله أحد و قل يا ايها الكافرون). 
والثانى- 


ما رواه الشيخ عن الحلبى فى الصحيح (")قال: 
١ :‏ ا 
اقلت لأبى عبد الله (عليه السلام)رجل قرأ فى الغداه سوره قل هو الله أحد؟قال لا بأسءو من افتتح بسوره ثم بدا له ان يرجع فى 


سوره غيرها فلا بأس إلا قل هو الله أحد فلا يرجع منها إلى غيرهاءو كذلكك قل يا ايها الكافرون». 
و الثالث- 
عن عبيد بن زراره فى الموثق (”"اقال: 

:. : 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن رجل أراد ان يقرأ فى سوره فأخذ فى أخرى؟قال فليرجع إلى السوره الأخرى إلا ان يقرأ بقل 
هو الله أحدءقلت رجل صلى الجمعه فأراد أن يقرا سورة الجمعه فقر أ قل هو الله أحدهقال بعوه إلى سوره الجمعهة: 
الرابع - 

.: 

عن عبيد بن زراره فى الموثق أيضا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (25 


«فى الرجل يريد ان يقرأ السوره فيقرأ غيرها فقال له ان يرجع ما بينه و بين ان يقرأ ثلثيها. 


7١08: ص‎ 


أت )١‏ الوسائل :البات :8" مق القراءه. 
ك9 الوماكل "الات فاته القراءة: 
مت الؤسائل البات :ةع مخ القراءه. 
ع- 6) الوسائل الباب ©" من القراءه. 


الشامي'ت 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أحدهما(عليهما السلام) )١(‏ 
«فى الرجل يريد ان يقرأ سوره الجمعه فى الجمعه فيقرأ قل هو الل أحد؟قال يرجع إلى سوره الجمعه). و رواه الشيخ عن احمد 
بن محمد بن أبى نصر فى الصحيح مثله (؟)السادس- 
: ا 
ما رواه الشيخ عن الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
ونا ده سكقكه ويد ل أنه راك نون انا جار رترنا اناق نيوا ولا قر 1901401 تن ور لجف اكه 
ترجع إلى الجمعه و المنافقين منها». 
. : : 
السابع-ما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على بن جعفر عن اخيه موسى بن 
جعفر (عليه السلام) () 


و رواه على بن جعفر فى كتاب المسائل أيضا عن أخيه(عليه السلام) (ش)قال: 

:. 
«سألته عن رجل أراد سوره فقرأ غيرها هل يصلح له ان يقرأ نصفها ثم يرجع إلى السوره التى أراد؟قال نعم ما لم تكن قل هو الله 
أحد و قل يا ايها الكافرون.و سألته عن القراءه فى الجمعه بما يقرأ؟ قال بسوره الجمعه و إذا جاءكك المنافقون وان أخذت فى 
غيرها و ان كان قل هو الله أحد فاقطعها من أولها و ارجع إليها. و عباره كتاب المسائل فى السؤال الأول هكذا«هل يصلح له بعد 
ان يقرأ نصفها ان يرجع.إلى آخر ما هناا. 


الثاية - 

ل : 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبيد الله بن على الحلبى و أبى الصباح الكنانى و أبى بصير كلهم عن أبى عبد الله(عليه السلام) 
1 


«فى الرجل يقرأ فى المكتوبه بنصف السوره ثم ينسى فيأخذ فى أخرى حتى يفرغ منها ثم يذكر قبل ان يركع؟قال يركع و لا 


يضره). 

التاسع- 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن صباح بن صبيح (لااقال: 
«قلت 


5١9: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 28 من القراءه. 

؟- 1) الوسائل الباب 284 من القراءه. 

#ت.6) الوشائل الات 28 من القراءه. 

؟- ©) الوسائل الباب 8” و 24 من القراءه إلا انه لم ينقل السؤال الثانى من كتابه. 
ه- 8) الوسائل الباب 0” و 24 من القراءه إلا انه لم ينقل السؤال الثانى من كتابه. 
عد *) الوسائل:البات #2 من القراءة: 

07-1 الوسائل الباب 77 من القراءه. 


لأ-بى عبد اللّه(عليه السلام)رجل أراد ان يصلى الجمعه فقرأ بقل هو الله أحد؟قال يتمها ركعتين ثم يستأنف». و رواه الكلينى 
مرسلا .)١(‏ 


العاشر- 
ما رواه الشهيد فى الذكرى نقلا من كتاب نوادر البزنطى عن أبى العباس (7) 


«فى الرجل يريد ان يقرأ السوره فيقرأ فى أخرى؟قال يرجع إلى التى يريد و ان بلغ النصفء. و هذه الروايه نقلها فى البحار 
(“اعن الذكرى أيضا إلا ان فيها عن أبى العباس عن أبى عبد اللّه(عليه السلام)«فى الرجل.إلى آخره؛و الذى وقفنا عليه من نسخ 
الذكرى التى عندنا هو ما نقلناه. 


الحادى عشرحما ذكره(عليه السلام) 
فى كتاب الفقه الرضوى (6)قال: 


«و قال العالم لا تجمع بين السورتين فى الفريضه.و سثئل عن رجل يقرأ فى المكتوبه نصف السوره ثم ينسى فيأخذ فى الأخرى 
حتى يفرغ منها ثم يذكر قبل ان يركع؟قال لا بأس به. 


و تقرأفى صلواتكك كلها يوم الجمعه و ليله الجمعه سوره الجمعه و المنافقين و سبح اسم ربكك الأعلى وان نسيتها أو واحده 
منها فلا اعاده عليكك فان ذكرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع إلى سوره الجمعه و ان لم تذكرها إلا بعد ما قرأت نصف 
سوره فامض فى صلاتكك). 


الثانى عشر- 
ما رواه على بن جعفر فى كتاب المسائل عن أخيه(عليه السلام) (ش)قال: 


«سألته عن الرجل يفتتح السوره فيقرأ بعضها ثم يخطئ فيأخذ فى غيرها حتى يختمها ثم يعلم انه قد أخطأ هل له ان يرجع فى 
الذى افتتح و ان كان قد ركع و سجد#قال ان كان لم يركع فليرجع ان أحب و ان ركع فليمض». 


الثالث عشر- 
ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام (عاقال: 
«و روينا عن جعفر بن 
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)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من القراءه. 

؟- 7) الوسائل الباب 2" من القراءه. 

8 ) ج 88 الصلاه ص #١‏ ح 88. 

ع ع) ص .31791١‏ 

ه- 0) الوسائل الباب 78 من القراءه. 

ع- 2) مستدركك الوسائل الباب 2١‏ من القراءه. 


محمد (عليهما السلام)انه قال:من بدأ بالقراءه فى الصلاه بسوره ثم رأى ان يتركها و يأخذ فى غيرها فله ذلكك ما لم يأخذ فى 
نصف السوره الأخرى إلا ان يكون بدأ بقلل هو الله أحد فإنه لا يقطعهاءو كذلكك سوره الجمعه و سوره المنافقين فى الجمعه لا 
يقطعهما إلى غيرهماءو ان بدأ بقل هو الله أحد فقطعها و رجع إلى سوره الجمعه أو سوره المنافقين فى صلاه الجمعه يجزئه 


خاصه). 


هذا ما حضرنى من روايات المسأله»و الكلام فى هذه الأخبار:ورناق ها اشثملت عليه عن الأحكام بيقع فى مقامات ثلاثه: 
[المقام] (الأول)-فى جواز العدول من سوره إلى أخرى ما عدا سورتى الجحد و التوحيد 


“فقيل بجواز العدول فى الصوره المذكوره ما لم يبلغ النصف و به قال ابن إدريس و الشهيد فى الذكرى و الدروس و ابن بابويه 
فى الفقيه و الجعفى و ابن الجنيد و أسنده فى الذكرى إلى الأ-كثر.و قيل ما لم يتجاوز النصف و ظاهره جواز العدول وان بلغ 
النصف و هو قول الشيخين و الفاضلين فى المعتبر و المنتهى و غيره من كتبه و عليه جمله من الأصحاب بل قال فى الذخيره انه 
المشيورو و عتلة تيهنا الناسى فى البخار قال يانه المشهور.و اعترف جمله من الأصحاب:منهم-الشهيدان فى الذكرى و الروض 
و كذا من تأخر عنهما بعدم وجود النص على شىء من هذين القولين»قال شيخنا المجلسى(عطر الله مرقده)فى كتاب البحار:و 
اعترف جماعه من الأصحاب بأن التحديد بمجاوزه النصف أو بلوغه غير موجود فى النصوص و هو كذلكك.انتهى. 


و أنت خبير بان ما عدا روايتى كتاب الفقه و كتاب دعائم الإسلام من الروايات المذكوره لا دلاله فى شىء منها على شىء من 
القولين بالكليه حسبما ذكره الأصحاب المشار إليهم آنفا و هذه هى الأخبار التى وصل نظرهم إليها من الكتب الأربعه و غيرهاء 
و اما عباره كتاب الفقه فإنها داله على القول الأول.و العجب هنا من شيخنا المجلسى (قدس سره)انه مع تصديه فى كتاب البحار 
لنقل عبارات هذا الكتاب و شرحها 
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كلمه كلمه كيف لم ينبه على ذلكك؟بل غايه ما ذكره هنا ان قال و الجزء الأسعير يدل على اعتبار مجاوزه النصف فى 
الجمله.انتهى.و أراد بالجزء الأخير آخر العباره التى ذكرناها و هى كما ترى تدل على الاعتبار ببلوغ النصف لا بمجاوزته حيث 
انه(عليه السلام)قال «ان ذكرتها من قبل ان تقرأ نصف سوره فارجع و ان لم تذكر إلا بعد ما قرأت النصف فامض؛و هو صريح 
فى ان المدار فى جواز الرجوع و عدمه على بلوغ النصف و عدمه فان بلغه مضى فى صلاته و إلا رجع.و الصدوق الذى قد نسب 
اليه القول ببلوغ النصف انما استفيد ذلك من عبارته فى الفقيه بهذه العباره و ان جعلها فى الظهر خاصه و رتب عليها وجوب 
السوره فى الظهر حيث قال:«ان نسيتهما-يعنى سوره الجمعه و المنافقين-أو واحده منهما فى صلاه الظهر و قرأت غيرهما ثم 
ذكرت فارجع إلى سوره الجمعه و المنافقين ما لم تقرأ نصف السوره فإن قرأت نصف السوره فتمم السوره و اجعلها ركعتين 
نافله و سلم فيهما و أعد صلاتكك)او مرجع العبارتين الى معنى واحد و هو الاعتبار ببلوغ النصف و عدمه. 


و اما عباره كتاب دعائم الإسلام فهى صريحه فى القول الثانى حيث رتب جواز الرجوع على عدم الدخول فى النصف الآخر من 
السوره التى قرأها فلو دخل فيه مضى و هذا معنى ما عبروا به من تجاوز النصف. 


بقى الكلام فى الاعتماد على الكتابين المذكورينءاما كتاب الفقه فقد تقدم الكلام فيه غير مره و انه باعتماد الصدوقين عليه و 
افتائهما بعباراته لا يقصر عن غيره من كتب الأخبار»و قد نبهنا فى غير موضع على ان كثيرا من الأحكام التى ذكرها المتقدمون و 
لم يصل دليلها إلى المتأخرين فاعترضوا عليهم بعدم وجود الدليل قد وجدنا أدلتها فى هذا الكتاب.و هذا منها فإن عباره 
الصدوق هنا كما ترى موافقه لعباره الكتاب و ان كان انما رتبها على الظهر خاصه بناء على مذهبه من وجوب السورتين فيها.و اما 
كتاب دعائم الإسلام فاخباره صالحه للتأييد البته و الغرض هنا التنبيه على ما وصل إلينا من اخبار المسأله.و العجب هنا أيضا من 
شيخنا المجلسى مع تصديه لنقل اخبار الكتاب المذ كور 
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و البحث فيها و بيانها و إيضاحها أغمض النظر عن هذه العباره و لم يتكلم فيها و لو بالإشاره و ظاهره-كما عرفت من كلامه 
المنقول آنفا-الجمود على ما ذكره جمله ممن قدمنا نقل ذلكك عنه و عنهم من عدم وجود نص على شىء من ذينكك القولين. 


إذا عرفت ذلك فاعلم ان ما دلت عليه عباره كتاب الفقه و كذا عباره الصدوق معارض بما دلت عليه الروايه السابعه من 
حكمه(عليه السلام) بان من أراد قراءه سوره فقرأ غيرها فإنه يجوز له الرجوع إلى التى أرادها أولا وان قرأ نصف السوره التى 
شرع فيها و كذا الروايه العاشره و الروايه الرابعه».و فى هذه الروايه رد أيضا للقول بتجاوز النصف فان ما قبل الثلثين كما يشمل 
بلوغ النصف يشمل بلوغ ما زاد على النصف إلى ان يبلغ الثلثين.و يدل على جواز الرجوع مطلقا فى غير ما استثنى إطلاق الروايه 
الامولى و الثانيه و الثالثه»و إطلاق هذه الأخبار مع تصريح تلكك الأخبار الأخر كما عرفت مما يدفع روايه كتاب الفقه»و بذلكك 
يظهر ضعف العمل عليها و الاستناد فى الحكم المذكور إليها. 


و بالجمله فإنى لا اعرف دليلا معتمدا لهذين القولين بل الأخبار كما ترى ظاهره فى خلافه رأى العينءو الشيخ(قدس سره)لما 
حكى كلام الشيخ المفيد بالتحديد بمجاوزه النصف لم يذكر له دليلا إلا الروايه الثامنه»و من الظاهر انها لا دلاله فيها على شىء 
من التحديدين بالكليه و انما غايه ما تدل عليه صحه الصلاه عند العدول بعد النصف فى حال النسيان و هو مع كونه مخصوصا 
بالنسيان لا يقتضى عدم جواز العدول بعد مجاوزه النصف إلا بمفهوم اللقب و هو مما لا حجه فيه عند محققى الأصوليين. 


و احتمل الشهيد فى الذكرى إرجاع قول الشيخ بمجاوزه النصف إلى القول ببلوغ النصف ليطابق كلام الأكثرءقال-بعد نقل جمله 
من العبارات الداله على بلوغ النصف- ما لفظه:فتبين ان الأكثر اعتبروا النصف و الشيخ اعتبر مجاوزه النصف و لعل مراده بلوغ 
النصف.انتهى. 


و فيه(أولا)ان ما ذكره جيد بالنسبه إلى ما ادعاه من ان الأكثر على القول ببلوغ 
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النصف و المخالف انما هو الشيخ خاصه أو مع الشيخ المفيدءاما على تقدير ما قدمنا نقله عن جمله من الأصحاب من ان 
المشهور انما هو مذهب الشيخ فلا وجه له.و(ثانيا)انه اى فائده فى إرجاع مذهب الشيخ إلى قول الأكثر بناء على كلامه و الحال 
انه لا دليل عليه فى المقام كما اعترف به فى صدر كلامه.و(ثالثا)ان الشيخ كما عرفت قد أورد الروايه الثامنه دليلا على ما ادعاه 
و هى صريحه فى العدول مع بلوغ النصفءو هل ما ذكره(قدس سره)إلا صلح مع عدم تراضى الخصمين؟ و العلامه فى النهايه 
قد وجه كلام الشيخين و من تبعهما بالبناء على تحريم القران» قال:و كما لا يجوز القران بين سورتين فكذا لا يجوز بين السوره و 


معظم الأخرى. 
ولا يخفى ما فيه. 


7 
و شيخنا الشهيد الثانى فى الروض لما اختار التحديد ببلوغ النصف استدل عليه وفاقا للمحقق الشيخ على بقوله تعالى «وَ لا تُتَطلُوا 
أَعالَكم» (()فإن الانتقال من سوره إلى أخرى إبطال للعمل. 


و فيه منع ظاهر فان الانتقال المذكور من حيث هو انتقال ليس إبطالا للعمل و إلا لصدق على الانتقال قبل بلوغ النصف بل الظاهر 
من إبطال العمل انما هو إسقاطه عن درجه الانتفاع به و عدم ترتب الثواب عليه بالمره بأن يكون فعله كلا فعلءو على هذا لا يتم 
الاستدلال بالآديه إلا إذا ثبت ان الانتقال عن السوره يوجب ارتفاع ثوابها بالكليه و هو غير واضح بل المعلوم خلافه.و يعضد ما 
ذكرناه ان بعض المفسرين حمل الابطال على إبطال الأعمال بالكفر و النفاق و على هذا يدل سياق الآيه»و بعض على الابطال 
بالرياء و السمعهءو بعض على الإبطال بالمعاصى و الكبائر»و هذه الوجوه الثلا-ثه ذكرها فى مجمع البيان.و بالجمله فالقول 
المذكور بمحل من البعد و القصور.ثم انه لو سلم دلالتها على ما ادعاه لوجب تخصيصها بالنصوص المتقدمه الداله عموما و 
خصوصا على الرجوع بعد بلوغ النصف 
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كما خصصت بالإجماع و الأخبار قبل بلوغ النصف. 


نعم ادعى جماعه من الأصحاب:منهم-الشهيد الثانى فى الروض و المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد الإجماع على عدم جواز 
العدول بعد تجاوز النصف فان تم كان هو الوجه لا ما ذكروه من هذه التخريجات الواهيه»و حينئذ يجعل النهى عن إبطال العمل 
مؤيدا له و الأخبار دليلا على جواز العدول فى النصف فما دونهءو تحمل الروايه الرابعه الداله على جواز العدول فى ما بينه و بين 
ثلثى السوره على الشروع فى النصف الثانى جمعا بين الأخبار كما ذكره بعض الاعلام.إلا ان تحقق الإجماع المذكور مشكل لما 
عرفت فى مقدمات الكتاب.و من ذلكك يظهر لكك قوه القول بجواز العدول مطلقا للأصل مضافا إلى إطلاق الأخبار المتقدمه و 
الأوامر المطلقه فى القراءه لضدقها بعد العدول أيقا و الأغبار المتقدمه الفبريحة فى راز العدول والو يعد مجاوزه التضفتيو 
الله العالم. 


(المقام الثانى) [عدم جواز العدول من التوحيد و الجحد إلى غيرهما] 


اشاره 


لا 


متى شرع فيهما وجب إتمامهماءصرح به الشيخان و المرتضى و ابن إدريس و العلامه و غيرهم و نقل المرتضى فى الانتصار 
إجماع الفرقه عليه.و خالف المحقق فى المعتبر فذهب إلى الكراهه.و توقف فيه العلامه فى المنتهى و التذكرهءو ظاهر الفاضل 
الخراسانى فى الذخيره أيضا التوقف فى ذلك. 


و قال المحقق فى المعتبر بعد ان نقل عن السيد المرتضى(قدس سره)القول بالتحريم:الوجه الكراهه لقوله تعالى دَافْروًا ل تبسر 
مِنَّ الْقَوْآنِ (١)قال‏ و لا تبلغ الروايه قوه فى تخصيص الآيه. 
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و ضعفه ظاهر(أما أولا)فلا جمال الآيه المذكوره و قد حققنا فى مقدمات الكتاب عدم جواز الاستدلال بمجملات القرآن و 
متشابهاته إلا بتفسير منهم(عليهم السلام) و(اما ثانيا)-فإنه مع تسليم دلاله الآيه على ما ادعاه فان الروايات المذكوره لصحتها و 
صراحتها و تعددها موجبه لتخصيص الآيه»و قد خصصوا آيات القرآن بما هو أقل عددا من هذه الأخبار كما لا يخفى على من 
جاس خلال تلكك الديار. 


و(اما ثالنا)فإن الآ-يه المذكوره مخصصه عندهم بما إذا لم يتجاوز النصف أو لم يبلغه فإنهم يحرمون العدول بعد الحدين 
المذكورين على اختلاف القولين مع ان الدليل فى ما نحن فيه أقوى و أظهر. 


و اما ما ذكره الفاضل الخراسانى فى الذخيرهحيث قال:و الأصل فى هذا الباب الروايتان السابقتان أعنى روايه عمرو بن أبى نصر 
وروابه الحلبى و دلالتهما على التحريم ليس بواضحءإلى ان قال و التوقف فى هذا المقام فى موضعه إلا ان مقتضاه عدم العدول 
تحصيلا للبراءه اليقينيه.انتهى-فهو من جمله تشكيكاته الواهيه لأمنه مبنى على ما تفرد به مما نبهناك عليه مرارا من عدم دلاله 


الأوامر و النواهى فى الأخبار على الوجوب و التحريم و قد أوضحناه فى غير مقام مما تقدم. 
فرع 


لو قلنا بتحريم العدول كما هو الأشهر الأظهر فخالف و عدل إلى غيرهما فهل تبطل صلاته أم غايه ما يترتب عليه الإثم خاصه؟لم 
أقف فيه على نص من الأخبار و لا تصريح لأحد من الأصحاب إلا على كلام للوالد العلامه(أفاض الله عليه الكرامه)حيث قال- 
بعد ان اعترف أيضا بعدم الوقوف على نص من الأخبار و لا كلام لأحد من الأصحاب-ما لفظه: 


ولا يبعد القول ببطلا-ن العباده بذلكك لأن النهى حينئذ راجع إلى جزء العباده فيبطلها لأن النهى عن الرجوع عنهما إلى غيرهما 
نهى فى الحقيقه عن قراءه غيرهما مع انه مأمور 


ص اا 


بإتمامهما فعند العدول عنهما و قراءه غيرهما يكون آتيا بما نهى عنه تاركا لما أمر به فيكون باقيا تحت العهده فتبطل عبادته 
حينئذءفتأمل.انتهى.و هو جيد. 


(المقام الثالث) [العدول من التوحيد و الجحد إلى الجمعه و المنافقين] 
اشاره 

-المشهور جواز العدول من التوحيد والجحد الن الجمعه والمنافقين»و قال المحقق فق الشرائع فى أحكام صلاه الجمعه:و إذا 
سبق الإمام إلى قراءه سوره فليعدل ال الجمعه و المنافقين ما لم يتجاوز نصف السوره إلا فى سوره الجحد و التوحيد. 


و ظاهره عدم جواز العدول عنهما و لو إلى الجمعه و المنافقين»و ربما ظهر ذلك من كلام المرتضى (قدس سرهافى الانتصار 
حيث قال:و مما انفردت به الإماميه حظر الرجوع من سوره الإخلا.ص و روى قل يا ايها الكافرون أيضا إذا ابتدأ بهاءثم نقل 
الإجماع عليه.و ظاهره عموم المنع حيث لم يستثن هاتين السورتينءقيل و هو ظاهر إطلاق ابن الجنيد أيضا. 


وبدل هغل القول المشهور الخبر الثالث من الأخبار المتقدمه و الخبر الخامس و الخبر السادس و السابعءو قد تقدم فى الروايه 
التاسعه جواز العدول إلى النفل كما ذهب اليه الصدوق فى ظهر الجمعه و قد تقدم بيانه.و الظاهر الجمع بينها و بين الأخبار 
المذكوره بالتخيير فى مورد الروايه المذكوره و هو صلاه الجمعه.و منع ابن إدريس من العدول إلى النفل هنا بناء على أصله الغير 
الأصيل من عدم العمل بخبر الواحد مع تحريم قطع الصلاه الواجبه.و لا ريب ان ما ذكره أحوط. 


واماالقول الثانى فلعل مستنده إطلاق جمله من الأخبار المتقدمه الداله على انه بالشروع فى التوحيد و الجحد فإنه لا يجوز 
العدول عنهما كالروايه الاولى من الروايات المتقدمه و الثانيه و الثالثه و السؤال الأول من الرواية السابعه.و فيه ان مقتضى القاعده 
تقييد إطلاق هذه الأخبار بالأخبار المتقدمه فإنها مفصله و المفصل يحكم على المجمل. 


بقى الكلام هنا فى مواضع 
(الأول) [الإشكال فى هذا العدول] 


ص :7117 


سوره الجحد فلم يدل على جواز العدول عنها دليل»فبقى عموم الأخبار الداله على عدم جواز العدول عنها على حاله لا م: 
له و اتتخصيص انما وقع فى الأخبار المتعلقة بالتوععيده و الأصتحعاب قد شركوا بين السنورتين فى هران العدول غتهما إلى سور 
الجمعه و المنافقين و الدليل كما ترى لا ينهض بذلكك. 


واستند بعضهم فى الجواب عن هذا الإشكال إلى التمسكك بالإجماع المركب و هو ان كل من أجاز العدول من التوحيد اجازه 


من الجحد.و بعض استند إلى طريق الأولويه.و ضعف الجميع عنى عن البيان. 

:. 
نعم ربما يستفاد ذلكك من الروايه السابعه و قوله فيهاهو ان أخذت فى غيرها و ان كان قل هو الله أحد فاقطعها من أولها و ارجع 
إليهااوجه الدلاله دخول سوره الجحد فى ذلكك الغير المأمور بقطعه. إلا انه لا يخلو من شىء فان تقيبد إطلاق تلكك الأخبار 
بإطلاق هذا الخبر ليس اولى من تقييد إطلاق هذا الخبر بإطلاق تلكك الأخبارءو بالجمله فههنا اطلاقان تعارضا و تقييد أحدهما 


بالآخر لازم لكن لا بد لتعيين أحدهما من ترجيح. 
و بذلك يظهر ان الأظهر عدم جواز العدول عن سوره الجحد مطلقا لا إلى هاتين السورتين و لا إلى غيرهماءو يؤيده أنه الأوفق 


بالانضياظ: 


(الثانى) [هل يعتبر فى العدول هنا عدم بلوغ النصف أو قجاوزه؟] 


المنافقين باشتراط عدم بلوغ النصف أو تجاوزه كما تقدم من القولين السابقين»و كثير من عباراتهم مجمل لا تقييد فيه بذلكك و 
الأخبار كما عرفت عاريه عن هذا التقييد. 


و استدل شيخنا الشهيد الثانى و مثله المحقق الشيخ على على ذلكك بالجمع بين الروايه التاسعه الداله على ان من صلى الجمعه و 
قرأ بقل هو الله أحد فإنه يتمها ركعتين ثم يستأنف و بين الروايات المتقدمه الداله على العدولءقال فى الروض:و انما اعتبروا 
فيهما عدم بلوغ 


ص :718 


النصف جمعا بين ما دل على جواز العدول منهما كصحيحه محمد بن مسلم و غيرها و بين ما روى عن الصادق(عليه السلام)ثم 
ذكر الروايه التاسعه المشار إليهاءقال فان العدول من الفريضه إلى النافله بغير ضروره غير جائز لأنه فى حكم إبطال العمل المنهى 
عنه فحملت هذه الروايه على بلوغ النصف و الأولى محموله على عدمه.انتهى. 


وفيه(أولا-)ان الجمع بين الروايات لا ينحصر فى ما ذكره بل يمكن الجمع بينها بالتخيير كما قدمنا الإشاره اليهءو هو انما ألجأه 
إلى القول المذكور ضروره الجمع و الجمع يحصل بما ذكرنا.و ما ذكر من الجمع بالتخيير ظاهر الكلينى فى الكافى حيث انه بعد 
نقل صحيحه محمد بن مسلم الداله على العدول 


قال 02ل 

«و روى أيضا يتمها ركعتين ثم يستأنف). 

و(ثانيا)انكك قد عرفت مما قدمنا انه لا دليل من الأخبار على هذا التقييد من أصله فالقول به كائنا ما كان قول بلا دليل. 
و(ثالثا)انه مخالف لما عليه الأصحاب فإن العدول إلى النافله عندهم غير مقيد ببلوغ النصف بل يجوز مطلقا تبعا لإطلاق النص. 


و(رابعا)ان قوله-ان العدول إل الشائله بغي قروو عر هالاسدردودينا وكروهو دل هليه الأخنار من العدول لاسعد واكك 
الجماعه»و قطع الفريضه لتداركك الأذان و الإقامهءفإن كانت هذه الأشياء من الضرورات التى يجوز لأجلها القطع أو العدول فكذا 


فى ما نحن فيه و إلا فاشتراط الضروره فى جواز العدول ممنوع. 


(الثالث) [هل يعتبر فى العدول هنا أن تكون قراءه الأولى سهوا؟] 


0 
-انه قد صرح المحققان الفاضلان المحقق الشيخ على و شيخنا الشهيد الثانى (عطر الله مرقديهما)بان جواز العدول من التوحيد و 


الرجوع عملا بإطلاق أخبار المقام الثانى. 
و الظاهر ان مستندهم فى ذلكك قوله فى الروايه الخامسه«فى الرجل يريد ان يقرأ 


ص :51 


١-١‏ الوسائل الباب: ة2 اهن القراءهد 


سوؤه الجمحه اق الجيعه ققرا قل هن الله دفاو نحوها غيرها هق زوابات التسألة فإن ظاهرها ان القصد كات لسوره الجبعه:و 
ان قراءه التوحيد انما وقع لاعن قصد بل سهوا و فيه ان هذه العباره كما تحتمل ما ذكروه كذلكك تحتمل الحمل على العامد 
أيضا بأن يكون قد قصد أولا إلى سوره الجمعه ثم بدا له فقصد إلى التوحيدءعلى ان ظاهر الروايه السابعه شمول العامد لقوله بعد 
الأمر بقراءه سورتى الجمعه و المنافقين«و ان أخذت فى غيرها.إلى آخرهافإن الأخذ فى الغير أعم من ان يكون عمدا أو سهوا و 
نحوها روايه كتاب دعائم الإسلام. 


و التحقيق ما ذكره العلامه الوالد(قدس سره)هنا حيث قال بعد الكلام فى المسأله:و بالجمله فإن المفهوم من الروايات ان المصلى 
إذا قرأ سوره التوحيد و كان فى قصده قراءه غيرها فلا يرجع عنها إلا إلى السورتين»و هذا المعنى لا خصوص له بالناسى بل 
ينطبق على العامد و يصح حمل اللفظ عليه»على ان روايه على بن جعفر المذكوره آنفا لا وجه لقصرها على حال النسيان لظهور 
شمولها لحال العامد أيضا بل هى فيه أظهر.و بهذا يندفع ما يقال ان الخروج عن مقتضى الأخبار الصحيحه الصريحه فى المنع عن 
العدول من سوره التوحيد بل و الجحد أيضا بناء على ما مر بمجرد الاحتمال غير جيد بل ينبغى الاقتصار فيها على المتيقن من 
حال الناسى لأنه متيقن الإراده منها و متفق عليه بين الأصحابءلأن ذلكك مبنى على ظهور الأخبار فى الناسى ليكون متيقن الإراده 
منها بخلا.ف العامد لكونه حينئذ خلاءف الظاهر منهاءاما من لا يسلم ظهورها فيه كما هو مقتضى كلام الأكثر فيكون اللفظ 
محتملا لهما على سواء و الخروج فيهما عن مقتضى الأخبار الصحيحه الصريحه فى المنع على حال واحدهءنعم لا يبعد ان الأخبار 
فى الناسى أظهر منها فى حال العامد و هو لا يقتضى إلا أولويه العدول فيه لا خصوصيته به و الكلام فيه.فتأمل المقام فإنه حرى 
بالتأمل التام.انتهى كلامه رفع مقامه. 


(الرابع) [هل يجوز العدول فى غير صلاه الجمعه] 


-انه لا يخفى ان الأخبار المتعلقه بهذا المقام الداله على القول المشهور 


77١: ص‎ 


كما قدمنا الإشاره إليها من العدول عن التوحيد و الجحد إلى سورتى الجمعه و المنافقين- موردها انما هو صلاه الجمعه و ليس 
فيها مار بما يوهم خلاف ذلكك إلا قوله فى الروايه السادسه«إلا ان تكون فى يوم الجمعهاو يجب حمله على صلاه الجمعه كما 
صرحت به بقيه أخبار المسأله حمل المطلق على المقيدءو يعضد ذلك الروايات الداله على تحريم العدول عن هاتين السورتين 
اعنى التوحيد و الجحد مطلقا فيجب الاقتصار فى التخصيص على مورد النصوص و المتيقن بالخصوص و هو صلاه الجمعه 
خاصه. 


و اماما قيل هنا فى تأيبد ما ذكرئا-من ان استحباب قراءه السورثين انما ثبت بالروايات الصحيحه فى صلاه الجمعه خاصه دون ما 
سواها و هو قرينه قويه على اختصاص العدول إليهما بها.انتهى-ففيه انه غلط محض نشأ من الركون إلى ما ذكره فى المداركك 
كما قدمنا نقله عنه و أوضحنا فساده بالأخبار الداله على استحباب السورتين المذكورتين فى غير صلاه الجمعه من المواضع 
المذكورة فى الأخاز المتقدمه كمة. 

: :. 
و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى المقام من الخروج عن جاده أخبارهم(عليهم السلام)فإنهم قد 
اختلفوا فى مواضع العدول زياده على صلاه الجمعه التى هى مورد الأخبار المذكوره كما عرفتءفبعض اثبت هذا الحكم فى 
الظهر و عليه المحقق و ابن إدريس و العلامه فى المنتهى و قبلهم الصدوق فى الفقيه كما تقدم نقل عبارته بذلك.و قال الجعفى 
بثبوته فى صلاه الجمعه و الصبح و العشاء.قال(قدس سره)على ما نقله عنه فى الذكرى:و ان أخذت فى سوره و بدا لكك فى 
غيرها فاقطعها ما لم تقرأ نصفها إلا قل هو اللّه أحد و قل يا ايها الكافرون»فان كنت فى صلاه الجمعه و الصبح يومئذ و العشاء 
الادخره ليله الجمعه فاقطعها و خذ فى سوره الجمعه و إذا جاءكك المنافقونءو قال الشهيد الثانى فى الروض بثبوته فى الجمعه و 
ظهرها أو ظهريها. 
١‏ 5 
أقول:و الظاهر ان ما ذهب إليه هؤلاء الفضلاء(قدس الله أسرارهم)قد بنوه على ما ثبت عندهم من المواضع التى يستحب فيها 


قزاوة السووع المذ كور 


ص تقض 


فكل موضع ثبت فيه استحباب قراءه هاتين السورتين حكموا بجواز العدول عن سورتى التوحيد و الجحد إليهما تحصيلا 
لفضيلتهما فى ذلك الموضعءو قد تقدم نقل مذاهبهم فى محل السورتين المذكورتين و نقل مذهب الجعفى باستحبابهما فى 
هذه المواضع التى نقلت عنه ههناءفكأ نهم بنوا الحكم على عموم الأخبان الداله غلن اشحيات شاقن السووتيق شؤاء كات ابقداه أو 


و فيه ان الأخبار الداله على انه بالشروع فى الجحد و التوحيد فإنه لا يجوز العدول عنهما مطلقا شامله بإطلاقها لسورتى الجمعه و 
المنافقين و غيرهماءو قد وردت بإزائها روايات مخصصه بالعدول منهما إلى هاتين السورتين فى هذا الموضع المخصوص أعنى 
السورتين فى هذه المواضع لا يكفى فى التخصيص كما لا يخفى.و الله العالم. 


تنبيهات 

(الأول) [هل يعيد البسمله عند العدول؟] 

-المشهور فى كلام الأصحاب و لا سيما المتأخرين من العلامه و من تأخر عنه انه مع العدول يجب ان يعيد البسمله لأن البسمله 
آية من كل سوره وقد قرأها أولآ بنيه السوره المعدول عنها فلا تحسب من المعدول إليهاءو لأن البسمله لآ يتعين كوتها من سوره 


إلا بالقصد.و صرحوا أيضا بأنه يعيدها لو قرأها بعد الحمد من غير ان يقصد بها سوره معينه بعد القصد.حيث ان البسمله صالحه 
لكل سوره فلا تتعين لإحدى السور إلا بالتعيين و القصد بها إلى إحداها و بدونه يعيدها بعد القصد. 


و جمله من المتأخرين فرعوا على هذا الأصل تفاصيل فى كلامهم فقالوا لا يشترط فى الحمد القصد ببسمله معينه لتعينها ابتداء 
فيحمل إطلاق النيه على ما فى ذمته»و كذا لو عين له سوره معينه بنذر أو شبهه أو ضاق الوقت إلا عن أقصر سوره أو لا يعلم إلا 
لكف السوره فانه نت القصيف #التحمدة لا النبووه لا كانت نه كلك الأسنات القت 


ص :7771 


نيه الصلاه ابتداء قراءتها فى محلها كما اقتضت إيقاع كل فعل فى محله و ان لم يقصده عند الشروع فيه. 


قالوانو محل القصد حيث يفتقر اليه عند الشروع فى قراءه السوره»و هل يكفى القصد المتقدم على ذلك فى جمله الصلاه بل 
قبلها؟نظر.من ان السوره كاللفظ المشتركك يكفى فى تعبين أحد أفرادها القرينه و هى حاصله فى الجميع»و من عدم المخاطبه 
بالسوره فلا يؤثر قصدهاءو الاقتصار على موضع اليقين طريق البراءه.و اختار الشهيد فى بعض فتاويه الآأجزاء فى الجميع و نفى عنه 
البعد فى الروض"قالوا و لو كان معتادا لسوره مخصوصه فالوجهانءو الاجزاء هنا أبعد. 


ولو جرى لسانه على بسمله و سوره فهل يجزئ المضى عليها أم تجب الإعاده؟ نظر و استقرب الشهيد الاجزاءءو احتج عليه فى 
الذكرى بروايه أبى بصير و هى الثامنه من الروايات المتقدمه المنسوبه إلى ثلاثه أحدهم أبو بصير»إلى غير ذلكك من كلامهم فى 
هذا المقام و ما أوسعوا فيه من تفريع الأحكام و ما وقع لهم فيه من النقض و الإبرام. 


وقد رده جمله من أفاضل متأخرى المتأخرين-أولهم فى ما أظن المحقق الأردبيلى- بان ما ذكروه من انه يحتاج إلى النيه 
لاشتراك البسمله بين السور فلا تتعين للسوره إلا بالنيه غير واضحءلأن نيه الصلاه تكفى لأجزائها بالاتفاق و لو فعلت مع الغفله و 
الذهول و يكفيه قصد فعلها فى الجملهءو اتباع البسمله بالسوره يعين كونها جزء لها و ذلك كافء و بالجمله فإنا لا نسلم أن للنيه 
مدخلا فى صيروره البسمله جزء من السوره بل متى اتى بمجرد البسمله فقد اتى بشىء يصلح لأن يكون جزء لكل سوره فإذا أتى 
ببقيه الأجزاء فقد اتى بجميع اجزاء هذه السوره المخصوصه و لا فساد فى ذلك.و دعوى تميز بسمله كل سوره عن بسمله 
الأخرى يحتاج إلى دليل و ليس فليس.و لو تم ما ذكروه للزم ان يكون كل كلمه مشتركه بين سورتين تحتاج إلى القصد 
مثل«الحمد للّهاو الظاهر انهم لا يقولون به. 


و التحقيق عندى فى أمثال هذا المقام هو ان يقال لا ريب انهم لا يختلفون فى أصاله العدم 


ص ر 8 


وان الأصل عدم الوجوب فى شىء إلا مع قيام الدليل عليه إذ لا تكليف إلا بعد البيان و لا مؤاخذه إلا بعد اقامه البرهان»و عدم 
الدليل دليل العدم.و ما ادعوه هنا-من وجوب القصد بالبسمله إلى سوره معينه فلو بسمل لا بقصد فإنه يجب إعادتها بعد القصد - 
لم يأتوا عليه بدليل واضح سوى ما عرفت من التعليل العليل الذى لا يشفى العليل و لا يبرد الغليل مع استفاضه الأخبار 
عنهم (عليهم السلام)بالسكوت عما سكت الله عنه (١)و‏ النهى عن تكلف الدليل فى ما لم يرد عنهم(عليهم السلام)فيه دليل 
واضح: 


ومن ذلك 
ما رواه الشيخ فى التهذيب بسنده فيه عن إسحاق بن عمار عن جعفر عن أبيه(عليهما السلام) (5) 


«ان عليا(عليه السلام) كان يقول:الربائب عليكم حرام مع 0 التى قد دخل بون فى الحجور كنّ و غير الحجور سواءءو 
الأمهات مبهمات دخل بالبنات أم لم يدخل بهن فحرموا ما حرم الله و أبهموا ما أبهم الله. 

0 
و ما رواه الشيخ المفيد(عطر الله مرقده)فى كتاب المجالس (12)بسنده عن أمير المؤمنين (عليه السلام)قال: 


5 ل 5 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)ان الله حد لكم حدودا فلا تعتدوها و فرض عليكم فرائض فلا تضيعوها و سن لكم سننا 


فاتبعوها و حرم عليكم حرمات فلا تنتهكوها و عفا عن أشياء رحمه منه لكم من غير نسيان فلا تتكلفوها». 


وما رواه فى الفقيه )من خطبه أمير المؤمنين و قوله(عليه السلام)فيها 


ل 
١ن‏ الله حد حدودا فلا تعتدوها و فرض فرائض فلا تنقصوها و سكت عن أشياء لم يسكت عنها نسيانا فلا تتكلفوها رحمه من 


الله لكم فاقبلوها'. 


ص 8 


)١-١‏ روى القاضى محمد بن سلامه القضاعى المغربى فى كتابه الشهاب فى الحكم و الآ-داب فى باب الالمف المقطوع و 
النوضول عن النى اضنةاله قال«اسكتوا غما سكت الله غلهة: 

7- 1) الوسائل الباب 18 و ٠١‏ من ما يحرم بالمصاهره. 

- "7) ص 45 من المطبوع بالمطبعه الحيدريه فى النجف. 

ع- ©) باب«نوادر الحدود؛و فى الوسائل الباب ١7‏ من صفات القاضى و ما يقضى به. 


مضافا إلى ما ورد فى الآيات القرآنيه و السنه النبويه من النهى عن القول بغير علم و لا-اثر وارد من الكتاب أو السنهدأ تقولون 
على اللّه ما لا تعلمون» (١)«و‏ من أظلم ممن افترى على اللّه كذبا» (71)و نحوهما من الآيات و الأخبار الكثيره الداله على الوقوف 
و التثبت و الرد إليهم(عليهم السلام)فى ما لم يرد فيه أمر منهم. 


وفى حديث أبى البريد المروى فى الكافى عن الصادق (عليه السلام) (59) 
«اما انه شر عليكم ان تقولوا بشىء ما لم تسمعوه مناا. و نحوه من الأخبار الوارده فى هذا المضمار كما لا يخفى على ذوى 


البصائر و الأفكارءو لا ريب ان بناء الأحكام الشرعيه على هذه التخريجات الفكريه خروج عن منهاج السنه النبويه لانحصار أدله 
الأحكام فى القرآن العزيز و اخبارهم (عليهم السلام). 


(الثانى) [إبراد الشهيد الثانى على العلامه فى المقام] 


-قال شيخنا الشهيد الثانى فى الروض-بعد البحث فى المسأله بنحو ما قدمناه فى صدر المقام المتقدم اعتراضا على عباره 
المصنف و هى قوله:و مع العدول يعيد البسمله و كذا يعيدها لو قرأها بعد الحمد من غير قصد سوره بعد القصد-ما صورته: 


بقى فى المسأله إشكال و هو ان حكمه بإعاده البسمله لو قرأها من غير قصد بعد القصد ان كان مع قراءتها أو لا عمدا لم يتجه 
القول بالإعاده بل ينبغى القول ببطلان الصلاه للنهى عن قراءتها من غير قصد و هو يقتضى الفسادءو ان كان قرأها ناسيا فقد تقدم 
القول بأن القراءه خلالها نسيانا موجب لإعاده القراءه من رأس.فالقول بإعاده البسمله و ما بعدها لا غير لا يتم على تقديرى العمد 
و النسيانءو الذى ينبغى القطع بفساد القراءه على تقدير العمد للنهىءو هو الذى اختاره الشهيد فى البيان و حمل الإعاده هنا على 
قراءتها ناسيا.انتهى. 


أقول فيه(أولا)ان ما ادعاه على تقدير القراءه عمدا-من بطلان الصلاه للنهى 


ص :7710 


)١-1‏ سوره الأعرافءالآبه /الا, 
؟- 1) سوره الانعامءالآيه ١؟.‏ 


*- *”) الوسائل الباب لمن صفات القاضى و ما يقضى به.و الراوى هاشم صاحب البريد. 


عن قراءتها من غير قصد-مردود بأنه أى نهى هنا ورد بما ذكره واى حديث دل على ما سطره؟و غايه ما يمكن ان يقال بناء على 
أصولهم العديمه النوال انه مأمور بالقصد إلى البسمله كما عرفت من كلامهم المتقدم آنفا و الأمر بالشىء يستلزم النهى عن ضده 
الخاص. 


وقد عرفت مما حققناه آنفا انه لا دليل على هذه الدعوى إلا مجرد تخريجات لا تصلح لتأسيس الأحكام الشرعيهءو مع تسليم 
قئيفة: 3 كن فان استلزام الأمن بالشىء النهى عن ضده الخاص و ان ذهب اليه جمع منهم إلا ان مذهبه(قدس سره)العدم كما 
صرح به فى كتابه المشار اليه»و بذلكك يظهر فساد ما ذكره و بنى عليه. 


و(ثانيا»)ان ما ذكره بناء على تقدير القراءه ناسيا-من انه تقدم القول بأن القراءه خلالها نسيانا موجب لإعاده القراءه من رأس-غفله 
عجيبه من مثله(قدس سره)فان محل البحث هنا انما هو الإتيان بالبسمله بعد الحمد و القراءه بتلكك البسمله بغير قصد و اللازم من 
البسمله و القراءه بغير قصد بناء على دعواه وجوب القصد هو اعاده ما قرأه بعد القصدءو الذى تقدم فى مسأله وجوب الموالاه 
انما هو القراءه فى خلال آيات الحمد و السوره و اين هذا من ذاكك؟ و لم يذكر فى ما تقدم حكم القراءه بين سوره الحمد و 
السوره التى بعدهاءو غايه ما يلزم هنا هو قراءه القرآن فى الصلاه و هو مما لا خلاف بينهم فى جوازه ولا تعلق له بمسأله وجوب 
الموالاه التى هى عباره عن ان لا يقرأ خلال الفاتحه و السوره غيرهماءو جميع ما فرعه انما هو من فروع وجوب الموالاه و مذهب 
الشهيد الذى نقله انما هو فى الموالاه كما قدمنا نقله.و ما نحن فيه ليس من مسأله الموالاه فى شىء.و جميع ما ذكرنا ظاهر بحمد 
اللّه لا ستره عليه. 


(الثالث) [الصور الخمس للعدول عن السوره] 


-المستفاد من الأخبار المتقدمه انه لا فرق فى جواز العدول حيث يصح بين ان يكون دخوله فى السوره المعدول عنها بقصد أو 
بغيره؛و على الأول فقد يكون عدوله عنها مقصودا لذاته بان يبدو له العدول إلى غيرها فيعدل أو لنسيانها بان يحمله نسيانها على 
قصد غيرها أو غير مقصود بان يتمادى به السهو و النسيان إلى ان يدخل فى الثانيه من غير قصدء.و على الثانى لا فرق بين ان 
تكون السوره المعدول إليها مما سبق 


ص ا 


قصدها أم لاءفهذه صور خمس كلها مستفاده من النصوص المتقدمه: 
أما الصوره الاولى-و هى ان يقصد سوره فيبدو له فى قصد غيرها-فهى مستفاده من الروايه الثانيه من الروايات المتقدمه. 


واما الصوره الثانيه و هى ان يقصد سوره فينساها فيتعمد العدول الى غيرهاء و الثالثه-و هى ان يقصد سوره فينساها فينجر به 
الذهول و النسيان إلى ان يدخل فى غيرها من غير قصد-فهما مستفادتان من إطلاق الروايه الثامنه.فإن قوله فيهااثم ينسى فيأخذ 
فى أخرى»يحتمل ان يكون المراد فينسى ما هو فيه فيعمد إلى الدخول فى أخرى أو ينسى ما هو فيه فيشرع بطريق السهو و 
النسيان فى أخرىءو الثانيه من هاتين الصورتين مستفاده من الروايه الثانيه عشرهءفإن قوله فيهااثم يعلم انه قد أخطأ)ظاهر فى ان 
دخوله فى الثانيه انما كان عن سهو و خطأ لا عن تعمد بمعنى انه استمر به السهو بعد شروعه فى الاولى إلى ان دخل فى الثانيه و 
فرغ منها ثم ذكر بعد ذلك. 


و الصوره الرابعه-و هى ان يشرع فى السوره لا بطريق القصد بل بعد القصد لسوره أخرى فيغفل عنها إلى ان يدخل فى الثانيه 
سهوا فيعدل عنها إلى الأولى المقصوده أولا-مستفاده من أكثر الأخبار كالروايه الاولى و الثالثه و الرابعه و التاسعه»ءلظهور شمولها 
لذلك بل هو أظهر من احتمالها لإراده قراءه سوره فينساها فيعمد إلى قراءه غيرها لأجل النسيان ثم يذكر فيعدل إلى السوره 
المقصوده أولا.و هذا الاحتمال الثانى قد تضمن كون المعدول عنه و المعدول اليه كلاهما مقصودين و لكن كان المعدول اليه 
مقصودا قبل المعدول عنه لكن عرض نسيانه فلا يبعد دخولها فى الصوره الأولى لشمولها من حيث إطلاقها لذلكءو تكون هذه 
الأخبار من حيث احتمالها لذلكك شاهده له و ان حصلت صوره سادسه لأن فيها زياده اعتبار ليس فى الاولى فلا بأس به. 


و الصوره الخامسه-و هى ان يكون شروعه فى السوره لا بطريق القصد فيبدو له فى أثنائها العدول إلى أخرى لم تكن مقصوده 
قبل-ربما تشملها الروايه الثانيه»فإن قوله 


ص :7717 


فيهاهو من افتتح بسوره/أعم من ان يكون بطريق القصد أو جرى ذلكك على لسانه من غير قصد و ان كان الظاهر هو الأول.و 
بالجمله ففى جميع هذه الصور يصح العدول بغير اشكال.و الله العالم. 


(الرابع) [هل يجب قصد سوره معينه قبل البسمله؟] 


-المستفاد من الأخبار المذكوره بمعونه ما تقدم تحقيقه انه لا يجب فى الصلاه قصد سوره معينه قبل البسمله خلافا للمشهور بين 
أصحابنا(رضوان الله عليهم) و ذلكك لأمن نيه الصلاه كافيه لاجزائها إجماعا و ان فعلت حال الغفله و الذهولءفلو جرى لسانه 
ابتداء على سوره أخرى من غير قصد أو قصد سوره فقرأ غيرها نسيانا صحت الصلاه و لم يجب عليه العدول إلى سوره أخرى و 
ان تذكر قبل الركوع»للأصل و حصول الامتثال المقتضى للاجزاء و هى الأخبار المتقدمه خصوصا الروايه الثامنه. 


وقال الشهيد(قدس سره)فى الذكرى-بعد ما صرح بوجوب ان يقصد بالبسمله سوره معينه-ما نصه:اما لو جرى لسانه على بسمله 
وسوره فالأقرب الإجزاء لروايه أبى بصير السالفه و لصدق الامتثال؛ 


و روى البزنطى عن أبى العباس 


«فى الرجل يريد ان يقرأ السوره فيقرأ فى أخرى.). الروايه العاشره من الروايات المتقدمه (١)ثم‏ قال:قلت و هذا حسن و يحمل 
كلام الأصحاب و الروايات على من لم يكن مريدا غير هذه السوره لأنه إذا قرأ غير ما اراده لم يعتد به و لهذا قال«يرجع افظاهره 
تعين الرجوع.انتهى كلا-مه.و حاصله الفرق بين الصورتين المذكورتين سابقا و الا-جزاء فى الصوره الأولى لما ذكره دون الثانيه 
أعنى ما تعلق القصد بغيرها نسياناءفان كلا-مه(قدس سره) يعطى وجوب العدول عنها لو ذكرها قبل الركوع لروايه البرنطى 
المذكوره حيث جعل ظاهرها تعين الرجوعءو أظهر منها فى الدلاله على ذلكك موثقه عبيد بن زراره الا-ولى لتضمنها الأسمر 
بالرجوع.و قد جعل(قدس سره)محل جواز العدول و عدمه فى الروايات و كلام الأصحاب ما إذا تعلق قصده بغير السوره التى 
قرأها كما فى الصوره الاولى من 


ص ا 


.73٠١ ص‎ )1-١ 


القيور الكجين المقدة 


وفى ماذكره(قدس سره)من جميع ذلكك نظر:(أما أولا)فلان ما دل على الاجزاء و عدم تعين الرجوع فى الصوره الأولى قائم 
بعينه فى الصوره الثانيه لموافقه الأصل و حصول الامتثال و لروايه أبى بصير التى أوردها داله على الاجزاء فى الصوره الاولى و 
هى صحيحه الحلبى و الكنانى و أبى بصير و من حيث الاشتراكك صح نسبتها إلى كل من الثلاثه»فإن ظاهرها بل صريحها تعلق 
القصد و الإراده بغير ما قرأه ناسيا. 


و العجب منه كيف استدل بها على الاولى مع انها صريحه الدلاله على الثانيه. 


و(اما ثانيا)فإنه لو كان تعلق القصد بغير هذه السوره موجبا لعدم الاعتداد بها كما ذكره حتى وجب لأجله العدول عنها إلى ما 
قصده أولا لم يكن فرق فى ذلك بين بلوغ النصف و ما قبله و ما بعده بل و لو فرغ من السوره قبل الركوعءفإنه يجب فى جميع 
ذلك الرجوع مطلقا بمقتضى ما ذكره من عدم الاعتداد مع دلاله روايه البزنطى التى أوردها داله على تعين الرجوع على عدم 
جواز الرجوع بعد تجاوز النصف و دلاله موثقه عبيد ابن زراره الثانيه على عدم جوازه بعد الثلثين كما هو ظاهر. 


و(اما ثالثا)فلدلاله الروايات على ان الرجوع فى هذه الصوره على سبيل الجواز و التخيير دون الوجوب و التعيين كما هو ظاهر 
موثقه عبيد بن زراره المذكوره.حيث قال فيها 


«له ان يرجع ما بينه و بين ثلثيها». و نحوه صحيحه على بن جعفر الأأولى فإن مفادها الجواز دون الوجوب.و صحيحته الثانيه 
صريحه فى التخيير حيث قال:«فليرجع ان أحباو حينئذ فيحمل ما دل على الأمر بالرجوع صريحا أو ظاهرا على الاستحباب دون 
الويجاب. 


و(اما رابعا)فلانه لو كان الحكم فى هذه الصوره وجوب الرجوع لما ذكره من عدم الاعتداد لم يكن لاستثناء سورتى التوحيد و 
الجحد من ذلكك وجه لاشتراكك الجميع فى عدم الاعتداد الموجب لتعيين المعدول إليه حينئذ»مع دلاله أكثر الروايات الداله 


ص :57 


على هذا الحكم على استثناء هاتين السورتين منه و وجوب المضى فيهما و عدم جواز الرجوع كما عليه الأصحاب. 


و بالجمله فالظاهر من الروايات استحباب العدول من كل سوره دخل فيها بغير قصد غير السورتين المذكورتين و ان جاز له 
المضى فيهاءإذ هو الظاهر مما تضمنته من الأمر بالرجوع صريحا أو ظاهراءو ظاهر الأصحاب أيضا الاتفاق على جواز الرجوع هنا 
دون وجوبه.و الله العالم. 


(الأولى) [القول بعدم وجوب الفاتحه فى بعض الموارد] 


-نقل فى الذكرى عن ابن أبى عقي ل(قدس سره)انه قال لا يقرأ فى الفريضه ببعض السوره و لا بسوره فيها سجده مع قوله بأن 
السوره غير واجبه.و قال أيضا من قرأ فى صلاه السنن فى الركعه الأولى ببعض السوره و قام فى الركعه الأخرى ابتدأ من حيث 
بلغ و لم يقرأ بالفاتحه.قال فى الذكرى:و هو غريب و المشهور قراءه الحمد 
وقد روى سعد بن سعد عن الرضا(عليه السلام) 2١2‏ 
«فى من قرأ الحمد و نصف سوره هل يجزئه فى الثانيه ان لا يقرأ الحمد و يقرأ ما بقى من السوره؟فقال يقرأ الحمد ثم يقرأ ما 
بقى من السوره). و الظاهر انه فى النافله. 
(الثانيه) [المعوذتان من القرآن] 
-أجمع علماؤنا و أكثر العامه على ان المعوذتين من القرآن العزيز و انه يجوز القراءه بهما فى الصلاه المفروضهء 
روى منصور بن حازم (")قال 
" 
«أمرنى أبو عبد الله(عليه السلام)ان اقرأ المعوذتين فى المكتوبه). 
و عن صفوان الجمال فى الصحيح (7اقال: 
«صلى بنا أبو عبد الله(عليه السلام)المغرب فقرأ بالمعوذتينءثم قال هما من القرآن). 
و عن صابر مولى بسام (5)قال 


لا 
«أمنا أبو عبد اللّه(عليه السلام)فى صلاه 


77١: ص‎ 


1ك )١‏ الوساكل النات مين القزاءة: 

؟- ؟) الوسائل الباب 1 من القراءه. 

*- ”0 الوسائل الباب 57 من القراءه.و لم تجد فى شىء من كتب الأخبار قوله:«ثم قال هما من القرآن)و آخر الروايه هكذا«فقرأ 
بالمعوذتين فى الركعتين). 

عد ) الوسائل البات /1© من القراءة: 


المغرب فقرأ المعوذتين ثم قال:هما من القرآن). 


قال فى الذكرى:و نقل عن ابن مسعود انهما ليستا من القرآن و انما أنزلتا لتعويذ الحسن و الحسين (عليهما السلام)و خلافه 
انقرض و استقر الإجماع الآن من العامه و الخاصه على ذلكك (١)انتهى.‏ 


أقول: 
: ا 


«انه سئل عن المعوذتين أ هما من القرآن؟قال(عليه السلام)هما من القرآن.فقال الرجل انهما ليستا من القرآن فى قراءه ابن مسعود 
ولا-فى مصحفه؟ فقال(عليه السلام)أخطأً ابن مسعود أو قال كذب ابن مسعود هما من القرآن.قال الرجل أ فأقرأ بهما فى 


المكتوبه؟قال نعم). 
و روى على بن إبراهيم فى تفسيره بسنده عن أبى بكر الحضرمى (اقال: 


77١: ص‎ 


)١ -١‏ فى الدر المنثور للسيوطى ج # ص 5٠8‏ و روح المعانى للالوسى ج “اص 6 («أخرج الإمام أحمد و البزار و الطبرانى و 
ابن مردويه من طرق صحيحه عن ابن مسعود انه كان يحكك المعوذتين من المصحف و يقول لا تخلطوا القرآن بما ليس منه 
قينا سنا هد كتاننة الله إنما أمر النبى«ص'ان يتعوذ بهما.و كان ابن مسعود لا يق رأهما.و قال البزار لم يتابع ابن مسعود أحد من 
الصحابه.و صح عن النبى«ص'انه قرأ بهما فى الصلاه و اثبتنا فى المصحفءو فى إرشاد السارى ج / ص 57*«وقع الخلاف فى 
قرآنيتهما ثم ارتفع الخلا.ف و وقع الإجماع عليه فلو أنكر أحد قرآنيتهما كفراو فى عمده القارئ ج 4 ص 198 مثله.و فى فتح 
البارى ج / ص 010و قد تأول القاضى أبو بكر الباقلا-نى فى كتاب الانتصار و تبعه عياض و غيره فقال لم ينكر ابن مسعود 
كونهما من القرآن و انما أنكر إثباتهما فى المصحف.فإنه كان يرى ان لا يكتب فى المصحف شيئا إلا أن يأذن النبى٠١صافيه‏ و 
كأنه لم يبلغه الا-ذن فهذا تأويل منه و ليس جحدا لكونهما قرآنا. و هذا تأويل حسن إلا ان الروايه الصحيحه جاءت عنه انهما 
ليستا من القرآن إلا ان يحمل القرآن على المصحف). 

؟- ”) الوسائل الباب /ا من القراءه. 

- *) الوسائل الباب /ا من القراءه. 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)ان ابن مسعود كان يمحو المعوذتين من المصحف#فقال كان أبى يقول انما فعل ذلكك ابن مسعود 
برأيه و هما من القرآن). 

و هذه الأخبار كما ترى متفقه الدلاله على ما عليه الأصحاب إلا ان كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى صريح الدلاله 
فى ما نقل 


, ا 
وان المعوذتين من الرقيه ليستا من القرآن أدخلوهما فى القرآنء و قيل ان جبرئيل(عليه السلام)علمهما رسول الله(صلى الله عليه 
و آله)الى ان قال أيضا:و اما المعوذتين فلا تق رأهما فى الفرائض و لا بأس فى النوافل. انتهى.و الأقرب حمله على التقيه. 
(الثالثه) [لا قراءه فى الأخيرتين زائدا على الحمد] 
-قال فى الذكرى:لا قراءه عندنا فى الأخيرتين زائدا على الحمد فرضا و لا نفلا و عليه الإجماع مناء 


1 
وفى الجعفريات (7)عن النبى(صلى الله عليه و آله) 


5 لأ . يه [] 9 57 ووس ع اسك اه كا 
ونه تاق يقرا فى قالعه المغرت: ينا لا ترح قلويا بعد |43 وفك لابن تذنك زعهة إنك أنك الرفات: (#ا قالنو هو 


(الرابعه) [قراءه السوره الواحده فى الركعتين] 


روى الشيخ فى التهذيب عن زراره (6اقال: 

5 ا ا : 
«قلت _لابى جعفر (عليه السلام) أصلى بقل هو الله أحد؟فقال نعم قد صلى رسول الله(صلى الله عليه و آله)فى كلتا الركعتين بقل 
هو الله أحد لم يصل قبلها و لا بعدها بقل هو الله أحد أتم منها'. قال فى الذكرى بعد نقل هذا الخبر:قلت تقدم كراهه ان يقرأ 
بالسوره الواجده فى الركعتين فيمكن ان يستئنى من ذلككدقل هو الله أحد)لهذا الحديث و لاختصاصها بمزيد الشرفء أو فعله 
النبى(صلى الله عليه و آله)لبيان جوازه. 
أقول:المشهور فى كلام الأصحاب كراهه قراءه السوره الواحده فى الركعتين استنادا إلى 
روايه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (ه)قال: 


«سألته 


ص خرؤرة 


.4 ص‎ )١--١ 
.ع١ ؟-؟) ص‎ 

*- ") سوره آل عمران الآيه /. 
- ©) الوسائل الباب ‏ من القراءه. 
ه- 0) الوسائل الباب © من القراءه. 


عن الرجل يقرأ سوره واحده فى الركعتين من الفريضه و هو يحسن غيرها فان فعل فما عليه؟قال إذا أحسن غيرها فلا يفعل و ان 
لم بحسن غيرها فلا بأس». و جمله من الأصحاب قد استثنوا من هذا الحكم سوره التوحيد للخبر المذكور أولاءو نحوه 


صحيحه حماد بن عيسى الوارده فى تعليم الصادق(عليه السلام)له الصلاه (١)حيث‏ قال فيها: 
1 
«ثم قرأ الحمد بترتيل و قل هو الله أحد.و ساق الكلام فى حكايه صلاته(عليه السلام)الى ان قال: 
فصلى ركعتين على هذا). 
(الخامسه) [هل يجب على المصلى أن يكف عن القراءه إذا أراد أن يتقدم؟] 
1 


روى السكونى عن أبن عبد اللّه(عليه السلام) (")انه قال: 


«فى الرجل يصلى فى موضع ثم يريد ان يتقدم؟قال يكف عن القراءه فى مشيه حتى يتقدم إلى الموضع الذى يريد ثم يقرأ». قال 
فى الذكرى:قلت هذا الحكم مشهور بين الأصحابء و هل الكف واجب؟توقف فيه بعض المتأخرينءو الأقرب وجوبه لظاهر 
الروايه»و ان القرار شرط فى القيام.انتهى.و قال العلامه فى المنتهى إذا أراد الرجل ان يتقدم فى صلاته سكت عن القراءه ثم تقدم 
لأنه فى تلكك الحال غير واقف.و يؤيده ما رواه الشيخ (قدس سره)ءثم ذكر الروايه. 


(السادسه) [وظيفه المصلى خلف من لا يقتدى بصلاقه] 


قد ورد فى صحيحه على بن يقطين عن أبى الحسن(عليه السلام) 0 

«فى المصلى خلف من لا يقتدى بصلاته و الامام يجهر بالقراءه؟قال اقرأ لنفسكك وان لم تسمع نفسكك فلا بأس). 
و فى مرسله على بن أبى حمزه عن الصادق (عليه السلام) () 

١ايجزئكك‏ إذا كنت معهم من القراءه مثل حديث النفس). 

قال فى الذكرى:قلت هذا يدل على الاجتزاء بالأخفات عن الجهر للضروره و على 


ص روفرف 


.”3 ص‎ 0١-١ 
الوسائل الباب ” من القراءه.‎ 0)” 


بد م الوسائل البانة همق القزاءة: 
عت ع الوسائل البات 87 هئ“ القراءة:و البرسل فى كفي عات هو محمد يق أب مره 


الامجتزاء بما لا يسمعه عما يجب إسماعه نفسه للضروره أيضا و لا يلزم فيها سقوط القراءه لأن الميسور لا يسقط بالمعسور 
(00)انتهى. 


الفصل الخامس فى الركوع 


اشاره 


وهو لغه الانحناءء يقال ركع الشيخ اى انحنى من الكبرءو فى الشرع انحناء مخصوصءقال فى القاموس ركع المصلى ركعه و 
ركعتين و ثلادث ركعات محركه:صلى. و الشيخ انحنى كبرا أو كبا على وجهه و افتقر بعد غنى و انحطت حاله»و كل شىء 
بخفض رأسه فهو راكعءو الركوع فى الصلاه ان يخفض رأسه بعد قومه القراءه حتى ينال راحتاه ركبتيه.انتهى. 


1 
و وجوبه ثابت بالنص و الإجماع فى كل ركعه مره إلا فى صلاه الآيات كما سيجىء ان شاء الله تعالى فى محله»و قد صرح 


الأصحاب(رضوان الله عليهم)بأنه ركن تبطل الصلاه بتركه عمدا و سهوا و كذا زيادته إلا ما استثنى. 
[الأخبار الوارده فى المقام] 


و من الأخبار الداله على ذلكك 
ل ل 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
ل 
«ان الله فرض من الصلاه الركوع و السجود ألا ترى لو ان رجلا دخل فى الإسلام لا يحسن ان يقرأ القرآن أجزأه ان يكبر و 


يسبح و يصلى؟). 
. 
«سألته عن الرجل ينسى ان يركع حتى يسجد و يقوم؟قال يستقبل). 
«سألت أبا إبراهيم (عليه السلام) عن الرجل ينسى ان يركع؟قال يستقبل حتى يضع كل شىء من ذلكك موضعه). 
ص خرف 


)١ -١‏ عوائد النراقى ص 88 و عناوين مير فتاح ص 158 عن عوالى اللثالى عن علىاع). 
17- ؟) الوسائل الباب ” من القراءه. 


“- ”) الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع. 
؟- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع. 


وعن أبى بصير (1)قال: 


«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن رجل نسى أن يركع ؟قال عليه الإعاده). 
ا 
وعن انين بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) ("؟)قال: 
«إذا أيقن الرجل انه ترككث ركعه من الصلاه و قد سجد سجدتين و تركك الركوع استأنف الصلاه). 
ا 
و روى فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 
«الصلاه ثلاثه أثلاث: ثلث طهور و ثلث ركوع و ثلث سجو دا. 


وعن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما!عليهما السلام) (عاقال: 
ل 
«ان الله فرض الركوع والسجود.). 
ا : 
و روى الشيخ فى الصحيح بإسناده عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 
0 
«ان اللّه فرض من الصلاه الركوع و السجود.الحديث». 


و روى الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أحدهما!عليهما السلام) (ع)قال: 
:. 
«ان الله فرض الركوع و السجود و القراءه سنه.الحديث). 


وعن زراره (لا)قال: 


«سألت أبا جعف ر(عليه السلام)عن الفرض فى الصلاه فقال الوقت و الطهور و القبله و التوجه و الركوع و السجود و الدعاء.قلت ما 


سوى ذلك؟ قال سنه فى فريضه). 

و روى الشيخ فى الصحيح عن محمد بن قيس عن أبى جعفر(عليه السلام) (4)فى حديث 
«ان أمير المؤمنين(عليه السلام)كان يقول ان أول صلاه أحدكم الركوع 

ص رخارض 

)١ -١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع. 


"- 1) الوسائل الباب ٠١‏ من الركوع. 
*- 0 الوسائل الباب 4 من الركوع. 


#- ©) الوسائل الباب 4 من الركوع. 

ه- 8) الوسائل الباب 4 من الركوع. 

#- 2) الوسائل الباب 4 من الركوع. 

07-0 الوسائل الباب 4 من الركوع. 

8-4 الوسائل الباب 4 من الركوعءو الموجود فى التهذيب ج ١‏ ص ١12١‏ هكذا «و كان يقول-يعنى أمير المؤمنين«ع»-أول صلاه 
أحدكم الركوع؛من دون اضافه السجود و لا سؤال آخرءو كذا فى الوافى و الوسائل. 


و السجود.قيل هل نزل فى القرآن؟قال نعم قول الله عز و جل: لبا أيّهَا الّذِينَ آمَُوا ارْكمُوا وَ اسْجَدُوا » (0. 
و عن سماعه فى الموثق (كقال: 
١‏ 
«سألته عن الركوع و السجود هل نزل فى القرآن؟قال نعم قول الله عز و جل:يا ايها الذين آمنوا اركعوا و اسجدوا ().الخبر). 


أقول:و هذان الخبران ظاهران فى وجود الحقائق الشرعيه ردا على من أنكر ذلك. 


و القول بركنيه الركوع فى الصلاه فى ,كل ركعه هو المشهور و ذهب الشيخ فى المبسوط إلى انه ركن فى الأسوليين و فى ثالثه 
التعرم دوق غرفانو سح اا قاء اللدعباك يحقق اليك فى المدالهفن محلها: 


ثم انه لا يخفى ان الركوع يشتمل على الواجب و المستحب فتحقيق الكلام فيه حينئذ يحتاج إلى بسطه فى مقامين: 
[المقام] (الأول)فى الواجب 


اشاره 

و الواجب فيه أمور 

(الأول)الانحناء بقدر ما قصل يداه ركبتيه 

اشاره 

و يمكن وضعهما على الركبتين»اما وجوب الانحناء فلا شكك فيه لأن الركوع كما عرفت عباره عن الانحناء لغه و شرعا فما لم 
يحصل الانحناء لا يصدق الوتيان بال ركوع. 


واما التحديد بما ذكر فقد نقل الفاضلان فى المعتبر و المنتهى و الشهيدان عليه إجماع العلماء كافه إلا من أبى حنيفه (5)و 
استدلوا على ذلكك بوجوه: 

(أحدهما)ان النبى(صلى الله عليه و آله)كان يركع كذلك فيجب التأسى به. 

و(تاقهاات 


صحيحه حماد المتقدمه فى أول الباب (3)و قوله فيها: 


«ثم ركع و ملأ كفيه من ركبتيه منفرجات و رد ركبتيه إلى خلفه حتى استوى ظهره حتى لو صب 


ص ار 


./8 سوره الحجءالآيه‎ )١ -١ 

-15) الوسائل الباب 0 و 4 من الركوع. 

“- 0# سوره الحجءالآيه 8/. 

*- 6) فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص ١77«عند‏ الحنفيه يحصل الركوع بطأطأه الرأس بان ينحنى انحناء يكون إلى حال 
الركوع أقرب». 

ذ- 0) ص "ءو ليس فى كتب الحديث”ثلاث مراتابعد ذكر الركوع. 


عليه قطره من ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهرهءو مد عنقه و غمض عينيه ثم سبح ثلاثا بترتيل فقال سبحان ربى العظيم و 
بحمده( ثلاث مرات).الحديث). 

و(ثالثها)- 

صحيحه زراره المتقدمه ثمه أيضا (ل)حيث قال(عليه السلام)فيها 

«و تمكن راحتيكك من ركبتيكك و تضع يدكك اليمنى على ركبتيكك اليمنى قبل اليسرى و بلع بأطراف أصابعكك عين الركبه و 
فرج أصابعكك إذا وضعتها على ركبتيك.فان وصلت أطراف أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلككء.و أحب الى 
ان تمكن كفيك من ركبتيكك فتجعل أصابعكك فى عين الركبه و تفرج بينهاءو أقم صلبكك و مد عنقكك و ليكن نظرك إلى ما 
بين قدميكك». قال فى المداركك:و هذان الخبران أحسن ما وصل إلينا فى هذا الباب. 

«و بلع بأطراف أصابعكك عين الركبه فإن وصلت أطراف أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلكك.و أحب ان تمكن 
كفيكك من ركبتيكك فإذا أردت أن تسجد فارفع يديكك بالتكبير و خر ساجدا. و الظاهر ان هذه الروايه قد نقلها المحقق من 
الأصول التى عنده و لم تصل إلينا إلا منه(قدس سره)و كفى به ناقلا. 


إذا عرفت ذلك فاعلم انه لا خلاف بين الأصحاب فى ما اعلم انه لا يجب وضع اليدين على الركبتين و قد نقلوا الإجماع على 
ذلككءو انما المعتبر وصولهما بحيث لو أراد الوضع لوضعهما و الوضع انما هو مستحب. 


وانما الخلاف فى القدر المعتبر فى الوصول من اليد»فالمشهور على ما ذكره شيخنا فى البحار ان الانحناء إلى ان تصل الأصابع 
إلى الركبتين هو الواجب و الزائد مستحب و قال الشهيد فى البيان الأقرب وجوب انحناء تبلغ معه الكفان ركبتيه و لا يكفى بلوغ 
أطراف الأصابع و فى روايه«بكفى).و بذلكك صرح الشهيد الثانى فى الروض و الروضه 


ص خرف 


0-١‏ ص "او كلمه ( بلع ) بالعين المهمله كما في الوافى باب الركوع. 
؟- ؟) المعتبر ص 1/4 و المنتهى ج ١‏ ص .18١‏ 


و المحقق الشيخ علىءو ظاهر عباره المعتبر وصول الكفين إلى الركبتين»و فى عباره العلامه فى التذكره وصول الراحتين و ادعيا 
عليه الإجماع إلا من أبى حنيفه (١)و‏ فى المنتهى تبلغ يداه إلى ركبتيه»و نحوها عباره الشهيد فى الذكرىءو هو ظاهر فى الاكتفاء 
بوصول جزء من اليد.و يمكن حمل عباره المعتبر و التذكره على المسامحه فى التعبير لأنه فى المعتبر قد استدل-كما عرفت- 
بالروايه المنقوله عن الثلائه المتقدمين و هى صريحه فى الاكتفاء بوضول رؤوس الأصابع»و كذلكك صحيحه زراره المتقدمه هنا 
لقوله:«فان وصلت أطراف أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلكك/و بذلكك يظهر لكك ما فى كلام المشايخ الثلاثه 
المتقدم ذكرهم من ان وصول شىء من رؤوس الأصابع إلى الركبتين غير كاف قال فى الروض بعد نقل قول الباقر(عليه 
السلام)فى صحيحه زراره«و تمكن راحتيكك من ركبتيكك).و المراد بالراحه الكف و منها الأصابع»و يتحقق بوصول جزء من باطن 
كل منهما لا برءوس الأصابع.انتهى.و فيه ان سياق عباره الروايه ينادى بان ما استند اليه هنا انما هو على جهه الأفضليه لا انه 
الواجب الذى لا يجزئ ما سواه لتصريحه فى الروايه بما ذكرناه أولا ثم قال بعده:«و أحب الى ان تمكن كفيك من ركبتيككاو 
بذلكك يظهر ان ما ذكره ناشىء عن الغفله عن مراجعه الخبر. 


بقى هنا شىء و هو ان المحقق فى المعتبر و العلاسمه فى التذكره ادعيا الإجماع إلا من أبى حنيفه (7)على ما ذكراه من وصول 
الكفين أو الراحتين إلى الركبهءو العلامه فى المنتهى و الشهيد فى الذكرى ادعيا الإجماع على ما ذكراه من وصول اليد الصادق 
بوصول رؤوس الأصابع إلى الركبهءو التدافع فى نقل هذا الإجماع ظاهر من الكلامين فلا بد من حمل احدى العبارتين على 
التساهل فى التعبير و إرجاعها إلى العباره الثانيه» و نحن قد أشرنا إلى ان التجوز و التساهل قد وقع فى عبارتى المعتبر و التذكره 
لما ذكرناه 


ص كرف 


)١ -١‏ فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص ١77«عند‏ الحنفيه يحصل الركوع بطأطأه الرأس بان ينحنى انحناء يكون إلى حال 
الركوع أقرب». 
-١‏ 1 فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١‏ ص ١”77«عند‏ الحنفيه يحصل الركوع بطأطأه الرأس بان ينحنى انحناء يكون إلى حال 
الركوع أقرب». 


من استدلال المحقق على ما ذكره بالروايه المنقوله عن الرواه الثلاثه المتقدمين و هى صريحه فى خلاف ظاهر كلامه و نحوه 
صحيحه زراره كما عرفت.فلو لم يحمل كلامه على ما ذكرناه لم يتم استدلاله بالخبر المذكور. 


والفاضل الخراسانى فى الذخيره مال إلى ان التجوز و المسامحه فى عبارتى المنتهى و الذكرى فيجب إرجاعهما إلى عبارتى 
المعتبر و التذكره مستندا إلى ان الذى يقع فى الخاطر من وضع اليد وصول شىء من الراحهءو تشعر بذلكك الأ-دله التى فى 
الكتابين سيما الذكرىءفإنه قال فيه بعد نقل قول الباقر(عليه السلام)فى صحيحه زراره «و تمكن راحتيكك من ركبتيك)و هو دليل 
على الانحناء هذا القدر لأن الإجماع على عدم وجوب وضع الراحتين.فاذن لا معدل عن العمل بما ذكره المدققان لتوقف البراءه 
اليقينيه عليه»و لا تعويل على ظاهر الخبر إذا خالف فتاوى الفرقه.انتهى. 


و فيه(أولا-)انكك قد عرفت صراحه الروايتين المتقدمتين فى الاكتفاء ببلوع رؤوس الأصابع»و يؤكده تصريحه(عليه السلام)فى 
مرحيف زراك الافضيلة فى وضع الكفين بقوله«و أحب الى؛و الواجب هو العمل بالأخبار لا بالأقوال العاريه عن الأأدله وان 
ادعى فيها الإجماع. 


و(ثانيا)-ما ذكره-من ان الذى يقع فى الخاطر من وضع اليد وصول شىء من الراحه-فإنه ممكن لو كان عباره المنتهى و الذكرى 
كما ذكره من وضع اليد و الذى فيهما انما هو«الى ان تبلغ اليدءو الفرق بين العبارتين ظاهر فان بلوغ اليد يصدق ببلوغ رؤوس 
الأصابع. 


و(ثالثا)-ان استدلال الشهيد فى الذكرى بما ذكره من صحيحه زراره و قوله: 


«و هو دليل على الانحناء هذا القدر»انما وقع فى مقام الاستدلال على أصل الانحناء ردا على أبى حنيفه و إلا فالروايه المذكوره 
صريحه كما عرفت فى ان هذه الكيفيه انما هى على جهه الفضل و الاستحباب. 


ص حارفا 


و(رابعا)-ما ذكره من رد الخبر إذا خالف فتاوى الفرقه انما يتم مع الإغماض عما فيه إذا ثبت هنا إجماع على ما يدعيه»و هو لم 
ينقل إلا-عبارتى المعتبر و التذكره خاصه مع مخالفه ظاهر عبارتى المنتهى و الذكرى لذلككءفأين فتاوى الفرقه التى ينوه بها و 
لجال كلها لوسغ تك قن نور كاك نمدا ليها قله عرو : الرنيقنا |المطلتس القن سرد اق السكان إن لمقهوو نذا على جنار ناتيت 


الاكتفاء برءوس الأصابع.ما هذه إلا مجازفات محضه و دعاوى صرفه. 


و(خامسا)-ان الشهيد الثانى و ان صرح بما ذكره فى الروض و الروضه إلا انه قد صرح بما ذكرناه فى المسالكك,حيث قال:و 
الظاهر الاكتفاء ببلوغ الأصابعءو فى حديث زراره المعتبرافان وصلت أطراف أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزراك 
ذلك و أحب إلى ان تمكن كفيككا'انتهى.و هو عدول عما ذكره فى الروض و الروضه و لا شك ان كلا مه هنا هو المؤيد 
بالدليل كما عرفت.و كيف كان فالاحتياط فى الانحناء إلى وصول الكف و الراحه. 


ثم لا يخفى ان ظاهر اخبار المسأله هو الوضع لا مجرد الانحناء بحيث لو أراد لوضع و ان الوضع مستحب كما هو المشهور فى 


كلامهم و الدائر على رؤوس أقلامهمءفإن هذه الأخبار و نحوها ظاهره فى خلافه ولا مخصص لهذه الأخيان الها بدعوتة هق 
الإجماع على عدم وجوب الوضع. 


فوائد 

(الأولى) 

-اعتبار مققدار وصول اليد إلى الركبتين بالانحناء احتراز عن الوصول بغير انحناءءفإنه لا يكفى فى صدق الركوع ولا يسمى 
الانخناس لم تبلغ اليدان لم يجزئ. 


ص :760 


(الثانيه) 


-الراكع خلقه يستحب ان يزيد الانحناء يسيرا ليفرق بين قيامه و ركوعهقاله الشيخ و اختاره فى المعتبر لأن ذلكك حد الركوع فلا 
يلزم الزياده عليه» و اليه مال فى المدارك.و جزم المحقق فى الشرائع و العلامه فى جمله من كتبه بالوجوب ليكون فارقا بين حاله 
القيام و حاله الركوع فان المعهود افتراقهما.و رد بمنع وجوب الفرق على العاجز.و المسأله خاليه من النص و الاحتياط فيها 
مطلوب بالإتيان بانحناء يسير. 


(الثالئه) 


-يجب ان يقصد بهويه الركوعءفلو هوى لسجده العزيمه فى النافله أو هوى لقتل حيه أو لقضاء حاجه-فلما انتهى إلى حد الراكع 
أراد ان يجعله ركوعا و كذا لو هوى للسجود ساهيا فلما وصل إلى قوس الركوع ذكر فأراد أن يجعله ركوعا-فإنه لا يجزئ و 
يجب عليه الرجوع و الانتصاب ثم الهوى بقصد الركوع 


فإن الأعمال بالنيات .)١(‏ 


كما تقدم تحقيقه فى مبحث نيه الوضوء من كتاب الطهاره.و لا يلزم من ذلكك زياده ركوع لأن الأول ليس بركوع.و الظاهر انه لا 
خلاف فى الحكم المذكور. 


(الرابعه) 


-لو تعذر الانحناء للركوع اتى بالمقدورء 


عه لا لا 
ولا يسقط الميسور بالمعسور (1). و «لا يُكلْفُ الله تفْساً إلا وُشعلقاه ('او لو أمكن إيصال إحدى اليدين دون الأخرى لعارض 


قى إحدى الشقين وجب خاصه:و لو امكنه الاتحناء إلى أحد الجاتبية فظاهر الميسوط الوجوبهو لو افتقر إلى ما يعتمد عليه فى 
الانحناء وجب ولو تعذر ذلكك أجرأ الؤيماء برأسه» 


لما رواه الشيخ عن إبراهيم الكرخى (6)قال: 
ل 
ان كان له من يرفع الخمره إليه فليسجد فان لم يمكنه ذلكك فليومئ برأسه نحو القبله إيماء). 


75١:١ ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من مقدمه العباداث. 


؟"- 35) عوائد النراقى ص 88 و عناوين مير فتاح ص ١58‏ عن عوالى اللثالى عن على«ع). 
3 و سوره البقره»الآيه 1 


- 5) الوسائل الباب ١‏ من القيام و 9٠6‏ من السجود. 


(الخامسه) 


-لو كانت يداه فى الطول بحيث تبلغ ركبتيه من غير انحناء-أو قصيرتين بحيث لا تبلغ مع الانحناء»و نحوهما المقطوعتان-انحنى 
كما ينحنى مستوى الخلقه حملا لألفاظ النصوص على ما هو الغالب المتكرر كما عرفت فى غير موضع. 


(السادسه) 

-لو لم يضع يديه على ركبتيه و شكك بعد انتصابه هل أكمل الانحناء أم لا؟احتمالان ذكرهما العلامه و الشهيدان(أحدهما)العود 
لعموم 

«فى رجل شكك و هو قائم فلا يدرى أ ركع أم لم يركع قال يركع). 


و كذا روايه عمران الحلبى (1)(ثانيهما)العدم لأن الظاهر منه كمال الركوعءو لأنه فى المعنى شكك بعد الانتقال. أقول:الظاهر هو 


الوجه الثانى فإن المتبادر من روايه أبى بصير المذكوره-و كذا 
روايه الحلبى و هى ما رواه فى الموثق (0)قال: 


«قلت الرجل يشكك و هو قائم فلا يدرى أ ركع أم لا؟قال فلي ركع». -انما هو من لم يأت بالانحناء بالكليه و شكك فى ان قيامه هذا 
هل هو قيام قبل الركوع و الانحناء فيجب الركوع عنه أو قيام بعده فيجب ان يسجد عنه؟فإنه يصدق عليه انه شككث فى المحل 
فيجب الإتيان بالمشك وك فيهءو اما من انحنى و شكك بعد رفعه فى بلوغه المقدار الواجب فى الانحناء فإنه يدخل تحت قاعده 
الشكك بعد الدخول فى الغير و تجاوز المحل. 


(الثانى) -الطمأنينه 


بضم الطاء و سكون الهمزه بعد الميم و هى عباره عن سكون الأعضاء و استقرارها فى هيئه الراكع بقدر الذكر الواجب فى 
الركوعءو وجوبها بهذا القدر مما لا خلاف فيه و نقل الإجماع عليه الفاضلان و غيرهماءو انما الخلاف فى الركنيه فذهب الشيخ 
فى الخلاف إلى انها ركنءو المشهور العدم و هو الأصح لما سيأتى ان شاء الله تعالى من عدم بطلان الصلاه بتركها سهوا. 


و الأصحاب لم يذكروا هنا دليلا على الحكم المذكور من الأخبار و ظاهرهم انحصار الدليل فى الإجماء.مع انه 
قد روى ثقه الإسلام فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن 


ص ةم 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من الركوع.و الروايه رقم(؟)هى رقم(). 
*- ”) الوسائل الباب ١١‏ من الركوع.و الروايه رقم(؟)هى رقم(©. 


أبى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ «بينا رسول اللّهدصلى الله عليه و آله)جالس فى المسجد إذ دخل رجل فقام يصلى فلم يتم 
ركوعه و لا سجوده فقال(صلى الله عليه و آله)نقر كنقر الغراب لئن مات هذا و هككذا صلاته ليموتن على غير دينى». و رواه 
البرقى فى المحاسن عن ابن فضال عن عبد الله بن بكير عن زراره نحوه (1). 


يق لقاع وضع ]ا كوم اللحفاء و لفزلس الى 1د كرات ال لي 


ولماروى 002 


0 0 0 
«ان رجلا دخل المسجد و رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)جالس فى ناحيه المسجد فصلى ثم جاء فسلم عليه فقال(صلى الله 


عليه و آلله)و عليكث السلام ارجع فصل فإنكك لم تصل فرجع فصلى ثم جاء فقال له مثل ذلكك فقال له الرجل فى الثالثه علمنى يا 
رسول اللّهد(صلى الله عليه و آله)فقال إذا قمت إلى الصلاه فأسبغ الوضوء ثم استقبل القبله فكبر ثم اقرأ ما تيسر معكك من القرآن 
ثم اركع حتى تطمئن راكعا ثم ارفع رأسكك حتى تعتدل قائما ثم اسجد حتى تطمئن ساجدا ثم ارفع حتى تستوى قائما ثم افعل 
ذلك فى صلاتكك كلهاء. أقول:و هذا الخبر لم أقف عليه فى ما وصل الى من كتب الأخبار حتى كتاب البحار إلا فى كتاب 
الذكرى. 


و لو كان مريضا لا يتمكن من الطمأنينه سقطت عنه لأن الضرورات تبيح المحظورات 


و 


5 
ما غلب الله عليه فهو اولى بالعذر (5). و الحكم المذكور مما لا خلاف فيه ولا اشكال يعتريهءانما الخلاف فى انه لو تمكن من 


مجاوزه الانحناء أقل الواجب و الابتداء بالذكر عند بلوع حده و إكماله قبل الخروج منه فهل يجب ذلك؟قيل نعم استنادا إلى ان 
الذكر فى حال الركوع واجب و الطمأنينه واجب آخر ولا يسقط أحد الواجبين بسقوط الآخر و استحسنه الفاضل الخراسانى فى 
الذخيره و جعله فى المدارك اولى.و قيل لا لأصاله العدم و اليه ذهب الشهيد فى الذكرىءقال(قدس سره)بعد ذكر الطمأنينه 


أولا:و يجب 


ص زرفف 


)١ -١‏ الوسائل الباب " من الركوع. 

؟- )١‏ الوسائل الباب " من الركوع. 

*- ") مستدركك الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه عن عوالى اللثالئ مثله. 
*- ع) الوسائل الباب ” من قضاء الصلوات. 


كونها بقدر الذكر الواجب لتوقف الواجب عليهاءو لا يجزئ عن الطمأنينه مجاوزه الانحناء القدر الواجب ثم العود إلى الرفع مع 
اتصال الحركات لعدم صدقها حينئذءنعم لو تعذرت أجزأ زياده الهوى و يبتدئ بالذكر عند الانتهاء إلى حد الراكع و ينتهى 
بانتهاء الهوى»و هل يجب هذا الهوى لتحصيل الذكر فى حد الراكع ؟الأقرب لا للأصل فحينئذ يتم الذكر رافعا رأسه.انتهى.و 
المسأله لعدم النص محل اشكال و الاحتياط يقتضى الإتيان بما ذكروه من الكيفيه المذكوره وان لم يقم دليل واضح على 


الوجوب. 


و لواتى بالذكر من دون الهوى أو رفع قبل إكماله فظاهر الشهيد الثانى فى الروض بطلا-ن صلاته ان كان عامدا قال لتحقق 
النهىةو ان كان ناسيا استد ركه فى محلة ان أمكو.و ظاعر الشهيد قن اللدروس و العلائمه القول بمساواه العامد للناسئ إذا 
استدركه فى محلهءقال فى الروض و ليس بجيد.و يتحقق التدارك فى الأول بالهوى ثم الإتيان بالذكر و فى الثانى بالإتيان به 
مطمئنا قبل الخروج عن حد الراكع. 


(الثالث)-رفع الرأس منه حتى يقوم منتصبا 
فلا يجوز ان يهوى للسجود قبل الانتصاب إلا لعذر. 
و يدل عليه جمله من الأخبار 
ففى صحيحه حماد (١)بعد‏ ذكر الركوع قال: 
:. 
«ثم استوى قائما فلما استمكن من القيام قال:سمع الله لمن حمده.الحديث). 
ون ؤزا» أن يعبر عن أن غيذ 0 السلام) (")قال: 
«إذا رفعت رأسكك من الركوع فأقم صلبكك فإنه لا صلاه لمن لا يقيم صلبه). و مثلها روايته الأخرى () 
و فى كتاب الفقه الرضوى (5) 
«و إذا رفعت رأسكك من الركوع فانتصب قائما حتى ترجع مفاصلكك كلها إلى المكان ثم اسجد). 
(الرابع) -الطمأنينه قائما 
و لاحد لها بل يكفى مسماها و هو ما يحصل به الاستقرار و السكونءو لا خلاف فى وجوبها بل نقل عليه الإجماع جمع منهم. 
ص :755 


.”3 ص‎ 0١-١ 
من القراءه.‎ ١18 الوسائل الباب‎ 0)” 


م الوسائل الباب ١8‏ من القراءه. 
عع ص /7. 


و ذهب الشيخ هنا إلى الركنيه أيضاءورد 
بقوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره )١(‏ 
رلا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود). 


و الظاهر من الأخبار و كلام الأصحاب انه لا-فرق فى ذلكك بين الفريضه و النافله و نقل جمع من الأصحاب عن العلامه فى 
النهايه القول بأنه لو تركك الاعتتدال فى الرفع من الركوع أو السجود فى صلاه النفل عمدا لم تبطل صلاته لانه ليس ركنا فى 
الفرض فكذا فى النفل.و هو ضعيف مردود بان جميع ما يجب فى الفريضه فهو شرط فى صحه النافله فلا معنى للتخصيص بهذا 
الموضعءإلا- ان يمنع وجوبه فى الفريضه و هو لا يقول به بل صرح فى جميع كتبه بخلافه.نعم خرج من ذلك السوره على القول 
بوجوبها فى الفريضه بدليل خاص و غيرها يحتاج إلى دليل أيضا و ليس فليس.و قوله-انه ليس ركنا.إلخ- كلام مزيف لا معنى 
له عند المحصل. 


(الخامس) -التسبيح 


اشاره 


و قد وقع الخلاءف هنا فى موضعين (أحدهما)انه هل الواجب فى حال الركوع و السجود هو التسبيح خاصه أو يجزئ مطلق 
الذكر؟ قولان مشهوران«الثانى)انه على تقدير القول الأول من تعين التسبيح فقد اختلفوا فى الصيغه الواجبه منه على أقوال»و نحن 
نبسط الكلالم فى المقامين بنقل الأخبار و الأ.قوال و ما سنح لنا من المقال فى هذا المجال بتوفيق الملكك المتعال و بركه 
الآل(عليهم صلوات ذى الجلال): 


(الموضع الأول) [الواجب فى الركوع و السجود هل هو مطلق الذكر أو يتعين التسبيح؟] 


-اعلم انه قد اختلف الأصحاب فى ان الواجب فى الركوع و السجود هل هو مطلق الذكر أو يتعين التسبيح؟قولان:و الأول منهما 
مذهب الشيخ فى المبسوط و الجمل و الحلبيين الأربعه.و اليه ذهب جمله من المتأخرين:منهم-شيخنا الشهيد الثانى و سبطه فى 
المداركك و غيرهما.و الثانى مذهب الشيخ فى باقى كتبه و الشيخ المفيد و المرتضى و ابنى بابويه و أبى الصلاح و ابن البراج و 


سلار وابن حمزه وابنا لجنيد»و ادعى 


ص يحرف 


)١ -١‏ الوسائل الباب 9 من القراءه و ٠‏ من الركوع. 


عليه السيد المرتضى فى الانتصار و الشيخ فى الخلاف و ابن زهره فى الغنيه الإجماع.و الظاهر انه المشهور بين المتقدمين و نسبه 
فى الذكرى إلى المعظم.و للشيخ فى النهايه قول آخر يؤذن بكونه ثالشا فى المسأله حيث يجوز ان يقال بعد التسبيح فى 
الفريضه«لا إله إلا الله و الله أكبرامع انه قال فيه:و التسبيح فى الركوع فريضه من تركه عمدا فلا صلاه له. 


و الذى يدل على الأول من الأخبار 
ا 
ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ فى كتابيهما عن هشام بن سالم فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
: ا ا : 
«سألته يجزئ عنى ان أقول مكان التسبيح فى الركوع و السجود :لا إله إلا الله و الحمد لله و الله أكبر؟قال نعم كل هذا ذكر الله). 
ولفظه«و الحمد للهءليس فى روابه الكافى و انما هو فى التهذيب. 


0 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن هشام بن الحكم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


قلت له يجزئ أن أقول مكان التسبيح فى الركوع و السجود: 


0 00 ]0 0 
لا إله إلا الله و الحمد للّه و الله أكبر؟قال نعم كل هذا ذكر اللّه). 


و رواه فى الكافى فى الصحيح عن هشام بن الحكم (7اقال: 
١ ١‏ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)ما من 5 أاخف علي اللنجات منها ولا أبلغ مراسيح ‏ اللكزاكال قلت يجزئنى فى الركوع و 


السجودان أقول مكان التسبيح:لا إله إلا الله و الحمد لله و اللّه أكبر؟قال نعم كل ذا ذكر اللّه. و روى هذا الخبر ابن إدريس فى 
مستطرفات السرائر من كتاب النوادر لمحمد بن على بن محبوب عن احمد بن محمد عن ابن أبى عمير عن هشام بن الحكم 
نحوه (5)و أيد هذا القول فى المداركك 


1 
بما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن بن ابى نجران عن مسمع ابى سيار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (هاقال: 


«يجزئكك من القول فى الركوع و السجود ثلاث تسبيحات أو قدرهن مترسلا و ليس له ولا كرامه أن يقول 
ص :762 
: 
)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من الركوع.و«كل هذا ذكر الله؛فى الرقم ١‏ ليس فى الكافى. 
"- 1) الوسائل الباب 7 من الركوع.وهكل هذا ذكر اللّهافى الرقم ١‏ ليس فى الكافى. 
'- "0 الفروع ج ١ص‏ ١و‏ فى الوسائل الباب العو ار كوم 
*- ©) الوسائل الباب 7 من الركوع.وهكل هذا ذكر اللّه؛فى الرقم ١‏ ليس فى الكافى. 
ه- 0) الوسائل الباب 5 من الركوع. 


ميج سيوع مسبو 


و الظاهر ان عده هذه الروايه من المؤيدات دون ان تكون دليلا اما من حيث ان الراوى لها مسمع أبى سيار و هو يطعن فى حديثه 
فى مواضع من شرحه و ان عده حسنا تاره و صحيحا أخرى فى مواضع أخر و لهذا وصف الحديث بالصحه إلى عبد الرحمن ابن 
أبى نجران مؤذنا بانتهاء صحه الحديث اليهءو يحتمل ان يكون من حيث إجمال متنها بقوله«أو قدرهن/لاحتمال ان يكون قدرهن 
من الذكرءو يحتمل ان يكون قدرهن من تسبيحه واحده كبرى. 


و مثلها 
:. 


لا يجزئ الرجل فى صلاته أقل من ثلاث تسبيحات أو قدرهن). هذا ما يتعلق من الأخبار بالقول المذكور. 
1 ا 5 
و اماما يدل على القول الآخر فروايات عديده تأتى ان شاء اللّه تعالى فى المقام الآتى و الذى يظهر لى فى وجه الجمع بين اخبار 


القولين على وجه يندفع به التنافى فى البين ان يقال ان المفهوم من الأخبار ان التسبيح هو الأصل و الذكر وقع رخصه كما يشير 
اليه هنا ما تقدم فى اخبار الهشامين من قولهما«يجزئ ان يقول مكان التسبيح)و حينئذ فتحمل روايات التسبيح على الأفضليه و 
روايات الذكر على الرخصه و الاجزاع»و هذا كما فى غسل الجنابه ترتيبا و ارتماسا فإن الأصل فيه هو الأول و هو الذى استفاضت 
نه الأغيان و غلبه عمل التي (ضلى الله علية.و الهو أهل ته الأظهار و الفاق ورد فى خبرين رخصه كما أشرنا إلى ذلكك تمديو 
لعله على هذا بنى الشيخ(قدس سره)فى عبارته فى النهايه حيث صرح بأن الفريضه التسبيح مع قوله بجواز إبداله بالذكر المذكور 
فى كلامهءو بذلكك يندفع ما أورده عليه المتأخرون من التناقض فى كلامه.و لم أقف للقائلين بتعين التسبيح على جواب عن هذه 
الروايات الداله على الاجتزاء بمطلق الذكر و الله العالم. 


ص 08 


)١ -١‏ الوسائل الباب ‏ من الركوع. 


(الموضع الثانى) [الواجب من التسبيح على القول بتعينه] 


-اعلم انه قد اختلف امكام الول بتعين التسبيح فى ما يجب منه على أقوال:(أحدها)القول بجواز التسبيح مطلقا و هو منقول 
عن السيد المرتضى (رضى الله عنه)و(ثانيها)وجوب تسبيحه واحده كبرى وام سيحات وبي العظم و يحيده روه وقول النيخ 
فى النهايه.و(ثالثها)تسبيحه واحده كبرى أو ثلاث صغريات و هى«سبحان الله ثلاثاءو نقل عن ظاهر ابنى بابويه و هو ظاهر 
التهذيب كما ذكره فى المدارك.و(رابعها)وجوب ثلاث مرات على المختار و واحده على المضطرءو هو منقول عَنق أي 
الصلاحءو نقل عنه فى المختلف انه قال أفضله«سبحان ربى العظيم و بحمدهاو يجوزه«سبحان اللهاو هو ظاهر فى تخيير المختار 
بين ثلاث صغريات أو كبريات و(خامسها)وجوب ثلاث تسبيحات كبريات»نسبه العلامه فى التذكره إلى بعض علمائنا.هذا ما 
وقفت عليه من الأقوال فى المسأله. 


و اما الأخبار الجاريه فى هذا المضمار(فأحدها) 


ما رواه الشيخ فى التهذيب عن هشام ابن سالم (١)قال:‏ 
ل 
«سألت أبا عبد الأ ه(عليه السلام)عن التسبيح فى الركوع و السجود فقال تقول فى الركوع«سبحان ربى العظيماو فى 


السجود«سبحان ربى الأعلى» الفريضه من ذلكك تسبيحه و السنه ثلاث و الفضل فى سبع». 
الثانى- 
ما رواه عن عقبه بن عامر الجهنى ("7)قال: 

١‏ اه ل ل 
«لما نزلت فسَبّخ باشم رَبك الَظيم )قال لنا رسول الله (صلى الله عليه و آله)اجعلوها فى ركوعكمءفلما نزلت «سَبّح اسْمَّ رَبك 
الْأَعلّى» (ع)قال لنا رسول الله(صلى الله عليه و آله) اجعلوها فى سجودكم). 


الثالث- 
ما رواه فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (شاقال: 

«قلت له ما يجزئ من القول فى الركوع و السجود؟فقال ثلاث تسبيحات فى 
ص :ع7 

)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الركوع. 

"- 7) الوسائل الباب 5١‏ من الركوع. 


*) سوره الواقعهءالآيه “لا. 


عد ) سور الأعلىءالآبه .١‏ 


ه- ) الوسائل الباب * من الركوع. 


فى ترسل و واحده تامه تجزئ). 

الرابع - 

ما رواه عن على بن يقطين فى الصحيح عن ابى الحسن الأول(عليه السلام) (١)قال:‏ 

«سألته عن الركوع و السجود كم يجزئ فيه من التسبيح؟فقال ثلاثه و تجزئكك واحده إذا أمكنت جبهتكك من الأرض». 

قال فى الوافى الظاهر ان المراد بالتسبيح«سبحان 00 التام.و لعل السر فى اشتراط إمكان الجبهه من الأرض فى الاجتزاء 


بالواحده تعجيل أكثر الناس فى ركوعهم و سجودهم و عدم صبرهم على اللبث و المكث فمن اتى منهم بواحده فربما يصدر منه 
بعضها فى الهوى أو الرفعءفلا بد لمن هذه صفته أن يأتى بالثلاث ليتحقق لبثه بمقدار واحده. 


التقاميس ب 


ما رواه عن الحسن بن على بن يقطين عن أخيه الحسين بن على بن يقطين فى الصحيح عن أبى الحسن الأمول(عليه السلام) 
(ك)قال: 


«سألته عن الرجل يسجد كم يجزثئه من التسبيح فى ركوعه و سجوده؟فقال ثلاث و تجزثئه واحده). 


السادس- 


لا 
ما رواه عن مسمع فئ الحسن عن أي عبد الله(عليه السلام)قال: 


«يجزئكك من القول.الخبر). و قد تقدم فى المقام الأول (8). 
السابع - 
ما رواه عن سماعه فى الموثق (5)قال: 


«سألته عن الركوع و السجود هل نزل فى القرآن.الخبر و قد تقدم»إلى ان قال فقات كيف حد الركوع و السجودوفقال اما ما 
يجزئكك من الركوع فثلاث تسبيحات تقول سبحان الله سبحان اللّهد(ثلاثا).الحديث». 


1 
ويأتى ان شاء الله تعالى. 


الثامن- 


ما رواه عن معاويه بن عمار فى الصحيح (ثاقال: 


«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام) أخض ما يكون من التسبيح فى الصلاه قال ثلاث تسبيحات مترسلا تقول سبحان 


ص حرف 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الركوع. 
7- 1) الوسائل الباب 5 من الركوع. 
لي 

- ©) الوسائل الباب ‏ من الركوع. 
ذ- 5) الوسائل الباب 6 من الركوع. 


اللهاسعاق الله سبحان الله 


التاسع- 
" 
ما رواه عن مسمع فى الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02كقال: 
«لا يجزئ الرجل فى صلاته أقل من ثلاث تسبيحات أو قدرهن». 
العاشر- 
ما رواه عن أبى بصير (")قال: 
«سألته عن ادنى ما يجزئ من التسبيح فى الركوع و السجود؟فقال ثلاث تسبيحات). 
الحادى عشر- 


ما رواه عن أبى بكر الحضرمى (اقال قال أبو جعفر (عليه السلام): 


0 تدرى أى شىء حد الركوع و السجود؟قلت لا.قال تسبيح فى الركوع ثلاءث مرات«سبحان ربى العظيم و بحمدهاو فى 
السجودوسبحان رين الأعلى و بحمدهة ثلاث مراث»فمن نقض واحده نقص ثلث صلاته و من نقص ثنتين نقص ثلثى صلاته و 
من لم يسبح فلا صلاه له). 


الثانى عشر- 
ما رواه عن ابان بن تغلب فى الصحيح (6اقال: 
1 
«دخلت على ابى عبد الله(عليه السلام)و هو يصلى فعددت له فى الركوع و السجود ستين تسبيحه). 
الثالث عشر- 
ما رواه عن حمزه بن حمران و الحسن بن زياد (ه)ءقالا 


0 
«دخلنا على ابى عبد اللّهإاعليه السلام)و عنده قوم فصلى بهم العصر و قد كنا صلينا فعددنا له فى ركوعه«سبحان ربى العظيم)أربعا 


أو ثلاثا و ثلاثين مره.و قال أحدهما فى حديثه «و بحمدهافى الركوع و السجود). 


الرابع عشر- 


ما رواه فى كتاب العلل بسنده عن هشام بن الحكم عن ابى الحسن 


ص 560 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من الركوع. 

؟- 1) الوسائل الباب 8 من الركوع. 

- ”2 الوسائل الباب 5 من الركوع و ما ذكره فى المتن لفظ الكافى كما فى نفس الباب من الوسائل و فى ج ١‏ من الفروع ص 
١واما‏ لفظ التهذيب ج ١‏ ص 1868 فهو هكذا «قلت لأبى جعفراع»أى شىء حد الركوع و السجود؟قال تقول:سبحان ربى 
العظيم و بحمده”ثلاثا» فى الركوع.و سبحان ربى الأعلى و بحمده«ثلاثاافى السجود فمن نقص. الحديث). 

- ©) الوسائل الباب 8 من الركوع. 

ه- 8) الوسائل الباب 8 من الركوع. 


موسي (عليه السلام) تلقال اقلت لأ عله يكالواتي الر كر لعا داري العظيم و بحمدهاو يقال فى السجود«سبحان ربى الأعلى 
و بحمده)؟قال يا هشام ان الله تباركك و تجالى لها أمرى ال (ضبلى الله عليه و اتناو كان سن ره كقاب قزيمة أو أدنى رفع له 
حجابا من حجبه فكبر رسول اللّهداصلى الله عليه و آله)سبعا حتى رفع له سبع حجب فلما ذكر ما رأى من عظمه الله ارتعدت 
فرائصه فابتركك على ركبتيه و أخذ يقول«سبحان ربى العظيم و بحمده؛فلما اعتدل من ركوعه قائما و نظر إليه فى موضع أعلى 
من ذلكك الموضع خر على وجهه و جعل يقول«سبحان ربى الأعلى و بحمده) فلما قال سبع مرات سكن ذلكك الرعب فلذلكك 
جرت به السنه). 


الخامس عشر- 


ما رواه إبراهيم بن محمد الثقفى فى كتاب الغارات عن عبايه (؟)قال: 


لا 
الناس صلاه و احفظهم لها و كان إذا ركع قال: 


ل 
«سبحان ربى العظيم و بحمدهاثلاث مراتءو إذا رفع صلبه قال:سمع الله لمن حمده اللهم لكك الحمد ملء سماواتكك و ملء 


أرضيك و ملء ما شئت من شىءءفإذا سجد قال: 
«سبحان ربى الأعلى و بحمدهاثلاث مرات)». 
السادس عر د 

ما رواه الصدوق فى كتاب الهدايه مرسلا (اقال: 


«قال الصادق(عليه السلام)سبح في ركوعكك ثلاثا:تقول«سبحان ررى العطيمع و بحمده) ثللاث مرات.»و 5 السجود«سبحان ربى 
الأعلى و بحمده)ثلاث مراتعفان الله عز و جل لما انزل على نبيه(صلى اللّه عليه و آله) «قُسَبّحْ باشم رَبك الْعَظيم) (8). 


قال النبى (صلى 


50١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب , من تكبيره الإحرام و ١١‏ من الركوع. 
؟-7) مستدركك الوسائل الباب ١‏ و ١8‏ من الركوع. 

*- ") مستدركك الوسائل الباب ١18‏ و 5 من الركوع. 

ع- ©) سوره الواقعهءالآيه “/. 


الله عليه و آله)اجعلوها فى ركوعكم فلما انزل اللّه «سبح اسم ربكك الأعلى» (١)قال‏ اجعلوها فى سجودكوءفان قلت سبحان الله 
سبحاة الله سبيحان الله لجز كقوو تتيحه واحدده تجرة للمعفل بو المريقنى و المسعجا 1 


السابع عشر- 

ما رواه فى كتاب العلل لمحمد بن على بن إبراهيم بن هاشم ("اقال: 

«سئل أمير المؤمنين (عليه السلام)عن معنى قوله:سبحان ربى العظيم و بحمده.الحديث). 
الثامن عشر- 

ما ذكره فى كتاب الفقه الرضوى (#اقال: 


«فإذا ركعت فمد ظهرك و لا تنكس رأسكك و قل فى ركوعكك بعد التكبير:اللهم لكك ركعت.ثم ساق الدعاء إلى ان قال بعد 
تمامه:سبحان ربى العظيم و بحمدهءثم ساق الكلام فى السجود كذلك إلى أن قال :سبحاة ري الأعلى و مده 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الظاهر ان مستند القول الأول و هو القول بجواز التسبيح مطلقا هو العمل بأخبار المسأله كملا و الاكتفاء 
بكل ما وردءو مرجعه إلى التخيير بين جمله الصور الوارده فى الأخبارءإلا ان ظاهره الاكتفاء و لو بتسبيحه صغرى لصدق التسبيح 
بها مع دلاله جمله من الأخبار على ان ادنى ما يجزئ ثلاث صغريات. 


و هذا القول قد اختاره الفاضل الخراسانى فى الذخيره و استدل عليه بالروايه الرابعه و الخامسه فإنهما دالتان على جواز الاكتفاء 
بواحده و يحمل الأخبار المعارضه لهما على الاستحباب جمعا بين الأدله.و أراذ بالأخبار المعارضه ما دل على ان أقل المجزئ 


للاث صغريات كالروايه السابعه و الثامنه و التاسعه و العاشره. 


افيه |3 الرواسع اللن اسهه ليما خر جر حدق باولا كلاه فى :فى .ها ]نعاه لجواق اذ مكوة المراك الواحده #سبيحه كرم و 
مرجعه إلى التخيير بين ثلاث 
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صغريات و واحده كبرىءفان جعل كل منهما فى قالب الإجزاء يقتضى كونهما فى مرتبه واحدهءو يشير إلى ما ذكرناه ما قدمناه 
من كلام صاحب الوافىءو يعضد ما ذكرناه الخبر الثالث حيث انه جعل المجزئ ثلاث تسبيحات فى ترسل و واحده تامه و المراد 
ثلاث صغريات بتأن و تثبت أو واحده تامه كبرى.نعم قد ورد فى الخبر السادس عشر ما يدل على الاكتفاء بواحده صغرى للمعتل 
و المريشن و المستعجل.و بذلكك يظهر لكك ان القول المذكور لأ مسكتد له مخ الأخبار. 


واما القول الثانى فاستدل عليه فى المداركك بالخبر الأأول.و فية ان الخبر ليس فيه «و بحمده» كما هو المذكور فى كلام 
الشيخ(قدس سره)فلا ينطبق على تمام المدعى إلا بتكلف.و الأظهر الاستدلال عليه بالخبر الحادى عشر-و لا ينافيه نقص الصلاه 
بنقص واحده أو اثنتين إذ المراد نقص ثوابها-و الخبر الرابع عشر و الخامس عشر و السابع عشر و الثامن عشر و كذا حديث حماد 
بن عيسى المتقدم فى أول الباب .)١(‏ 

و اما القول الثالث فاستدل عليه فى المداركك بالخبر الثالث و الخبر الثامن.و فيه ان الثانى لا دلاله فيه على تمام المدعىءفان القول 


المذكور مشتمل على التخيير بين واحده كبرى و ثلاث صغريات و الروايه إنما اشتملت على ثلاث تسبيحات صغريات. 


و كونها أخف ما يقال فى التسبيح لا يستلزم خصوصيه كون الفرد الآخر تسبيحه كبرى كما لا يخفىءو الدليل انما هو الأول.و 
يدل عليه أيضا الحديث الرابع و الخامس بالتقريب الذى قدمناه ذكره من حملهما على ما دل عليه الخبر الثالث. 


واما القول الرابع فاستدل عليه فى المداركك بالخبر الحادى عشر.و فيه(أولا)ان الخبر المذ كور غير منطبق على القول المشار اليه 
كوي يري فى الع الاناكرر يسيك التشبط واف لاسر القن نكري رسغري الفلا اشر سكو 
دلاله له على ذلكء لان نقصان ثلث الصلاه لمن تركك واحده و ثلثيها لمن تركك ثنتين انما هو بمعنى نقص 


ص كرد 


. ص‎ ١ -١ 


ثوابها فغايه ما يفهم منه الفضل و الاستحباب فى الإتيان بالزائد على واحدهءو حينئذ فلا يكون منطبقا على القول المذكور. 


و الأظهر الاستدلال له بالخبر السادس عشر فإنه مشتمل على حكم المختار و المضطرء و ان المختار مخير بين ثلاث كبريات و 
ثلاث صغريات حسب ما تقدم نقله عن المختلف فى نقله عن ذلك القائل ما يؤذن بالتخيير بين ثلادث كبريات و ثلاث 
صغرياتءو بالجمله فالروايه منطبقه على القول المذكور من جميع جهاته كما لا يخفى فهى الأولى بأن تجعل دليلا له.إلا انها 
معارضه بالخبر الثالث لدلالته على حصول الواجب بواحده كبرى و ثلاث صغريات فالواجب حمله على الفضل و الاستحباب»و 
منه يظهر انه لا دليل للقول المذكور. 


و اما القول الخامس فلم أقف له على دليل ظاهر من الأخبار. 


بقى الكلام فى شىء آخر و هو انه على تقدير القول بمطلق الذكر كما هو أحد القولين أو كون ذلكك رخصه و ان كان الأصل 
انما هو التسبيح كما قدمنا ذكره فاللازم الاكتفاء بتسبيحه واحده صغرى لحصول الذكر بذلك مع انكك قد عرفت من جمله من 
الأخبار ان أقل المجزئ ثلاث تسبيحات صغريات و الواحده انما هى لذوى الاعذار. 


و هذا الاشكال قد تنبه له فى الروض حيث انه اختار الاكتفاء بمطلق الذكرء و أجاب عنه و قال بعد نقل جمله من اخبار القولين:و 
التحقيق انه لا منافاه بين هذه الأخبار الصحيحه من الجانبين فإن التسبيحه الكيرى و ما يقوم مقامها تعد ذكر اللّه فتكون أحد أفراد 
الواجب التخبيرى المدلول عليه بالأخبار الأولى»فإنها دلت على اجزاء ذكر الله و هو أمر كلى يتأدى فى ضمن التسبيحه الكبرى و 
الصغرى المكرره و المتحده فيجب الجميع تخييرا.و هذا مع كونه موافقا للقواعد الأصوليه جمع حسن بين الأخبار فهو اولى من 
اطراح بعضها أو حملها على التقيه و غيرها.نعم 


روايه معاويه بن عمار عن الصادق(عليه السلام) ()-حين 
«سأله عن أخف ما يكون من التسبيح فى 


ص ”3 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من الركوع. 


لاذه قال فلكة سحات ترسلة تقول سيحاة الله سيان الل ةيحان الهو قن تان هذا الحيل لكل له ماحد فيها بان 
ذلكك أخف الواجب فيحمل على أخف المندوب فإنه أعم منهما إذ لم يبين فيه الفرد المنسوب إليه الأخفيه.انتهى. 


و فى هذا الحمل الذى ذكره(قدس سره)من البعد ما لا يخفى سيما مع دلاله الخبر التاسع الذى هو نظيره فى هذا المعنى على انه 
لا يجزئ الرجل فى صلاته أقل من ثلاث تسبيحات أو قدرهنءو فى الخبر العاشر«ادنى ما يجزئ من التسبيح». 


و يمكن ان يقال فى الجواب عن هذا الاشكال-بناء على ما اخترناه من ان الأصل هو التسبيح و الاكتفاء بمطلق الذكر انما وقع 
رخصه-ان المستفاد من اخبار التسبيح كما عرفت هو ان الواجب منه انما هو تسبيحه كبرى أو ثلاث صغرياتءو حينئذ فيجب 
التخصيص فى اخبار الذكر بما ذكرنا من اخبار التسبيح الداله على الصوره المذكوره بمعنى انه لا يجزئ من التسبيح أقل مما 
ذكرنا و كل ما صدق عليه الذكر فإنه يجزئ ما عدى ما نقص من التسبيح عما ذكرنا.هذا أقصى ما يمكن ان يقال. 


و العجب هنا ان العلامه فى المنتهى قال اتفق الموجبون للتسبيح من علمائنا على ان الواجب من ذلكك تسبيحه واحده تامه كبرى 
صورتها١سبحان‏ ربى العظيم و بحمده [169 أو ثلاث صغريات صورتها١«سبحان‏ اللميثلاثا فنع الاختيار»و مع الضروره تجزرئ 
الواحده الصغرى لروايه زرارهءو الاجتزاء بالواحده الكبرى دل عليه 


ل 
قول أبى عبد الله (عليه السلام)فى حديث هشام بن سالم 


«تقول فى الركوع سبحان ربى العظيمء الفريضه.)». ثم ساق الخبر كما تقدمءثم قال و على قيام الثلاث الصغرى مقامها ما رواه 
الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمارءثم ساق الروايه كما تقدمتء ثم قال و الاجتزاء بواحده صغرى فى حال الضروره مستفاد 
من الإجماع.انتهى.و لا يخفى ما فيه بعد الإحاطه بما تلوناه عليك فلا ضروره فى الإعاده. 


١00: ص‎ 


)١-١‏ ليس فى المنتهى المطبوع«و بحمدهافى ذكر الركوع. 


تذييل جليل [تفسير ذكر الركوع و السمعله] 


قال شيخنا البهائى (قدس سره)فى كتاب الحبل المتين:و معنى«سبحان ربى العظيم و بحمدهاانزه ربى عن كل ما لا يليق بعز جلاله 
تنزيها و انا متلبس بحمده على ما وفقنى له من تنزيهه و عبادته»كأنه لما أسند التسبيح إلى نفسه خاف ان يكون فى هذا الاسناد 
نوع تبجح بأنه مصدر لهذا الفعل فتدارك ذلكك بقوله و انا متلبس بحمده على ان صيرنى أهلا لتسبيحه و قابلا لعبادته»على قياس 
ما قاله جماعه من المفسرين فى قوله تعالى حكايه عن الملائكه:و نحن نسبح بحمدكك» (1)فسبحان مصدر بمعنى التنزيه كغفران 
والأانكاف يعمل الا قافا انوبا شفعل مقس كيعاذ الله وهو هنا مضا إلى المفعول :ودوا جوز كزنه مفيافا إلى الفاغ فو 
الواو فى«و بحمدهاحاليه و ربما جعلت عاطفه. 

ل 
واسمع الله لمن حمده)بمعنى استجاب لكل من حمدهءو عدى باللام لتضمنه معنى الإصغاء و الاستجابهءو الظاهر انه دعاء لا 
محر كنا كنا تبتفاد 
مما رواه المفضل عن الصادق(عليه السلام) (؟)قال: 


1 0 
«قلت له جعلت فداك علمنى دعاء جامعا فقال لى احمد اللّه فإنه لا يبقى أحد يصلى إلا دعا لكك يقول سمع الله لمن حمده). 


»انتهى كلامه زيد إكرامه 

(المقام الثانى) -فى ما يستحب فى الركوع 
اشاره 

وهى أمور:(منها) 

التكبير له 


على المشهور بين الأصحابءو نقل عن ابن أبى عقيل القول بوجوب تكبير الركوع و السجود وهو اختيار سلار و نقله الشيخ فى 
المبسوط عن بعض أصحابناءو تردد فيه المحقق فى الشرائع ثم استظهر الندب. 


قال فى المداركك:منشأ التردد من ورود الأمر به فى عده اخخبار 
كقول أبى جعفر (عليه السلام)فى صحيحه زراره 212 
«إذا أردت أن تركع فقل و أنت منتصب 


ص ١د‏ 


.58 سوره البقره»الآيه‎ )١ -١ 
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الله أكبر ثم اركع». 
وفى صحيحه أخرى له عنه(عليه السلام) 4١0‏ 
ثم تكبر و تركع). 
وعن أصاله البراءه من الوجوبهو اشتمال مافيه ذلكك الأمر على كثير من المستحبات»: 
و موثقه أبى بصير (؟)قال: 
ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن ادنى ما يجزئ من التكبير فى الصلاه؟قال تكبيره واحده). و المسأله محل إشكال إلا ان 


المعروف من مذهب الأصحاب هو القول بالاستحباب.انتهى.و على هذا النهج كلام غيره أيضا. 


أقول :لقائل أن يقول ان أصاله البراءه يجب الخروج عنها بالدليل و هو هنا الأمر الذى هو حقيقه فى الوجوب كما قرر فى محله»و 
اشتمال ما فيه ذلكك الأمر على كثير من المستحبات لا يستلزم حمل ذلك الأمر على الاستحباب إذ ليس هذا أحد قرائن المجاز 


فان كثيرا من الأخبار قد اشتمل على الصنفين المذكورينءو قيام الدليل على استحباب تلكك الأشياء المذكوره لا يقتضى 
استحباب ذلكك فى ما لا دليل فيه. 


و يؤيد القول بالوجوب ما ذكره 
فى كتاب الفقه الرضوى (احيث قال(عليه السلام): 


«و اعلم ان الصلاه ثلث وضوء و ثلث ركوع و ثلث سجودءو ان لها أربعه آلاف حدء.و ان فروضها عشره:ثلاثه منها كبار و هى 
تكبيره الإ-حرام و الركوع و السجود, و سبعه صغار و هى القراءه و تكبير الركوع و تكبير السجود و تسبيح الركوع و تسبيح 
السجود و القنوت و التشهدءو بعض هذه أفضل من بعض). انتهى. 


واما موثقه أبى بصير التى أوردها فظنى انها ليست على ما فهمه منهاءفان الظاهر ان السؤال فى هذه الروايه انما هو بالنسبه إلى 
التكبيرات الافتتاحيه و ادنى ما يجزئ منها لا تكبيرات الصلاه ليدخل فيه تكبير الركوع و السجود كما ظنه. 


و من هذا القبيل 
«إذا 
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افتتحت الصلاه فكبر إن شئت واحده وان شئت ثلاثا وان شئت خمسا و ان شئت سبعا.الحديث). 
' : 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)الافتتاح؟ قال تكبيره تجزئكك.قلت فالسبع ؟قال ذلكك الفضل»). 


وهذه الروايه إنما خرجت هذا المخرج وان كانت مجمله ليست كهذين الخبرين فى التقييد بالافتتاح و مقتضى المقام و قرائن 


الكلام يومئذ كانت ظاهره فى ذلكك و نحوه فى الأخبار غير عزيز. 


و بالجمله فالمسأله غير خاليه من الاشكال و الاحتياط فيها مطلوب على كل حالءو لو لا اتفاق الأصحاب قديما و حديثا إلا ابن 
أبى عقيل-مع إمكان إرجاع كلامه إلى ما ذكروه- لكان القول بالوجوب متعينا. 


و(منها)- 


رفع اليدين بالتكببر 


اشاره 


قائما قبل الركوع حتى يحاذى أذنيه على نحو ما تقدم تحقيقه فى بحث تكبيره الإحرام. 
ويدل على ذلك 
قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره 50: 

:. 
«إذا أردت أن تركع فقل و أنت منتصب:الله أكبرءثم اركع و قل اللهم:لكك ركعت.الحديث). 
وفى صحيحته الأخرى عن أَبى جعفر (عليه السلام) تقال:قال 
«إذا أردت أن تركع و تسجد فارفع يديكك و كبر ثم اركع و اسجدا. 


وفى صحيحه حماد المتقدمه أول الباب (5/فى وصف صلاه الصادق(عليه السلام) 


لا 
«انه رفع يديه حيال وجهه و قال الله أكبر و هو قائم ثم ركع». 


و قال الشيخ فى الخلا-ف:و يجوز ان يهوى بالتكبير.قيل فإن أراد الجواز المطلق فهو متجه و ان أراد المساواه فى الفضيله فهو 


ص رونا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من تكبيره الإحرام. 
1- 7) الوسائل الباب ١‏ من الركوع. 

*- ”) الوسائل الباب ؟ من الركوع. 

علد )ون 2 


وقد تقدم نقل الخلاف فى رفع اليدين فى التكبير وجوبا و استحبابا و كذا الكلام فى نهايه الرفع وحده فى الموضع المشار اليه 
آنفا. 


فائده [رفع اليدين بعد الركوع و السجود] 


اشاره 


روى الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار 00)قال: 

:. 
((وامت أبا عبد الله (عليه السلام)يرفع يديه إذا ركع و إذا رفع رأسه من الركوع و إذا سجد و إذا رفع رأسه من السجود و إذا أراد 
ان يسجد الثانيه). 


لا 
وعن ابن مسكان فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
«فى الرجل يرفع يديه كلما أهوى للركوع و السجود و كلما رفع رأسه من ركوع أو سجود؟ قال هى العبوديه). 


و قد وقع الخلاف فى ما دل عليه هذان الخبران من رفع اليدين بعد الركوع و السجود فى موضعين: 
(أحدهما)فى ثبوته و استحبابه 


كما هو ظاهر الخبرين المذكورين و به قال ابنا بابويه و صاحب الفاخر و نفاه ابن أبى عقيل و المحقق و العلامه»و أكثرهم لم 
يتعرضوا لذلكك بنفى و لا إثباتءقال فى المعتبر :رفع اليدين بالتكبير مستحب فى كل رفع و وضع إلا فى الرفع من الركوع فإنه 
يقول«سمع الله لمن حمده)من غير تكبير و لا-رفع يد وهو مذهب غلمانا انيى بو قال الشسهيد فى الذكرى بعك ثقل الخيرين 
المذكورين:لم أقف على قائل باستحباب رفع اليدين عند الرفع من الركوع إلا ابنى بابويه و صاحب الفاخر و نفاه ابن ابى عقيل و 
الفاضل و هو ظاهر ابن الجنيدءو الأقرب استحبابه لصحه سند الخبرين و أصاله الجواز و عموم 


«ان الرفع زينه الصلاه و استكانه من المصلى» (0). و حينئذ يبتدئ بالرفع عند 
ص :1509 
)١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من الركوع. 


5ت 08 الوسائل الاب # هن الركوع. 
3) الوسائل الباب 4 من تكبيره الإحرام رقم١‏ ١00١1)و‏ الباب ؟ من الركوع رقم« "او؟او١/.‏ 


ابتداء رفع الرأس و ينتهى بانتهائه و عليه جماعه من العامه (١)انتهى.و‏ نقل هذا الكلام عن الذكرى فى كتاب الحبل المتين و نفى 
عنه البأسءو ظاهر المداركك أيضا الميل إلى ذلك و 


(ثانيهما)فى التكبير مصاحبا للرفع 

.: : 1 

فأثبته بعض الأصحاب و منهم-المحدث السيد نعمه الله الجزائرى(قدس سره)فى رسالته(التحفه)و ادعى ان الخبرين المذكورين 
صريحان فى ذلك.و هو عجيب فإنهما كما عرفت لم يتضمنا إلا الرفع خاصه.و ممن بالغ فى ذلك و أطال الاستدلال عليه شيخنا 
المحدث الصالح الشيخ عبد الله بن الحاج صالح البحرانى فى بعض أجوبه المسائل و ادعى ما ادعاه السيد المزبور من ظهور 
الخبرين فى التكبير و ادعى أيضا تصريح ابن بابويه و صاحب الفاخر بذلكك.و أنت خبير بان الخبرين المذكورين لا دلاله فيهما 
على ما ادعياه كما عرفتءو اما كلام صاحب الفاخر فلا بحضرنى الآنءو اما كلام الصدوق فى الفقيه فهو بهذه العباره'ثم ارفع 
رأسكك من الركوع و ارفع يديكك و استو قائما ثم قل سمع الله لمن حمده و الحمد لله رب العالمين»ثم ذكر الدعاء إلى ان قال و 
اهو إلى السجود.و هى كما ترى خاليه من ذلكك. 


و من ذلكك يظهر ان الأقوال فى المسأله ثلائه(أحدها)نفى الرفع كما هو قول ابن أبى عقيل و من تبعه.و(ثانيها)إثباته كما دل عليه 
الخبران.و(ثالثها)القول بالرفع و اضافه التكبير.و الأول و الثالث طرفا إفراط و تفريطءلأن الأول فيه رد للحكم مع وجود النص 
الصحيح الصريح الدال على ذلككءو الثالث يتضمن زياده ليس لها فى النص اثرءو أحسن الأمور أوسطها. 

و الشيخ المحدث الصالح المشار اليه قد أطال فى الاستدلال على ما ادعاه بما لا مزيد طائل فى التعرض اليهءو عمده ما استدل به 
التلا-زم بين الرفع و التكبيرءقال(قدس سره):الأسول انه لما ثبت استحباب الرفع ثبت استحباب التكبير لعدم انفكاكك الرفع عن 
التكبير شرعا إذ لم يعهد من الشارع رفع بدون تكبير و انما ذكر الملزوم و هو الرفع 


ص ::72 


.6١ ص‎ 01-١ 


مع اراده التكبير لأن التكبير لازم للرفع تنبيها على تأكده و لزومه له بخلاف العكس.انتهى و هذه الدعوى ممنوعه لعدم دليل على 
التلازم»و مجرد عدم وجود الرفع بدون التكبير فى غير هذه الصوره لا يصلح دليلا إذ هو محل النزاع؛و هل هى إلا مصادره على 
المطلوب؟و بالجمله فإن العبادات تشريعيه دائره مدار الورود عن صاحب الشرع و لا مدخل للاستبعادات العقليه فيهاءو الذى ورد 
هو ما ترى من الرفع خاصه و ما زاد يتوقف على الدليل و ليس فليسءبل لا يبعد ان الإتيان بالتكبير فى الصوره المذكوره تشريع 
لعدم ثبوت التعبد به. 


و بالجمله فالظاهر هو القول الوسط من الأقوال الثلائه المتقدمهءعلى ان احتمال التقيه فى الخبرين المذكورين بالنسبه إلى هذا 
الحكم غير بعيد كما أشار إليه الشهيد فى الذكرى فى ما قدمنا من عبارتهءو يؤيد ذلك ما ذكره شيخنا المجلسى(قدس سره) 
حيث قال بعد نقل كلام الذكرى:أقول:ميل أكثر العامه إلى استحباب الرفع (١)صار‏ . 


72١: ص‎ 


)١-١‏ فى فتح البارى ج ؟ ص ١154‏ با ب(رفع اليدين إذا كبر و عند الركوع و إذا رفع منه)قال«صنف البخارى فى هذه المسأله 
جزء مفردا و حكى فيه ان الصحابه كانوا يفعلون ذلككءو قال محمد بن نصر المروزى أجمع علماء الأمصار على مشروعيه ذلكك 
إلا أهل الكوفهءو قال ابن عبد البر لم يرو أحد عن مالكك ترك الرفع فيهما إلا ابن القاسم.و نقل الخطابى و القرطبى انه آخر 
قولى مالك و أصحهما و لم أر للمالكيه دليلا- على تركه.و الحنفيه عولوا على روايه مجاهد انه صلى خلف ابن عمر فلم يره 
يفعل ذلك.الى ان قال و قال البخارى فى جزئه من زعم ان رفع اليدين عند الركوع و عند الرفع منه بدعه فقد طعن فى الصحابه 
فإنه لم يثبت عن أحد منهم تركهاو فى المغنى ج ١‏ ص 197فإذا فرغ من القراءه كبر للركوع و يرفع يديه كرفعه عند تكبيره 
الإ-حرامءو بهذا قال ابن عمر و ابن عباس و جابر و أبو هريره و ابن الزبير و انس و الحسن و عطاء و طاوس و مجاهد و سالم و 
سعيد ابن جبير و غيرهم من التابعين»و هو مذهب ابن المباركك و الشافعى و إسحاق و مالك فى إحدى الروايتين عنه.و قال 


الثورى و أبو حنيفه لا يرفع يديه إلا فى الافتتاح و هو قول إبراهيم النخعى). 


سببا لرفع الاستحباب عند أكثرنا.انتهى. أقول و من ذلكك يعلم انه لا يبعد حمل الحكم المذكور على التقيه حيث انه لم يشتهر هذا 
الحكم فى اخبارهم و لا بين متقدمى أصحابهم(عليهم السلام). 


وممايؤيد ذلك ما وقفت عليه فى كتاب المنتظم للشيخ أبى الفرج ابن الجوزى الحنبلى فى مقام الطعن على أبى حنيفه»حيث 
عد فيه جمله من المسائل التى خالف فيها أبو حنيفه روايات الصحاح باجتهادهءو قد نقلت تلكك المسائل فى مقدمه كتاب 
سلاسل الحديد فى تقيبد ابن أبى الحديد فى جمله مطاعن أبى حنيفهءقال فى كتاب المنتظم:الخامس-تعين رفع اليدين فى 
الركوع و عند الرفع منه و قال أبو حنيفه لا يسن 
وفى الصحيحين(١)‏ من حديث ابن عمر 

ا 
احا صا اللممعلوار لكان إذاافتي العدادر روزن سي يوادي مكيدي إذا راد اه يرع ويعاتها يرق رامن 
الركوع). الى ان قال:و قد رواه عن رسول الله(صلى الله عليه و آله)نحو من عشرين صحابيا.انتهى. 
أقول:لا يخفى ان تخصيص أبى حنيفه بالمخالفه فى هذا الحكم مؤذن بشهره الحكم عندهم و اتفاق من عداه على الحكم 
المذكورءو قد استفاضت الأخبار بمخالفه ما عليه العامه و الأخذ بخلافهم و ان كان فى غير مقام تعارض الأخبار كما لا يخفى 
على من جاس خلال الديار و التقط من لذيذ تلكك الثمار.و الله العالم. 
[الآداب المرويه فى الركوع] 


اشاره 


وعنياسها التساك هليذ 
صحيحه حماد (١)من‏ قوله: 
«ثم ركع و ملأ كفيه من ركبتيه منفرجات و رد ركبتيه إلى خلفه حتى استوى ظهره حتى لو صبت عليه قطره من. 


ص ره ١‏ 


-١‏ ؟) ص !.و ليس فى كتب الحديث بعد ذكر الركوع«ثلاث مرات). 


ماء أو دهن لم تزل لاستواء ظهرهءو مد عنقه و غمض عينيه ثم سبح ثلاثا بترتيل فقال سبحان ربى العظيم و بحمده(ثلاءث 
مرات)ثم استوى قائما فلما استمكن من القيام قال 

ا 
(اسمع الله لمن حمدهاثم كبر و هو قائم و رفع يديه حيال وجهه ثم سجد.الحديث). 


و صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) (١اقال:‏ 


1 
«إذا أردت أن تركع فقل و أنت منتصب(«الله أكبراثم اركع و قل:اللهم لكك ركعت و لكك أسلمت و بكك آمنت و عليكك توكلت 


و أنت ربى خشع لكك قلبى و سمعى و بصرى و شعرى و بشرى و لحمى و دمى و مخى و عصبى و عظامى وما أقلته قدماى غير 
مستنكف و لا مستكبر ولا مستحسر سبحان ربى العظيم و بحمده(ثلاث مرات فى ترتيل)و تصف فى ركوعكك بين قدميكك 
تجعل بينهما قدر شبرءو تمكن راحتيكك من ركبتيكك و تضع يدك اليمنى على ركبتكك اليمنى قبل اليسرىءو بلع بأطراف 
أصابعكك عين الركبه و فرج أصابعكك إذا وضعتها على ركبتيكءو أقم صابكك و مد عنقكك و ليكن نظركك بين قدميككءثم 
قل:سمع الله لمن حمده -و أنت منتصب قائم-الحمد لله رب العالمين أهل الجبروت و الكبرياء و العظمه لله رب العالمين..تجهر 
بها صوتكك.ثم ترفع يديكك بالتكبير ثم تخر ساجدا). 


وفى صحيح زراره الآخر عن أب جعفر (عليه السلام)المتقدم فى صدر الباب 2752 


«فإذا ركعت فصف فى ركوعكك بين قدميكك تجعل بينهما قدر شبر و تمكن راحتيكك من ركبتيك و تضع يدك اليمنى على 
ركبتك اليمنى قبل اليسرى و بلع بأطراف الأصابع عين الركبه و فرج أصابعكك إذا وضعتها على ركبتيك فان وصلت أطراف 
أصابعكك فى ركوعكك إلى ركبتيكك أجزأك ذلككءو أحب الى ان تمكن كفيك من ركبتيكك فتجعل أصابعكك فى عين ال ركبه 
و تفرج بينهاءو أقم صلبكك و مد عنقكك و ليكن نظركك إلى ما بين قدميكك.فإذا أردت أن تسجد فارفع يديكك بالتكبير و خر 
ماحد الحدرت 


و قال فى كتاب الفقه الرضوى 0 

«و إذا ركعت فألقم ركبتيك راحتيكك و تفرج 
ص :10 

)١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من الركوع. 


؟-5) ص "3. 


م ص /. 


بين أصابعكك و اقبض عليهما. 


«فإذا ركعت فمد ظهرك و لا تنكس رأسكك و قل فى ركوعكك بعد التكبير:اللهم لكك ركعت و لكك خشعت و بكك اعتصمت و 
لك أسلمت و عليكك توكلت أنت ربى خشع لكك قلبى و سمعى و بصرى و شعرى و بشرى و مخى و لحمى و دمى و عصبى و 
عظامى و جميع جوارحى و ما الأرض منى غير مستنكف و لا مستكبر لله رب العالمين لا شريكك له و بذلكك أمرت سبحان ربى 


العظيم و بحمده(ثلاث مرات)و ان شئت خمس مرات و ان شئت سبع مرات و ان شئت التسع فهو أفضل. 


و يكون نظرك فى وقت القراءه إلى موضع سجودك و فى الركوع بين رجليكك ثم اعتدل حتى يرجع كل عضو منكك إلى 
موضعه و قل:سمع الله لمن حمده باللّه أقوم و اقعد أهل الكبرياء و العظمه لله رب العالمين لا شريكك له و بذلكك أمرت ثم كبر 


واسجدا). 

[فوائد] 

اشاره 

أقول:و فى هذا المقام فوائد 

(الأولى) 

ما دل عليه خبر حماد من استحباب التغميض حال الركوع مناف لما دل عليه صحيحا زراره من استحباب النظر إلى ما بين 
القدمين»و كلامه(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوىءو ربما جمع بينهما بالتخيير و إلى ذلكك أشار الشيخ(قدس سرهعفى النهايه 
حيث قال:و غمض عينيك فان لم تفعل فليكن نظرك إلى ما بين رجليكك و قال فى الذكرى:لا منافاه فإن الناظر إلى ما بين 
قدميه تعرب صورته من صوره المغمضءو هذا الكلام محتمل لمعنية (احدهما)ان إطلاق حماد التغميض على هذه الصوره 
الشبيهه به مجاز.و(ثانيهما)ان صوره الناظر إلى ما بين قدميه لها كانة شبيهه بصوره المغمض ظَن حمادان الصادق(عليه 
السلام) كان مغمضا. 

و هذان الاحتمالان ذكرهما فى كتاب الحبل المتين و استظهر الأول منهما و استبعد الثانى. 


(الثانيه) 


-ان صريح خبر حماد انه(عليه السلام) كبر للسجود قائما و ظاهر خبر زراره كون التكبير حال الهوى للسجودءو أصرح منهما فى 


ذلك 
ما رواه فى الكافى 


ص رفم 


/ ص‎ ١ -١ 


عو مطل درق عسي تفع أى قيتة الله عليه السلام) (0)قال «سمعته يقول كان على بن الحسين (عليهما السلام)إذا هوى ساجدا 
انكب و هو يكبر). و الجمع بالتخيير جيد و قال فى الذكرى:و لو كبر فى هويه جاز و تركك الأفضل.و هو مشكل بعد ورود الخبر 
كما عرفت. 

و قال ابن أبى عقيل:يبدأ بالتكبير قائما و يكون انقضاء التكبير مع مستقره ساجدا.و خير الشيخ فى الخلاف بين هذا و بين التكبير 
قائما.و فيه تأييد لما ذكرناه من الجمع بين الأخبار بالتخبير.إلا ان ما ذكره ابن أبى عقيل-من امتداد ذلكك إلى ان يستقر ساجدا- 
فيه ما ذكره بعضهم من انه لا يستحب مده ليطابق الهوى 

لما ورد 50 


«ان التكبير جزم)». و قال فى الذكرى: 


ولا ينبغى مد التكبير قصدا لبقائه ذاكرا إلى تمام الهوى 
ا 
لما روى عن النبى(صلى الله عليه و آله) (#اقال: 


«التكبير جزم). و بالجمله فإن غايه ما يدل عليه خبر المعلى انه يكبر هاوياءو اما امتداده إلى هذا المقدار فلا دلاله فيه عليه. 
(الثالثه) 


-ظاهر الأخبار المذكوره بل صريحها انه يأتى بالسمعله بعد الاستقرار قائما و هو المشهور فى 7 الأصحابءو نقل فى الذكرى 
عن ظاهر كلام ابن أبى عقيل و ابن إدريس و صريح أبى الصلاح و ابن زهره انه يقول«سمع اللّه لمن حمده؛» فى حال ارتفاعه و 
باقى الأذ كار بعد انقصابة.و هو حال من المسعد بل الأخبار-كما ترع-صريحه فى رده 


(الرابعه) [تفسير السمعله] 


0 
عقك تفوفة متحيحه زرازه الآولى ا#ابعد السبعلة:الحين لله رت العالمية :الى آخر الدفاء المذ كوو تبهو كذلكك غبارة الفقه 
0 


باللّه أقوم و اقعد.إلى آخر ما هو مذكور ثمهءو هو ظاهر فى العموم لجميع المصلين. 


وقد نقل الفاضلان فى المعتبر و المنتهى الإجماع على استحباب السمعله للمصلى إماما كان أو مأموما أو منفردا. 


ص :3 


)١ -١‏ الوسائل الباب 76 من السجود. 
-١‏ 7) ص /” و فى الوسائل الباب ١8‏ من الأذان و الإقامه. 
م م) ص /ا. 

عع) ص 78#. 


و فى صحيحه جميل المرويه فى الكافى عن أبى عبد الله(عليه السلام) 2١‏ 


0 0 
«قلت ما يقول الرجل خلف الإمام إذا قال:سمع الله لمن حمده؟قال يقول:الحمد للناوك العالبية بر علقى مح الصضوة از 


ضمير«قال»يحتمل رجوعه إلى الامام و حينئذ فالمستحب للمأموم انما هو«الحمد لله رب العالمين»خاصه فيمكن تخصيص الأكيان' 
الأوله بهاءو يحتمل رجوعه إلى المأموم فيكون من قبيل الأخبار المتقدمه إلا انه يقتصر فى الذكر بعد السمعله على لفظ«الحمد 
لله رب العالمين؛و الظاهر ان الأول أقرب إلا ان فيه ما يوجب الخروج عن الإجماع المدعى فى المقام كما عرفت. 


وقال فى الذخيره:و لو قيل باستحباب التحميد خاصه للمأموم لم يكن بعيدا لما رواه الكلينى عن جميل بن دراج فى الصحيحءثم 
عن دعوى الإجماع المنقول. 


و نقل فى الذكرى عن الحسين بن سعيد انه روى بإسناده إلى أبى بصير عن الصادق (عليه السلام) (1)انه كان يقول بعد رفع 
وأسة 

: 1 : 
«سمع الله لمن حمده الحمد لله رب العالمين الرحمن الرحيم بحول الله و قوته أقوم و اقعد أهل الكبرياء و العظمه و الجبروت». 


و روى أيضا بإسناده إلى محمد بن مسلم عنه(عليه السلام) 250 


0 0 
بإذا قال الامام سمع الله لمن حمده قال من خلفه ربنا لكك الحمدءو ان كان وحده إماما أو غيره قال:سمع اللهاللدى حمدم الحمك 


لله وت العالمية): 
ا 
و نقل المحقق فى المعتبر عن الشيخ فى الخلاف ان الامام و المأموم يقولان:«الحمد لله رب العالمين أهل الكبرياء و العظمهابعد 


قال الشافعى.و الثانيه لا يقولها المنفرد»و فى وجوبها عنه روايتان»و عن أبى حنيفه يقولها 
ص :788 
1-1) الوسائل البات /11 من الركوع. 


-١‏ ؟) الوسائل الباب ١٠‏ من الركوع. 
*- 0 الوسائل الباب ١‏ من الركوع. 


المأموم دون الامام (1١)و‏ أنكر فى المعتبر ذلكك مستندا إلى خلو أخبارنا منه و ان المنقول فيها ما ذكره الشيخ.قال فى الذكرى:و 
الذى أنكره فى المعتبر يدفعه قضيه الأصل و الخبر حجه عليه و طريقه صحيح و اليه ذهب صاحب الفاخر و اختاره ابن الجنيد و 
لم يقيده بالمأموم أقول:الظاهر ان المحقق(قدس سره)لم يقف على الخبر الذى نقله فى الذكرى فيكون إنكاره فى محله لعدم 
وصول الخبر اليه و الذى وصل اليه خال من ذلككءو يعضده ما نقله فى المداركك عن الشيخ انه قال و لو قال«ربنا لك الحمدالم 
تفسد صلاته لانه نوع تحميد لكن المنقول عن أهل البيت(عليهم السلام) أولى»فإنه مشعر بعدم وصول الروايه له بذلكك عن أهل 
البيت(عليهم السلام). 


ثم أقول:من المحتمل قريبا حمل الخبر المذكور على التقيه لموافقته لما عليه العامه من استحباب هذا اللفظ و اليه يشير ما نقله فى 
المداركك عن الشيخ(قدس سره)من قوله«لكن المنقول عن أهل البيت اولى'و الحمل على التقيه لا يختص بوجود المعارض كما 
عرفته غير مره حسبما صرحت به اخبارهم (عليهم السلام). 


ثم ان الخبر المنقول عندنا بلفظ«ربنا لكك الحمدا/بغير واو و العامه مختلفون فى ثبوتها و سقوطها بناء على اختلاف رواياتهم فى 
ذلك.فمنهم من أسقطها لأنها زياده لا معنى لها و هو منقول عن الشافعى.و الأكثر منهم على ثبوتهاءو على تقدير ثبوتها فمنهم 
من زعم انها واو العطف و منهم من زعم انها مقحمه (1). 


(الخامسه) 


-لا يخفى ان«سمعامن الأفعال المتعديه إلى المفعول بنفسها و عدى هنا باللام تضمينا لمعنى(استحباب)فعدى بما يعدى به كما 
ان قوله تعالى:لا يسمعون إلى الملا الأعلى؛ (؟)ضمن معنى الإصغاء اى يصغون فعدى ب«إلى/قال فى التهايه الأثيريه 


ص :3 
)١ -١‏ المغنى ج ١ص‏ 8٠6قو 9٠‏ و البحر الرائق ج ١ص "١٠١2‏ 


ع ") البحر الرائق ج ١ص "١2‏ و عمدله القارئ ج 7ص ١7‏ و المغنى ج ١ص‏ 608. 
*- ") سوره الصافات,ءالآيه 8 


«سمع الله لمن حمده»أى أجاب حمله و تقبلهءيقال اسمع دعائى أى أجب لأن غرض السائل الإجابه و القبول» 
ومنه الحديث 


«اللهم إنى أعوذ بك من دعاء لا يسمع». اى لا يستجاب و لا يعتد به فكأنه غير مسموع. 
(السادسه) 


-قال فى الذكرى:يستحب للإمام رفع صوته بالذكر فى الركوع و الرفع ليعلم المأموم لما سبق من استحباب إسماع الإمام 
للمأمومين,أما المأموم فيسر و اما المنفرد فمخير إلا التسميع فإنه جهر على إطلاق الروايه السالفه.انتهى. أقول:أشار بالروايه إلى ما 


تقدم 


فى صحيحه زراره الاولى (0)من قوله 


«تجهر بها صوتكك). 
(السابعه) 
ا 
-قال فى الذكرى أيضا:و يجوز الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)فى الركوع و السجود بل يستحب» 
لا 
ففى الصحيح عن عبد اللّه بن سنان (؟)قال: 
لا لا 


«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل يذكر النبى(صلىي الله علدو الداوعوف الغبلت المكيويه إما راكنا اوساهدا فلن 
عليه و هو على تلكك الحال؟فقال نعم ان الصلاه على نبى اللّه كهيئه التكبير و التسبيح و هى عشر حسنات يبتدرها ثمانيه عشر 
ملكا أيهم يبلغها إياه). 


وعن الحلبى عنه(عليه السلام) نكل 


0 0 
«كل ما ذكرت الله عز و جل به و النبى(صلى الله عليه و آله)فهو من الصلاه». 


أقول: 


روى الصدوق فى كتاب كرات الأعبال عن تحيديق أنى حهرزه عن أي فقال: 


لا 
«قال أبو جعفر(عليه السلام)من قال فى ركوعه و سجوده و قيامه:اللهم صل على محمد و آل محمد كتب الله له ذلك بمثل 


الركوع و السجود و القيام». و نحوه 


روى الشيخ فى التهذيب ()إلا ان فيه 
: غ: 
«صلى الله على محمد آل محمكل). وهذا الخبر هو الاليق 


ص 1 


.18# ص‎ )١-١ 

-١‏ 7) الوسائل الباب 7٠١‏ من الركوع. 

“- ) الوسائل الباب 7٠١‏ من الركوع. 

*- ©) الوسائل الباب 7٠١‏ من الركوع. 

د- ) هذه الروايه رواها الكلينى فى الكافى ج ١‏ من الفروع ص 84 و نقلها عنه فى الوافى باب الصلاه على النبى و آله«دضصاو 
فى الوسائل فى الباب ٠١‏ من الركوع و لم ينقلاها عن التهذيب. 


بالاستدلال على الحكم المذكورءإ المدعى هو استحباب الصلاه ابتداء فى هذه المواضع و الأخبار المذكوره انما تدل على 
الاستحباب من حيث ذكره(صلى الله عليه و آله)بناء على ما هو المشهور بينهم من استحباب الصلاه متى ذكر و ان كان الأظهر 
عندى القول بالوجوب و هذا أمر عام لحال الركوع و غيره و المدعى انما هو استحباب الصلاه فى الركوع و كذا فى السجود و 
القيام كما دل عليه الخبر المذكور. 


(الثامنه) 


-قد صرح جمله من الأصحاب بكراهه القراءه فى الركوع و السجودءقال فى المنتهى لا تستحب القراءه فى الركوع و السجود و 
هو وفاق 


لما رواه على (عليه السلام) 


0 
«ان النبى(صلى الله عليه و آله)نهى عن قراءه القرآن فى الركوع و السجود). رواه الجمهور (١)و‏ لأنها عباده فتستفاد كيفيتها من 


صاحب الشرع و قد ثبت انه لم يقرأ فيهما فلو كان مستحبا لنقل فعله»و قال:يستحب ان يدعو فى ركوعه لانه موضع اجابه لكثره 
الخضوع فيه.و قال فى الدروس:يكره قراءه القرآن فى الركوع و السجود. 


وقال فى الذكرى:كره الشيخ القراءه فى الركوع و كذا يكره عنده فى السجود و التشهد. 
ل 
و قد روى العامه عن على (عليه السلام)عن النبى(صلى اللّه عليه و آله) (7)انه قال: 


0 
«ألا انى نهيت ان اقرأ راكعا و ساجدا». و لعله ثبت طريقه عند الشيخ(رحمه الله)و قد روى فى التهذيب قراءه المسبوق مع التقيه 


فى ركوعه 270 
و روى عن عمار عن الصادق (عليه السلام) (5)فى الناسى حرفا من القرآن 
«لا يقرأ راكعا بل ساجدا). 


ص ونا 


.20” ص‎ ١ ص 8ت و المغنى ج‎ ١ صحيح الترمذى على هامش شرحه لابن العربى ج‎ )١ -١ 

؟-1) سئن أبى داود ج ١‏ ص ”77 رقم 47# عن ابن عباس عن النبى«ص). 

*- لم نقف على هذه الروايه بعد الفحص عنها فى مظانها وقد صرح المصنف«قدس سرهاعند تعرضه للمسأله فى صلاه 
الجماعه ص 588 بأنه لم يقف على مستند للقول بأن المصلى خلف من لا يقتدى به يقرأ حال الركوع إذا ركع الامام قبل إتمامه 
لفاتحه. 

ع- ©) الوسائل الباب 7١‏ من القراءه و 8 من الركوع. 


أقول:ظاهر كلام أصحابنا فى هذا المقام انه لا سند لهذا الحكم فى أخبارنا و لذلكك ان العلامه فى المنتهى اقتصر على الخبر 
المنقول عن على (عليه السلام)مع اعترافه بكونه من روايات الجمهورءو اليه يشير أيضا قوله فى الذكرى بعد اسناد الحكم إلى 
الشيخ و تعقيبه بالخبر المذكور:«و لعله ثبت طريقه عند الشيخ). 


أقول:و الذى وقفت عليه من أخبارنا فى ذلكك 
مارواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن أبى البخترى عن الصادق عن أبيه عن على (عليهم السلام) (1)قال: 


0 0 
الا-قراءه فى ركوع ولا سجود انما فيهما المدحه لله عز و جل ثم المسأله فابتدثوا قبل المسأله بالمدحه لله عز و جل ثم اسألوا 


بعدها). 
و ما رواه فى الخصال عن السكونى عن الصادق عن آبائه عن على (عليهم السلام) (؟)قال: 
«سبعه لا يقرأون القرآن:الراكع و الساجد و فى الكنيف و فى الحمام و الجنب و النفساء و الحائض». 


أقول:ها اشهما عليه الخبر الأول من استحباب الدعاء فى الركوع قد صرح به ابن الجنيد فقال:لا بأس بالدعاء فيهما-يعنى الركوع 


و السجود-لأمر الدين و الدنيا من غير ان يرفع يديه فى الركوع عن ركبتيه و لا عن الأرض فى سجوده. 


و روى فى كتاب معانى الأخبار عن محمد بن هارون الزنجانى عن على بن عبد العزيز عن القاسم بن سلام رفعه (كاقال: 

ور 8 : 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله) انى قد نهيت عن القراءه فى الركوع و السجودىفاما الركوع فعظموا الله فيه و اما السجود 
فأكثروا فيه الدعاء فإنه قمن ان يستجاب لكم). 


أقول:و الذى يقرب فى الخاطر الفاتر ان أصل هذا الحكم انما هو من 
ص 717١:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب / من الركوع. 
9ت ؟) الوسائل لبا 67 من قراءه القراة. 
"- 07 الوسائل الباب 8 من الركوع. 


العامه(١)و‏ ان هذه الأعيان خر حت مخرج التقيه»و بعضدها ان رواتها رجال العامه» و ان هذا الحكم انما ذكره المتأخرون و اشتهر 
بينهم ولا وجود له فى كلام المتقدمين فى ما أظنءو قد عرفت ان أصحابنا القائلين بذلكك انما استندوا إلى ذلكك الخبر العامى و 
هذا الخبر الأخير يشير إليه أيضاءو كيف كان فالاحتياط فى تركك ذلكك. 


(التاسعه) 


-قال فى الذكرى:ظاهر الشيخ و ابن الجنيد و كثير ان السبع نهايه الكمال فى التسبيح و فى روايه هشام (1)اشاره اليهءلكن روى 
حمزه بن حمران و الحسن بن زيادءثم نقل الخبر و قد تقدم فى الموضع الثانى من المقام الأول (1)ثم نقل روايه أبان بن تغلب 
المنقوله ثمهءثم قال قال فى المعتبر الوجه استحباب ما لا يحصل معه السأم إلا ان يكون اماما.و هو حسن.و لو علم من المأمومين 
حب الإطاله استحب له أيضا التكرار. 


أقول:أشار بروايه هشام إلى الخبر الأول من الأخبار المتقدمه فى الموضع الثانى من المقام الأول ()المصرحه بأن السنه ثلاث و 
الفضل فى سبعءو ظاهر عباره كتاب الفقه المتقدمه ان الفضل فى التسعءو الجمع بين الأخبار لا بخلو من اشكال إلا ان المقام 
مقام استحباب. 


(العاشره) [تفريج الأصابع فى الركوع] 


روى الحميرى فى كتاب قرب الاسناد بسنده عن على بن جعفر (5)و رواه على بن جعفر فى كتابه عن أخيه موسى (عليه السلام) 
(ذاقال: 


«سألته عن تفريج الأصابع فى الركوع أ سنه هو؟قال من شاء فعل و من شاء تركك). 
ص 77١١‏ 


.,30١ 8-١ 

١-؟)‏ ص /75. 

#ا- 8) ص /75. 

؟- 8) الوسائل الباب 71 من الركوع. 
ه- 6) الوسائل الباب 71 من الركوع. 


انه ليس بسنه مؤكدهءأو ليس من الواجبات التى علمت من جهه السنهءو بالجمله فالواجب ارتكاب التأويل فى الخبر و ان بعد 
لكثره الأخبار الداله على استحباب ذلكك مع اعتضادها بفتوى الأصحاب. 


ما 


روى عن ابن مسعود )١(‏ 
انه كان إذا ركع طبق يديه و جعلهما بين ر كبتيه. 


و فى الذكرى عد التطبيق من مكروهات الركوع قال:و لا يحرم على الأقرب و هو قول أبى الصلاح و الفاضلينءو ظاهر الخلاف 
و ابن الجنيد التحريمءو حينئذ يمكن البطلان للنهى عن العباده و الصحه لأن النهى عن وصف خارج. 


أقول:لم أقف فى الأخبار على نهى عن ذلكك بل و لا ذكر لهذه المسأله بنفى أو إثبات فالقول بالتحريم و ما فرع عليه من البطلان 


لا اعرف له وجها. 


(الحاديه عشره) [جعل اليدين تحت الثياب فى الركوع] 

: 5 
قد عد جمله من الآصحاب:منهم -الشيخ (عطر الله مرقده)و من تأخر عنه من مكروهات الركوع ان بركع ويداه تحت ثيابه؛و 
قالوا يستحب ان تكونا بارزتين أو فى كمه.و قال ابن الجنيد لو ركع و يداه تحت ثيابه جاز ذلكك إذا كان عليه مئزر أو سراويل. 
و يمكن الاستدلال على ما ذكروه 

0 

بروايه عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (5) 
«فى الرجل يصلى فيدخل يده تحت ثوبه؟قال ان كان عليه ثوب آخر إزار أو سراويل فلا بأس). 
و نقل عن أبى الصلاح انه قال:يكره إدخال اليدين فى الكمين أو تحت الثياب. 
و أطلقءو يدفعه 


ما رواه محمد بن مسلم فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) 90 


ص :777 


.6494 ص‎ ١ المغنى ج‎ )١-١ 
)لسن ايانم لاف الل‎ 
9ك الوسائل البائع 6ق الاين المصلن:‎ 


قال: «سألته عن الرجل يصلى و لا يخرج يديه من ثوبه؟قال ان اخرج يديه فحسن و ان لم يخرج فلا بأس»). 


(الثانيه عشره) [أفضليه كثره اللبث فى الركوع و السجود] 


روى فى مستطرفات السرائر من كتاب الحسن بن محبوب عن بريد العجلى (١)قال:‏ 


«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)أيهما أفضل فى الصلاه كثره ل الو ل وو ه اللسث فى 
الركوع و السجود فى الصلاه أفضلءأما تسمع لقول الله تعالى دقَاهْوًا ا تبر مه و أَقمُوا الصّادة؛ (؟)إنما عنى بإقامه الصلاه 
مو ل ل 0 ه القراءه 6 الدعاء؟فقال كثره الدعاء أفضل أما تسمع لقوله تعالى 
لنبيه(صلى الله عليه و آله) قل ليا بَغبوًا بكم رَبّى لؤ لا دطاوْكُمْ » 8 


الفصل السادس فى السجود 


اشاره 


وهو لغه الخضوع و الانحناء و شرعا عباره عن وضع الجبهه على الأرض أو ما أنبتت مما لا يؤكل و لا يلبسءفهو خضوع و 
انحناء خاص فيكون مجازا لغويا أو حقيقه شرعيهءو السجده بالفتح الواحده و بالكسر الاسم. 


[وجوب السجود و ركنيته] 


لا 
ووجوبه فى الصلاه ثابت بالنلص و الإجماعءقال الله تعالى «ازكعوا وََ اش حْجدُوا» رعو قد تعمدمت جمله من الأخبار فى سابق هذا 


الفصل داله على وجوبه و ركنيته فى الصلاه. 

ويجب فى كل ركعه سجدتان هما ركن فى الصلاه تبطل بالإخلال بهما فى الركعه الواحده عمدا و سهواءو قال فى المعتبر انه 
مذهب العلماء.قال فى المدارككث:و الوجه فيه ان الإخلالل بالسجود مقتض لعدم الإتيان بالمأمور به على وجهه فيبقى المكلف 
تحت العهده إلى ان يتحقق الامتثال. 


ص خرن 
0-١‏ الوسائل الباب 2 من الركوع. 


؟-7) سوره المزملءالآيه .٠١‏ 
*- ") سوره الفرقانءالآيه /الا. 


ع- *) سوره الحجءالآيه 8/. 


و يدل عليه 
صحيحه زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) )١(‏ 
رلا تعاد الصلاه إلا من خمسه:الطهور و الوقت و القبله و الركوع و السجود). 


و يظهر من كلام الشيخ فى المبسوط انهما ركن فى الأوليين و ثالثه المغرب بناء على ان ناسيهما فى الركعتين الأخيرتين من 
الرباعيه يحذف الركوع و يعود إليهما.و سيجىء تحقيق البحث فى ذلك فى محله من أحكام السهو. 


والدهو بين الاصات ان الركن من السجود هو مجموع السجدتين.و أورد عليه لزوم بطلان الصلاه بفوات السجده الواحده 


وأجاب الشهيد(قدس سره)بان الركن مسمى السجود و هو الأمر الكلى الصادق بالواحده و مجموعهما ولا يتحقق الإخلال به 
إلا بتركهما معا لحصول المسمى بالواحده و فيه(أولا)ان فيه خروجا عن محل البحث فان الكلام مبنى على كون الركن مجموع 
السجدتين كما هو المدعى أولا لد ان الن كن المسمى فإنه قول آخر.و(ثانيا)لزوم البطلان أيضا بزياده اللسجده الواحده لحصول 


و التحقيق انه لا مناص فى الجواب بعد القول بركنيه المجموع إلا باستثناء هذا الفرد الذى ذكرنا من القاعده لدلاله النصوص 
على صحه الصلاه مع فوات السجده سهوا و كذا لو قلنا بان الركن المسمى يكون زياده السجده الواحده سهوا مستثنى من 
القاعده بالنصءو له نظائر كثيره كما لو سبق المأموم إمامه بالركوع سهوا فإنه يرفع و يعيد معهءو نحو ذلك. 
و اما ما يدل من النصوص على صحه الصلاه مع نقصان السجده فأخبار عديده: 
منها- 

1 


«فى رجل 


ص ا" 


)١ -١‏ الوسائل الباب 9 من القراءه و ٠‏ من الركوع. 
؟- )١‏ الوسائل الباب ١‏ من السجود. 


نسى أن يسجد السجده الثانيه حتى قام فذكر و هو قائم انه لم يسجد؟قال فليسجد ما لم يركع فإذا ركع فذكر بعد ركوعه انه لم 
يسجد فليمض فى صلاته حتى يسلم ثم يسجدها فإنها قضاءا. 


لا لا 
و صحيحه عبد الله بن مسكان عن أبى بصير (١)-و‏ هو ليث المرادى بقرينه روايه عبد الله بن مسكان عنه-قال: 


ل 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عمن لفت أن مجه سجده وا حل فد كرها وهو كات كال سجدها إذا ذكريها مالم ركع 0 


كان قد ركع فليمض على صلاته فإذا انصرف قضاها وحدها و ليس عليه سهوا. و نحوهما غيرهما كما سيأتى ان شاء الله تعالى 
فى باب السهو. 


و ذهب ابن أبى عقيل-على ما نقل عنه-إلى ركنيه السجده الواحده و ان الصلاه تبطل بالإخلال بها و لو سهوا استنادا إلى 
روايه المعلى بن خنيس (")قال: 


«سألت أبا الحسن الماضى (عليه السلام)فى الرجل ينسى السجده من صلاته؟قال إذا ذكرها قبل ركوعه سجدها و بنى على صلاته 
ثم سجد سجدتى السهو بعد انصرافه.و ان ذكرها بعد ركوعه أعاد الصلاه.و نسيان السجده فى الأوليين و الأخيرتين سواءا. 


و الجواب المعارضه بما هو أصح سندا و أكثر عددا و أصرح دلاله»مع ان فى روايه المعلى بن خنيس عن الكاظه(عليه 
السلام)اشكالا لم أقف على من تنبه له فى هذا المقام»فان المعلى بن خنيس قتل فى زمن الصادق(عليه السلام)و قضيته مشهوره 
فكيف روى عن الكاظو(عليه السلام) ()و لا سيما بهذه العباره المشعره بتأخره عن الكاظم(عليه السلام)لان قوله«سألت أبا 
الحسن الماضى)يدل على ان هذا الأخبار بعد مضيه و موته(عليه السلام). 


ص :7/0 


1 ١)الوسائل‏ البات 16 من السجود. 
لاد ؟) الوسائل الباب:؟١‏ من الستجود: 
*- ) ذكر بعضهم فى وجه ذلكك احتمال روايته عنهاعافى زمان أبيهاع)فإنه قتل و للكاظم«ع»ست أو سبع سئين كما يحتمل ان 
يكون لفظ(الماضى)من زياده الرواه. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان السجود يشتمل على الواجب و المستحب وان له أحكاما تتعلق به»و حينئذ فتحقيق الكلام فيه يتوقف 


[المقام] (الأول) -فى واجباته 


اشاره 
وهى أمور 


(أحدها)انه يجب السجود على سبعه أعظم: 
اشاره 


التصيه ين الكفين وار كبدين و ريام احارة وهلا شو المشوور يل قبا ءاه للعهق نيدو فى الشذك روزن مدقي علماكا 
اجمع»مؤذنا بدعوى الإجماع عليه. 


و نقل عن المرتضى انه جعل عوض الكفين المفصل عند الزندين.أقول و بذلكك صرح ابن إدريس فى السرائرءقال:و يكون 
السجود على سبعه أعظم:الجبهه و مفصل الكفين عند الزندين و عظمى الركبتين و طرفى إبهامى الرجلينءو الإرغام بطرف الأنف 
نما يلى الحاضية من القن الأكيده.انهي: 


و الذى يدل على القول المشهور من الأخبار 


ما رواه الشيخ عن زراره فى الصحيح (01كقال: 
لك لك 
الإبهامين»و ترغم بأنفكك إرغاماء فأما الفرض فهذه السبعه و اما الإرغام بالأنف فسنه من النبى(صلى الله عليه و آله»). 


ماشه يه 
فى صحيحه حماد بن عيسى من قوله 

«و سجد على ثمانيه أعظم: 

الكفين و اركتي و أنامل هاي الرجلين و لجيه و الأنف بو قال سعه منها فرضى يسجد عليها و هى الى ذكره له عزو جل 


فى كتابه فقال ١‏ وَأ الملكاجك لِلِ لا عدوا مع الله أحداً» ('او هى الجبهه و الكفان و الركبتان و الإبهامان و وضع الأنف على 


الأرض سنه). 


و ما رواه عبد الله بن جعفر الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن محمد بن عيسى عن عبد الله بن ميمون القداح عن جعفر بن 
محمد(عليهما السلام) (6)قال: 


«يسجد ابن آدم على سبعه أعظم:يديه و رجليه و ركبتيه و جبهته). 
ص :717/2 

0-1 الؤسائل النات مق السجوة. 

؟5-5) ص 3. 


*- ") سوره الجن الآيه 18. 
ع- ©) الوسائل الباب 5 من السجود. 


و روى الفضل بن الحسن الطبرسى فى كتاب مجمع البيان (١)قال:‏ 

ا 1 . 
«روى ان المعتصم سأل أبا جعفر محمد بن على بن موسى الرضا(عليه السلام)عن قوله تعالى وَ أنَّ الْمَللِاجِدَ لِلّهِ قَلا تَدْعُوا مَعْ الله 
ادا #ققان ع الأخعاء السعه الى يسيع ليبا 


أقول:و هذه الروايه التى أشار إليها 
فى كتاب مجمع البيان هى ما رواه العياشى عن أبى جعفر الثانى (عليه السلام) (؟) 


«انه سأله المعتصم عن السارق من اى موضع يجب ان تقطع يده؟فقال ان القطع يجب ان يكون من مفصل أصول الأصابع فيتركك 
الكف. 
ا ا 


الرجلين.فإذا قطعت يده من الكرسوع أى المرقق لم يبق له ريد جد غليهاءو قال اللدهي أن اميت اله حوس به هذه الأعضاء 
السبعه التى يسجد عليها-فلا تدعوا مع الله أحداءو ما كان لله فلا يقطع.الخبر». 


وفى كتاب الفقيه )فى وصيه أمير المؤمنين(عليه السلام)لابنه محمد بن الحنيفه 
ع , ل 
أقال للق أن امايق زله بحس بلاطك الوتحو الينددة و الل كت الا به اميف 
واما القول الآخر فلم نقف له على دليل و بذلكك صرح فى المداركك أيضا فقال و لم نقف للمرتضى فى اعتبار المفصل على 
ححجه. 
فوائد 
(الاولى) [لا يجب الاستيعاب فى ما عدا الجبهه] 
-الظاهر من كلام الأصحاب من غير خلاف يعرف انه يكفى فى ما عدا الجبهه من هذه الأشياء المعدوده ما يصدق به الاسم و لا 


يجب الاستيعابءقال فئ المداركك:و لا نعرف فيه خلافا.و قال فى الذخيره:و لم نجد قائلا يخللاف ذلككىيثم قال و يدل عليه 


حصول الامتثال بذلكك و عموم صحيحه زراره المشتمله على حصر ما تعاد 


ص 80 


1 ١)الوسائل‏ الباف© من السجوة: 
ال 8) معد ركق الوشائل البات عن السجود و فى الوسائل الباك © من تحد السرقة. 


”) ج 7ص "8١‏ طبع النجف و فى البحار ج 18 الصلاه ص .52١‏ 


منه الصلاه (١)مضافا‏ إلى الأصل.انتهى. 


و العجب ان العلا-مه مع تصريحه فى أكثر كتبه بهذا الحكم تردد فى المنتهى فى الكفين فقال هل يجب استيعاب جميع الكف 
بالسجود؟عندى فيه ترددءو الحمل على الجبهه يحتاج إلى دليل لورود النص فى خصوصيه الجبهه.و التعدى بالاجزاء فى البعض 
يحتاج إلى دليل. 


(الثانيه) -هل يجوز السجود على ظاهر الكفين؟ 


إطلاق الأخبار يدل على ذلكك لأنها وردت بلفظ اليدين فى بعض و الكفين فى آخرءإلا-ان المفهوم و المتبادر انما هو بطن 
الكفين»و قد عرفت فى غير موضع مما تقدم ان إطلاق الأخبار يجب حمله على الافراد المعهوده الشائعه المتكثرهءو حينئذ يجب 
تقييد إطلاق الأخبار بذلك. 


و قال فى المدارككث:و الاعتبار فى الكفين بباطنهما للتأسى.و فيه ما عرفت فى غير مقام و به صرح هو فى غير موضع من ان التأسى 
لا يصلح ان يكون دليلا للوجوب فى حكم من الأحكام. 


و صرح العلامه فى النهايه و الشهيدان بعدم الاجتزاء بالظاهرءو نقله فى الذكرى عن الأكثرءو نقل فى النهايه عن ظاهر علمائنا إلا 
المرتضى وجوب تلقى الأسرض بباطن راحتيه.و فى المنتهى لو جعل ظهور كفيه إلى الأرض و سجد عليها ففى الإجزاء نظرء اما 
ظاهر الإبهامين فى الرجلين لو سجد عليهما فالأقرب عندى الجواز.انتهى. 


(الثالثه) [يكفى فى الإبهامين الظاهر و الباطن] 


-الظاهر الاكتفاء فى الإبهامين بالظاهر و الباطن لإطلاق الأخاد وان كان السجود على رؤوسهما أفضل لظاهر خبر حماد»و قد 
تقدم فى عباره ابن إدريس التصريح بطرفى إبهامى الرجلين و الظاهر انه أراد به الاستحباب. 


وقال الشيخ فى المبسوط:ان وضع بعض أصابع رجليه أجزأه.و قال ابن زهره يسجد على أطراف القدمين.و قال أبو الصلاح 
أطراف أصابع الرجلين.و نقل فى 


ص ما 


.3 78 ص‎ 0١-١ 


الذكرى عن نهايه الشيخ ذكر الإبهامين فى هذا المقام و رؤوس الأصابع فى باب التحنيط و جمع بينهماءقال فى النكت لما كانت 
المساجد لا تنفك ان يجامعها فى السجود غيرها مسح عليه و ان لم يجب السجود عليه»و تسمى مساجد لاتفاق السجود عليها لا 
لوجوبه.ثم انه قال فى الذكرى:و الوجه تعين الإبهامين نعم لو تعذر السجود عليهما لعدمهما أو لقصرهما أجزأ على بقيه 
الأصابع.انتهى. 


أقول:لا- يخفى ان اخبار المسأله بعض منها بلفظ الإبهامين و آخر بلفظ الرجلين» و حمل مطلقها على مقيدها يقتضى القول 
بالإبهامين»و حينئذ فلا وجه للقول الآخر و لا دليل عليه. 


(الرابعه) [وجوب الاعتماد على مواضع الأعضاء] 


-قالوا و يجب الاعتماد على مواضع الأعضاء بإلقاء ثقله عليها فلو تحامل عنها لم بيجزئ.و علل بأن الطمأنينه لا تحصل بهذا القدر. 
أقول:الظاهر ان الوه فيه اثما هو مَة حيث كون ذلك هو المتبادر من الأمر بالسجود على الأغضاء. 

و يؤيده ما تقدم 

فى صحيحه على بن يقطين عن الكاظو(عليه السلام) (١اقال:‏ 

و تجوتكك واحده إذا أمكنت جيك من الأرض): 

و روايه على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (')قال: 


«سألته عن الرجل يسجد على الحصى و لا يمكن جبهته من الأر ض؟قال يحركك جبهته حتى يتمكن فينحى الحصى عن جبهته و 
لا يرفع جبهته). 


و يعضده أنه الأوفق بالاحتياطءفلو سجد على مثل الصوف و القطن وجب ان يعتمد عليه حتى تثبت الأعضاء إن أمكن و إلا فلا 
يصلى عليه إلا ان يتعذر غيره:و لا يجب المبالغه فى الاعتماد بحيث يزيد على قدر ثقل الأعضاء. 


(الخامسه) [هل يجب مجافاه البطن عن الأرض فى السجود؟] 


-قيل يجب ان يجافى بطنه عن الأرض فلو أكب على وجهه و مد 


ص :1/4" 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الركوع. 


5 8) الوؤسائل البات 6 من السجؤدة 


يديه و رجليه و وضع جبهته على الأرض منبطحا لم يجزئه على ما صرح به العلامه و غيره لانه لا يسمى ذلكك سجودا. 


أقول:ان عدم الا-جزاء فى الصوره المذكوره ليس من عدم مجافاه البطن عن الأرض بل من حيث ان هذه الهيئه و الكيفيه لا 
تسمى سجودا و انما تسمى نوما على وجهه أو انبطاحاءاما لو لصق بطنه بالأرض مع كونه على هيئه الساجد مع وضع باقى 
المساجد على كيفيتها الواجبه فيها فالظاهر الصحه و ان كان خلاف الأفضل. 


(الثانى) -وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه 

و قد تقدم تحقيق ما يجوز السجود عليه و ما لا يجوز السجود عليه فى المسأله السادسه من المقدمه السادسه فى المكان (1)و 
ملخص ذلكك هو الأرقن أوها أتبفت هنا لا يؤكل .و لآ يلس إلا القرطاس خاصه أو ها أوجعه الضروره و حقل فلو سجد على 
كور عمامته لم يجزئ لكونه مما يلبس و أطلق الشيخ فى المبسوط المنع من السجود على ما هو حامل له ككور العمامهءقال فى 
الذكرى:فان قصد لكونه من جنس ما لا يسجد عليه فمرحبا بالوفاق»و ان جعل المانع نفس الحمل كمذهب العامه (”)طولب 
يدلبل المج 

و اختلف الأصحاب هنا فى ما يجب وضعه على الأرض و نحوها من الجبهه فالمشهور الاكتفاء بالمسمى و ما يصدق به الاسم 
كغيرها من الافراد الأخرءو قال الصدوق فى موضعين من الفقيه و ابن إدريس بتحديده بقدر الدرهم. 


و مما يدل على القول المشهور 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أحدهما (عليهما السلام) (")قال: 


(قلث لذ الرجل سجد وعليه قلنسوه أو عمامة؟فقال إذا مس شىء من جبهته الأرض فى مابين حاجبيه و قصاض شعره فقد أجزاً 
عنه). 


0 
و عن عمار بن أبى عبد اللهد(عليه السلام) (عاقال: 


«ما بين قصاص الشعر إلى طرف الأنف مسجد اى ذلكك أضبيكة به الارقن أجزأاك). 
ص 758٠١:‏ 


.568 ج لاص‎ 0١-١ 
.108 ؟-1) ج لاص‎ 
الرسافل الباية كان السخرف‎ 1# 
عب ) الوسائل الباية عن السجوى‎ 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


«الجبهه كلها من قصاص شعر الرأس إلى الحاجبين موضع السجود فأيما سقط من ذلكك إلى الأرض أجزأك مقدار الدرهم و 
مقدار طرف الأنمله). 


وما رواه فى التهذيب عن زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) (5)قال: 

«سألته عن حد السجود#قال ما بين قصاص الشعر إلى موضع الحاجب ما وضعت منه أجزأاك). 
و عن بريد بن معاويه عن أبى جعفر(عليه السلام) (“')قال: 

«الجبهه إلى الأنف أى ذلكك أصبت به الأرض فى السجود أجزأكك و السجود عليه كله أفضل). 
و ما رواه ابن بابويه فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 


اسألته عن المريض كيف يسجد#فقال على خمره أو على مروحه أو على سواكك يرفعه اليه.و هو أفضل من الإيماءءإنما كره من 
كره السجود على المروحه من أجل الأوثان التى كانت تعبد من دون الله و انا لم نعبد غير الله قط فاسجدوا على المروحه و على 
السواكك و على عود). 


ولم نقف للقول الآدخر على دليل معتمد.قيل لعل مستند ابن بابويه و ابن إدريس ما رواه الكلينى فى الحسن عن زراره عن أبى 
جعفر(عليه السلام).ثم ذكر روايه زراره الثانيه ثم قال:و غالب استعمال الاجزاء فى أقل الواجب. ثم أجاب بأن طرف الأنمله أقل 
من مقدار الدرهم فلا دلا-له فيها على المدعى بل هى بالدلاله على نقيضه أشبه.سامنا لكنها محموله على الفضيله جمعا بين 


الأدله.انتهى.و هو جيد. 


و بذلك قطع الشهيد فى الذكرى فى باب المكان ثم رجع عنه فى هذا المقام»فقال و الأقرب ان لا ينقص فى الجبهه عن درهم 
لتصريح الخبر و كثير من الأصحاب به فيحمل المطلق من الأخبار و كلام الأصحاب على المقيد. 


58١١ ص‎ 


1ت 6) الوسائل البات 5 من السجوة, 
17- 7) الوسائل الباب 4 من السجود. 
فك" الوساتل البات مق السحوة: 
دغ الرسائل الات 16من ماسج عليه 


و فيه أولا ان الكثير من الأصحاب انما قالوا بالمسمى و لم ينقل القول بمقدار الدرهم إلا عن ابن بابويه و ابن إدريس و(ثانيا)ان 
ما ذكره من الحمل جيد لو وجد ما يدل على القول بالدرهم و لم نقف فى الباب إلا على روايه زراره الثانيه و قد عرفت اشتمالها 
على ما ينافى ذلكك من قوله«و مقدار طرف الأنمله»و حينئذ فلا بد من حمل قوله فيها«أجزأك مقدار الدرهماعلى الفضل و 
الاستحباب و إلا فلو حمل على وجوبه و تعينه لم يكن لقوله بعده«و مقدار طرف الأ-نمله؛معنى بل يلزم اشتمال الخبر على 
حكمين متناقضين كما لا يخفى.و به يظهر انه لا دليل للقول المذكور وان المعتمد هو القول المشهور. 


و ربما يتوهم الاستناد فى ذلكك إلى 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (0)قال: 


«سألته عن المرأه تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها على الأرض و بعض يغطيه الشعر هل يجوز ذلكك#8قال لا حتى تضع 
جبهتها على الأرض». و هذه الروايه فى الحقيقه غير داله على ذلكك إذ لا تعرض فيها لذكر الدرهم بوجه و انما غايه ما تدل عليه 
هو وضع الجبهه كملا و هو مما وقع الاتفاق على عدم وجوبه و الأخبار المتقدمه صريحه فى خلافه فلا بد من حملها على وجه 
الفضل و الاستحباب كما صرح به جمله من الأصحاب. 


ا اا ا 0 
من هذه الأخبار التى تكلفوها مستندا لهءو انما مستنده فى ذلكك كتاب الفقه الرضوى على النهج الذى عرفته فى غير مقام إلا انه 
مع ذلك لا يخلو من الاشكالءو تفصيل هذا الإجمال هو ان يقال لا ريب ان الصدوق فى كتاب الفقيه قد ذكر هذه المسأله فى 
موضعين (أحدهما)فى باب(ما يسجد عليه و ما لا يسجد عليه)فإنه نقل فى هذا الباب عن أبيه فى رسالته اليه قال:و قال أبى فى 
رسالته الى:اسجد على الأرض أو على ما أنبثتءو ساق كلامه إلى ان قال:و يجرئكك فى 


ص 1 


4-])الوسائل البات 16 من ما بسح عليه 


موضع الجبهه من قصاص الشعر إلى الحاجبين مقدار درهم.الى آخرهءثم نقل فى الباب أيضا صحيحه زراره المشتمله على اجزاء 
قدر الدرهم و مقدار طرف الأنمله ().ثم نقل أيضا روايه عمار المتقدمه (1)الداله على ان ما بين قصاص الشعر إلى طرف 
الأنف مسجد فما أصاب الأرض منه فقد أجزأك.و(ثانيهما)فى باب(وصف الصلاه من فاتحتها إلى خاتمتها)فإنه قال فيه أيضا:و 
يجزئكك فى موضع الجبهه من قصاص الشعر إلى الحاجبين مقدار درهم.و هذه عين العباره المتقدمه التى نقلها عن أبيه فى 
رسالته اليه. 


ولا يخفى ان هذه العباره و ما بعدها من الكلام كله مأخوذ من كتاب الفقه الرضوى على النهج الذى قدمناه ذكره فى غير مقام 
ونتاق أخاله ان شاه الله تعالى فى جمله من الأحكام و منه يعلم ان مستند الصدوقين انما هو الكتاب المذكورءو الأصحاب 
لعدم اطلاعهم على ما ذكرناه تكلفوا لهم الاستدلال بهذه الأخبار و قد عرفت انها غير صالحه للدلاله. 

بقن هنا قد عو هو 8 الأصعاتب بنسيزة إلى السيشوق قي الفليه المذاهين فى المنناة] اللقرعيه قله الروا بالكهو نقد عرفت اند 
بعد ذكر ما نقله عن والده المؤذن بإفتائه به كما نسبوه اليه نقل أيضا صحيحه زراره و موثقه عمار الظاهرتين-و لا سيما الثانيه- 
فى الاكتفاء بالمسمى و لم يتعرض للقدح فيهما و لا الجواب عنهما مع انهما فى مخالفه ما ذكره أولا ظاهرتان كما عرفت آنفاءو 
بالجمله فإن نقل القول عنه بذلكك مع نقله الخبرين المذكورين لا يخلو من اشكال.و الله العالم. 


(الثالث) -ان ينحنى حتى يساوى موضع جبهته موقفه 


اشاره 
إلا-ان يكون العلو يسيرا بقدر لبنه بفتح اللا-م و كسر الباء و بكسر اللا-م و سكون الباءءو المراد بها ما كانت معتاده فى زمن 


الأئمه(عليهم السلام)و قدرها الأصحاب بأربع أصابع تقريباءو يؤيده اللبن الموجود الآن فى ابنيه بنى العباس فى سر من رأى فان 
الآجر الذى فى أبنيتها بهذا المقدار تقريبا. 


ص خر7 


.18١ تقدمت ص‎ )١-١ 


.18١ ص‎ 0)” 


و أسند هذا التحديد اعنى تحديد العلو الجائز باللبنه فى المعتبر و المنتهى إلى الشيخ (قدس سره)ثم قال فى المنتهى«و هو مذهب 
علمائناامؤذنا بدعوى الإجماع عليه و كذا أسنده فى الذكرى إلى الأصحابءقال فى المعتبر:لا يجوز ان يكون موضع السجود 
أعلى من موقف المصلى بما يعتد به مع الاختيار و عليه علماؤنا لأنه يخرج بذلكك عن الهيئه المنقوله عن صاحب الشرع. 


أقول:و يدل على ما ذكروه من التحديد باللبنه 
لا لا 


ما رواه الشيخ عن عبد اللّه بن سنان عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: 


«سألته عن السجود على الأأرض المرتفعه فقال إذا كان موضع جبهتكك مرتفعا عن موضع بدنكك قدر لبنه فلا بأس». و مفهومه 
ثبوت البأس مع الزياده على قدر اللبنه»و مفهوم الشرط حجه شرعيه كما تقدم تحقيقه فى مقدمات كتاب الطهاره. 


واعترض هذه الروايه فى المداركك فقال انه يمكن المناقشه فى سند الروايه بان من جمله رجالها النهدى و هو مشتركك بين 
:. 
عبد الله بن سنان روى فى الصحيح (5)قال: 
: 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن موضع جبهه الساجد أ يكون ارفع من مقامه؟قال لا و ليكن مستويا». و مقتضاها المنع من 


الارتفاع مطلقاءو تقييدها بالروايه الأولى مشكل.انتهى. 


أقول:فيه ان الظاهر ان النهدى الذى فى سند هذه الروايه هو الهيثم بن أبى مسروق بقرينه روايه محمد بن على بن محبوب عنه و 


و يؤيد الخبر المذكور أيضا شهره العمل به بين الطائفه و عدم الراد له سواه»و كذا يؤيده ما يأتى من موثقه عمار. 


ص 0 


1ت 1) الوسائل البات ١١‏ هن السجوه. 
© الوسائل البات 1 من السجوة: 


و حينئذ فيجب الجمع بينه و بين الصحيحه المذكوره بحمل الصحيحه المشار إليها على الفضل و الاستحباب.و يشير إلى ذلكك 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عاصم بن حميد عن أبى بصير (١)قال:‏ 

(سألت أبناعيد ا السلام)عن الرجل يرفع موضع جبهته فى المسجد؟فقال انى أحب ان أضع وجهى فى موضع قدمى و 
كرهها). 

و روى هذه الروايه شيخنا المجلسى(قدس سره)فى كتاب البحار (5)من كتاب عاصم بن حميد عن أبى بصير مثله إلا انه قال: 
«فى مثل قدمى و كره ان يضعه الرجل). 


و سياق هذه العباره يعطى الأفضليه كما لا يخفى. 
فوائد 
(الأولى) [جواز انخفاض موضع السجود بأزيد من قدر لبنه] 


-ظاهر كلام المتقدمين ف هذه المسأله جواز المساواه و انخفاض موضع السجود مطلقا و ارتفاعه بقدر اللبنه»و الحق الشهيدان 
بالارتفاع الانخفاض فقيداه بقدر اللبنه أيضا و منعا من الزياده على ذلكك. 


و يدل عليه 


لا 


«فى المريض يقوم على فراشه و يسجد على الأرض؟إفقال إذا كان الفراش غليظا قدر آجره أو أقل استقام له ان يقوم عليه و 
يسجد على الأرض و ان كان أكثر من ذلكك فلة): 


ا 
ما رواه الشيخ عن صفوان عن محمد بن عبد الله عن الرضا(عليه السلام) )فى حديث 


(انه سأله عن من يصلى وحده فيكون موضع سجوده أسفل من مقامه؟فقال إذا كان وحده فلا بأس). 


و هى مطلقه فى قدر اللبنه و أزيد كما هو ظاهر كلام المتقدمين إلا انه يجب تقيبدها بالموثقه المذكوره جمعاءو به يظهر قوه ما 
ذكره الشهيدان.و يمكن تقييد كلام المتقدمين بذلكك أيضا. 


ص :516 


)١-١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من السجود. 
- ")اج 8 الصلاه ص إزفارة 

*- ") الوسائل الباب ١١‏ من السجود. 
5- 8) الوسائل الباب ٠١‏ منا لسجود. 


و اما ما ذكره فى الذخيره هنا-حيث قال:و الحق الشهيد الانخفاض بالارتفاع و تبعه على ذلكك الشهيد الثانى و لم أجده فى كلام 
غيرهما من المتقدمين عليهما بل المستفاد من كلامهم استحباب المساواه و عدم جواز الارتفاع بالمقدار المذكور حسب.و صرح 
المصنف فى النهايه بجواز الانخفاضء.و نقل فى التذكره الإجماع عليه؛و يدل عليه صدق السجود معه فيحصل الامتثال»و استدل 
الشهيد بما رواه الشيخ فى الموثق عن عمارهء ثم ساق الروايه كما قدمناءثم قال و هى غير ناهضه بإ ثبات التحريم.انتهى-فهو من 
جمله تشكيكاته الواهيه المبنيه على أصوله المخترعه التى هى لبيت العنكبوت-و انه لأوهن البيوت-مضاهيههفانى لا اعرف لعدم 
ثبوت التحريم وجها إلا ما صرح به فى غير موضع من كتابه و نقلناه عنه فى غير موضع مما تقدم من دعواه عدم دلاله الأمر فى 
أخبارنا على الوجوب و كذا النهى غير دال على التحريم»و قد عرفت بطلا-ن ذلكك فى غير مقام مما تقدم وانه موجب لخروج 
قائله من الدين من حيث لا يشعر. 
0 

و العجب هنا ان السيد السند فى المداركك-بعد ان اعترض روايه عبد الله بن سنان المتقدمه الداله على جواز ارتفاع موضع 
الجبهه بقدر اللبنه و رجح العمل بالصحيحه الداله على المساواه-قال هنا بعد ان نقل عن الشهيد إلحاق الانخفاض بالارتفاع قدر 
لبنهنو هو حسن و يشهد له موثقه عمار ثم ساق الروايه كما ذكرناه. 


وأنت خبير بما فيه من المناقضه الظاهره حيث انه استشكل فى تقييد الصحيحه المذكوره بالروايه الاولى و هو مؤذن بجموده 
على ظاهر الصحيحه من مساواه الموقف للمسجد و هذه الموثقه داله على انخفاض موضع الجبهه.و بموجب استحسانه المذ كور 
يلزم تقييد الصحيحه المذكوره بهذه الموثقه.مع انكك قد عرفت ان الروايه الأولى حسنه. 


و بالجمله فإن الظاهر من الأخبار المذكوره فى المقام بضم بعضها إلى بعض و حمل بعضها على بعض هو أفضايه المساواه و 
جواز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه و ضعف هذه المناقشات الواهيه. 


(الثانيه) [حكم سائر المساجد من حيث المساواه فى العلو و الهبوط] 


-صرح الشهيد بإجراء الحكم المذكور فى جميع المساجدءقال فى 


ص :21 


الذكرى فى تعداد مستحبات السجود:و منها مساواه مساجده فى العلو و الهبوطءو جعله فى الروض و فى المداركك أحوط.و لم 
أقىف فيه على نص و الذى وقفت عليه من نصوص المسأله هو ما ذكرتهءقال فى الذخيره:و اعتبر الشهيد ذلكك فى بقيه المساجد و 
لم أجده فى كلام من تقدم عليه إلا ان المصنف فى النهايه قال:يجب تساوى الأعالى و الأسافل أو انخفاض الأعالى و هو ظاهر 
فى ما ذكره و الاحتياط فيه و ان كان إثبات وجوبه محل اشكال.انتهى. 


و صرح جمله منهم بأنه لا فرق فى جوز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه و المنع مما زاد بين الأرض المنحدره و غيرها لإطلاق 


النص.و هو جيد. 
(الثالئه) [لو وقعت جبهه المصلى على ما لا يصح السجود عليه] 


-المفهوم من كلا.م الأصحاب من غير خلاءف يعرف إلا من صاحب المداركك و من تبعه كالفاضل الخراسانى انه لو وقعت 
جبهته حال السجود على ما لا يصح السجود عليه مما هو أزيد من لبنه ارتفاعا أو انخفاضا أو غيره مما لا يصح السجود عليه فإنه 
يرفع رأسه و يضعه على ما يصح السجود عليهءو ان كان مما يصح السجود عليه و لكنه لا على الوجه الأكمل و أراد تحصيل 
الفضيله و ما هو الأفضل فى السجود فإنه يجر جبهته و لا يرفعها لئلا يلزم زياده سجود ثان. 


و قال فى المداركك:لو وقعت جبهته على موضع مرتفع بأزيد من اللبنه فقد قطع المصنف و غيره بأنه يرفع رأسه و يسجد على 
المساوى لعدم تحقق السجود معه. 


ولروايه الحسين بن حماد (0)قال: 


لا 
«قلت لأبى عبد اللّه(عليه السلام)اسجد فتقع جبهتى على الموضع المرتفع؟فقال ارفع رأسكك ثم ضعه). وفى السند ضعفءو 


الاولى جرها مع الإمكان 


0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)إذا وضعت جبهتكك على نبكه فلا- ترفعها و لكن جرها على الأسرض». و النبكه بالنون و الباء 


الموحده مفتوحتين واحده النبكك و هى اكمه محدوده الرأسءو قيل النباكك التلال الصغار. 
ص :/7/1 


1ب )١‏ الوسائل البائية مق السحوه 
9-7 الوسائل الباب مق السجرد: 


و جمع المصنف فى المعتبر بين الروايتين بحمل هذه الروايه على مرتفع يصح معه السجود فيجب السحب لثلا يزيد فى السجود.و 
هو بعيد.و لو وقعت الجبهه على ما لا يصح السجود عليه جرها إلى ما يسجد عليه و لا يرفعها مع الإمكان و مع التعذر يرفعها و لا 


تلن ع عليه اننهى: 


أقول:لا يخفى ان ما ذكره الأصحاب هو الأوفق بالقواعد الشرعيه و الضوابط المرعيهءو استبعاده هنا لا اعرف له وجها وجيها إلا 
مجرد صحه سند روايه معاويه بن عمار و ضعف ما عداها من الروايه التى نقلها فمن أجل ذلك جمد على إطلاقهاءو هذه قاعدته 
(قدس سره)كما أشرنا إليه فى غير موضع مما تقدم انه يدور مدار الأسانيد فمتى صح السند غمض عينيه و نام عليه و اضرب عن 
متن الخبر سواء خالف الأ-صول أو وافقهاءو لم أقف على هذه الطريقه إلا-فى كلاءمه و كلاءم من اقتفاه و إلا فأصحاب هذا 
الاصطلاح يراعون متون الأخبار صح السند أو ضعف كما فى هذا الموضع و غيره و بالجمله فما ذكره الأصحاب هو الأظهرءلأنه 
متى كان السجود باطلا بان يكون على موضع مرتفع بأزيد من لبنه أو كان على شىء لا يصح السجود عليه فإنه لا يعتبر به و لا 
يعد سجودا شرعياءفرفع الرأس منه إلى ما يصح السجود عليه غير ضائر و لا مانع منه شرعا بخلاف ما لو وقعت جبهته على ما 
يصح السجود عليه فإنه بالرفع عنه و السجود مره ثانيه يلزم زياده سجده فى الصلاه و يكون موجبا لبطلانهاءو حينئذ يجب حمل 
بح سعاوية ان عمان على 'ما ذ كرواقن المحتد. 


و من روايات المسأله أيضا 
روايه الحسين بن حماد الثانيه (1)قال: 
. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الرجل يسجد على الحصى؟قال يرفع رأسه حتى يستمكن). 
و الظاهر حملها على عدم استقرار الجبهه و عدم حصول السجود الواجب فلا يضر رفع رأسه و السجود مره ثانيه. 
و منها- 
صحيحه على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (؟')قال: 
«سألته 
ص :78/8 


1-1) الوسائل النات من السحوة. 
؟- ؟) الوسائل الباب 8 من السجود. 


أمره بالتحريكك لأجل تحصيل الفضيله فى وقوع الجبهه كملا على الأرض. 
و منها- 
:. 
روايه ثالثه للحسين بن حماد أيضا عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
«قلت له أضع وجهى للسجود فيقع وجهى على حجر أو على شىء مرتفع أحول وجهى إلى مكان مستو؟قال نعم جر وجهكك 
على الأرض من غير ان ترفعه). و التقريب فيها كما تقدم فى نظيرها. 
و منها- 


ما رواه الشيخ فى كتاب الغيبه و الطبرسى فى الاحتجاج (')فرواه فى كتاب الغيبه عن محمد بن احمد بن داود القمى قال: 
لا 
اكت حخييين عند الله حثثر الحعيرى :إلى التاعيةالنقدينه نال عن المصك كرة فى عناظة الليل فى اليه فإذ| بعد 


يغلط بالسجاده و يضع جبهته على مسح أو نطع فإذا رفع رأسه وجد السجاده هل يعتد بهذه السجده أم لا يعتد بها؟فوقع (عليه 
السلام):ما لم يستو جالسا فلا شىء عليه فى رفع رأسه لطلب الخمره». و ظاهره لا يخلو من اشكال لما يعتريه من غشاوه الإجمال 
و فيه دلاله على جواز الرفع لتحصيل السجاده ثم السجود عليها مره أخرى لعدم الاعتداد بالسجود الأول لكونه وقع على ما لا 
يصح السجود عليه.إلا ان التقييد بالاستواء جالسا و عدمه لا اعرف له وجها. 


(الرابع) -الذكر حال السجود 
وقد تقدم الكلام فى ذلكك فى الركوعءو البحث فى هذه المسأله حسبما تقدم ثمه خلافا و استدلالا و اختيارا. 
(الخامس) -الطمأنينه 


وقد تقدم البحث فيها ثمه أيضاءو قال فى المداركك:اما وجوب الطمأنينه بقدر الذكر الواجب فهو قول علمائنا اجمع و تدل عليه 
مضافا إلى التأسى 


ص :51 


)١-١‏ الوسائل الباب 8 من السجود. 
ا )الوسائل لباب من النخود. 


روايتا حريز و زراره المتقدمتان.انتهى.و فيه ان التأسى لا يصلح دليلا على الوجوب كما تقدم ذكره فى غير مقام و صرح به جمله 
الاعلام وان اضطرب كلامه فيه كما عرفته فى ما تقدم. 


واماما ذكره من الروايتين المشار إليهما فلم يتقدما فى كلامه و الظاهر انه من سهو رؤوس اقلامه»و نحن قد أسلفنا فى فصل 
الركوع انهم لم يأتوا بدليل على وجوب الطمأنينه زياده على الاتفاق على الحكم المذكورءو قد قدمنا ثمه )١(‏ 


لا 
صحيح زراره أو حسنه الدال على انه (صلى الله عليه و آله)رأى رجلا يصلى فلم يتم ركوعه و لا سجوده فقال: 


«نقر كنقر الغراب لئن مات هذا و هكذا صلاته ليموتن على غير دينى». و هو واضح الدلاله على وجوب الطمأنينه فى كل من 
الموضعين.و مثله 

١‏ ا 
ما رواه البرقى فى المحاسن قال و فى روايه عبد الله بن ميمون القداح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (7)قال: 


«أبصر على ين أبى طالب(عليه السلام)رجلا ينقر صلاته فقال منذ كم صليت بهذه الصلات؟ فقال له الرجل منذ كذا و كذا.فقال 
مثلكك عند الله كمثل الغراب إذا ما نقر لو مت مت على غير مله أبى القاسم محمد(صلى الله عليه و آله).ثم قال(عليه السلام)ان 


أسرق الناس من سرق من صلاته). 

(السادس)-رفع الرأس بعد السجده الاولى و الجلوس مطمثنا 

»و هو مذهب العلماء كافه و نقل عليه الإجماع جمله من الاعلام و تدل عليه النصوص قولا و فعلاءو لآ حد لهذه الطمأنينه بل بما 
عضيل سياه 


(المقام الثانى) -فى مستحبات السجود: 


منها-التكبير للأخذ فيه و الرفع منه 


على المشهورءو قد تقدم البحث فى ذلكك فى فصل الركوع و الخلاف الخلاف و الدليل الدليل وقد تقدم تحقيق القول فى 
المماله. 


ومنها-ان يكبر قائما قبل السجود 
لقوله(عليه السلام) 
فى صحيحه زراره المتقدمه فى صدر الباب 20 


«فإذا أردت أن تسجد فارفع يديكك بالتكبير و خر ساجدا. 


51١: ص‎ 


.757 ص‎ 0١-١ 


؟- 7) الوسائل الباب 4 من أعداد الفرائض. 
3-7) ص "”. 


و فى روايه المعلى بن خنيس )١(‏ 
«يكبر هاويا». و قد تقدم تحقيق الكلام فى ذلكك فى المقام الثانى فى مستحبات الركوع. 
و منها-ان يبدأ بيديه فيضعهما على الأرض قبل ر كبتيه 
و نقل عليه الإجماع. 
و عليه يدل قوله(عليه السلام) 
فى صحيح زراره المذكور 72 
«و ابدأ بيديكك فيضعهما على الأرض قبل ركبتيكك تضعهما معاا. 
و يدل على ذلكك أيضا 
صحيحه محمد بن مسلم رعاقال: 
: 
«رأيت أبا عبد الله(عليه السلام)يضع يديه قبل ركبتيه إذا سجد و إذا أراد ان يقوم رفع ركبتيه قبل يديه). 
و روايه الحسين بن أبئ العلاء (#قال: 
0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام) عن الرجل يضع يديه قبل ركبتيه فى الصلاه؟قال نعم). 
«سئل عن الرجل يضع يديه على الأرض قبل ركبتيه؟قال نعم يعنى فى الصلاه'. 


آنا 


0 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام)- (2)قال: 


١لا‏ بأس إذا صلى الرجل ان يضع ركبتيه على الأرض قبل يديها. 
:. :. 
و عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (للاقال: 


«سألته عن الرجل إذا ركع ثم رفع رأسه أ يبدأ فيضع يديه على الأرض أم ركبتيه؟ قال لا يضره بأى ذلك بدأ هو مقبول منها. 


فحملهما الشيخ فى التهذيبين على الضروره و من لا يتمكن.و الأظهر حملهما على الجواز لأن المقام مقام استحباب فلا ينافيه 


جواز خلافه. 
بقى الكلام فى ان ظاهر هذه الأخبار و لا سيما الاولى انه يضع اليدين دفعه 
ص :11 


1ن ا 

00 

'- 3) الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
*- 7) الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
#- 2) الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
/ا- /) الوسائل البات ١‏ من السجود. 


واحده من غير ترتيب بينهماءو فى روايه عمار (١)انه‏ يضع اليمنى قبل اليسرىءو نقل عن الجعفى.و العمل بالمشهور أظهر لما 
ورف هع الأعان المجحة الم كوو 


و منها-ان يكون حال سجوده مجنحا 


بالجيم ثم النون المشدده و الحاء المهمله أى رافعا مرفقيه عن الأرض جاعلا يديه كالجناحينءو نقل على استحباب التجنيح 


ويدل على ذلكك قوله(عليه السلام) 

فى صحيح زراره المشار اليه آنفا 52 

«و لا تفترش ذراعيكك افتراش السبع ذراعيه و لا تضعن ذراعيكك على ركبتيك و فخذيك و لكن جل بمرفقيك.الحديث). 
وفى حديث حماد 200 


١و‏ لم يستعن بشىء من جسده على شىء منه فى ركوع و لا سجود و كان مجنحا و لم يضع ذراعيه على الأرض». أقول:قوله'و 
كان مجنحاايعنى فى ركوعه و سجودهءو قوله«و لم يضع ذراعيه على الأرضاعطف تفسيرى على قوله«مجنحا). 
لا 


و روى فى الكافى عن حفص الأعور عن أبى عبد اللّد(عليه السلام) (ع)قال: 


«كان على (عليه السلام)إذا سجد يتخوى كما يتخوى البعير الضامر يعنى بروكه)». 


قال المحدث الكاشانى فى الوافى:كذا فى النسخ التى رأيناها من باب التفعل و ضبطه أهل اللغه من باب التفعيلءقال فى 


النهايه:فيه«انه كان إذا سجد خوى؛اى جافى بطنه عن الأرض و رفعه و جافى عضديه عن جنبيه حتى يخوى ما بين ذلككءو منه 
حديث على (عليه السلام) 

«إذا سجد الرجل فليخو و إذا سجدت المرأه فلتحتفز). و فى 

ص :5917 

)١ -١‏ أشار إلى هذه الروايه فى البحار ج 18 الصلاه ص 185 بعد ان حكى عن الذكرى روايه السبق باليمنى إجمالا.و قد أشار 
المتأخرون عن المجلسى إلى روايه عمار فى المقام إلا انى لم أعثر عليها فى كتب الأخبار بعد الفحص فى مظانها. 

؟3-5) ص "3. 


*- *") الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 
ع- 8) الوسائل الباب ” من السجود. 


القاموس:خوى فى سجوده تخويه تجافى و فرج ما بين عضديه و جنبيه.انتهى و هو التجنيح الذى دلت عليه الأخبار المذكوره. 


و روى فى البحار (1)عن جامع البزنطى نقلا من خط بعض الأفاضل عن الحلبى عن الصادق(عليه السلام)قال: 
0 0 
«إذا سجدت فلا تبسط ذراعيكك كما يبسط السبع ذراعيه و لكن جنح بهما فان رسول اللّهداصلى الله عليه و آله)كان يجنح بهما 


حتى يرى بياض إبطيه). 

و نقل فى الذكرى عن ابن الجنيد انه قال:لو لم يجنح الرجل كان أحب الى.و هو محجوج بالأخبار المذكوره. 
و منها-مماسه كفيه الأرض حال سجوده 

لقوله(عليه السلام)فى الصحيح المشار اليه (5): 


«و ان كان تحتهما ثوب فلا يضركك و ان أفضيت بهما إلى الأرض فهو أفضل). 
ل 
و ما رواه الشيخ عن السكونى عن أبى عبد الله عن أبيه عن آبائه(عليهم السلام) (2 
ا 
«ان النبى (صلى الله عليه و آله)قال ضعوا اليدين حيث تضعون الوجه فإنهما يسجدان كما يسجد الوجه). 


وما رواه فى الفقيه عن السكونى عن الصادق عن أبيه(عليهما السلام) (6) 
: , 
«إذا سجد أحدكم فليباشر بكفيه الأرض لعل الله تعالى يدفع عنه الغل يوم القيامه). 


وروى فى التهذيب عن أبى حمزه (ه)قال 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)لا بأس ان تسجد و بين كفيكك و بين الأرض ثوبك). و هو محمول على الجواز كما تضمنه صحيح 
زراره المتقدم. 


ص غراف 


"27# ج 18 الصلاه ص‎ )١-١ 

اماس م 

“د الوسانل لباب عن البمجوة. 

+3©) الوساقل البات هق السحوف 

ذ- 5) الوسائل الباب © من ما يسجد عليه. 


و منها-ضم الأصابع بعضها إلى بعض مستقبلا بها القبله حال وضعها على الأرض 
لقوله(عليه السلام)فى الصحيح المذكور )١(‏ 

١و‏ لا تفرجن بين أصابعكك فى سجودك و لكن ضمهن جميعاا. 

وفى صحيح حماد (ل5) 

«و بسط كفيه مضمومتى الأصابع بين يدى ركبتيه حيال وجهه. 


و ظاهر الخبرين المذكورين شمول الضم للأصابع الخمس بعضها إلى بعض.و نقل فى كتاب الذكرى عن ابن الجنيد تفريق 
الإبهام عنها و نقله فى كتاب الحبل المتين عن بعض علمائناءقال و لم أظفر بمستنده. 


و اما استقبال القبله بالأصابع فقد ذكره الشيخان و ابن الجنيد و غيرهم و لم أظفر بمستنده إلا 
فى كتاب الفقه الرضوى (7)حيث قال: 
«و ضم أصابعكك وضعها مستقبل القبله). 
وقد روى أيضا التفريق فى وضع الأصابع رواه زيد النرسى فى كتابه عن سماعه ابن مهران () 
:. 5 
«انه رأى أبا عبد الله(عليه السلام)إذا سجد بسط يديه على الأرض بحذاء وجهه و فرج بين أصابع يديه و يقول انهما يسجدان 
كما يسجد الوجه). و يمكن حمله على الجواز جمعا أو لعذر أو خصوص الابهام كما ذهب اليه ابن الجنيد. 
و منها-السجود على الأرض 


لأنه أبلغ فى التذلل و الخضوع و لا سيما على التربه الحسينيه(على مشرفها أفضل التحيه)و قد تقدم تحقيق البحث فى ذلك فى 
آخر المسأله السادسه من كتاب المكان (هافليراجع. 


و منها-الإرغام بأنفه 
اشاره 


اى إلصاق الأ-نف بالرغام و هو الترابءو ادعى الإجماع على استحبابه جمله من الأصحابءو ظاهر الصدوق فى من لا يحضره 
الفقيه الوجوب حيث قال:الإرغام سنه فى الصلاه فمن تركه متعمدا فلا صلاه له. 


قال فى المدارك:و يدل على الاستحباب مضافا إلى الإجماع صحيحتا زراره و حماد 


ص شاف 


)١1-١‏ ص ع. 

)ص ام 

ع 0 ص /. 

#دع) مستدركة الوسائل البات. “امن السجود: 
ه- ه) ج /اص 104. 


المتقدمتان )١(‏ 
و موثقه عمار عن الصادق عن آبائه عن على (عليهم السلام) ")انه قال 
«لا تجزئ صلاه لا يصيب الأنف ما يصيب الجبين». و هى محموله على نفى الاجزاء الكامل.انتهى. 
و فيه ان ما أورده من الأخبار لا دلاله فيه على الاستحباب بل هو بالدلاله على خلافه أشبه.أما 
صحيحه زراره فإن الذى فيها 
: :. 
«فقاما الفرض فهذه السبعه واما الإرغام بالانف فسنه من النبى صلى الله عليه وآله). و اما 
صحيحه حماد فإن الذى فيها 
:. 7 
اوانشجه الى اد الام جار ترس كطتدى ممجاط با وجي ات كرو انر كي وهل تيك اتاد 
الْمللاجدَ لِلَهِ قلا تَدْعُوا مَمْ اللّهِ أحداً (ث'او وضع الأنف على الأرض سنها. 
و روى الصدوق فى كتاب الخصال فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 


«السجود على سبعه أعظم:الجبهه و الكفين و الركبتين و الإبهامينءو ترغم بأنفك.اما المفترض فهذه السبعه و اما الإرغام فسنها. 


و أنت خبير مما أسلفنا تحقيقه فى غير مما تقدم ان لفظ السنه وان كان من الألفاظ المشتركه بين ما ثبت وجوبه بالسنه و بين 
المستحب إلا انه متى قوبل بالفرض ترجح كونه بالمعنى الأولءفهو ان لم يكن بمعنى الواجب هنا فلا أقل من تساوى الاحتمالين 
الموجب لبطلان الاستدلال به فى البين. 


اما موثقه عمار التى نقلها فهى ظاهره الدلاله فى خلاف مدعاه و لهذا احتاج إلى ارتكاب التأويل فى الاستدلال بها. 


و نحوها أيضا 
1 
ما رواه فى الكافى عن على بن إبراهيم عن أبيه عن عبد الله بن 


ص رخالا 


." تقدمتا ص ”7 و‎ )١ -١ 

7- 7) الوسائل الباب * من السجود.و فى التهذيب ج ١‏ ص 7١١‏ و الوافى باب السجود و الوسائل هكذا«عن جعفر عن أبيهاع»قال 
قال على(اع).). 

“- #) سوره الجنءالآيه 18. 


ع الؤسائ النات 6ن انبره 


المغيره (()قال: «أخبرنى من سمع أبا عبد الله(عليه السلام)يقول لا صلاه لمن لم يصب انفه ما يصيب جبينه). 
و بذلكك يظهر قوه ما نقل عن الصدوق إلا انه يمكن الاستدلال للقول المشهور 
بروايه محمد بن مصادف ( 5)قال: 


لا 
«سمعثت أبا عبد اللّه(عليه السلام)يقول انما السجود على الجبهه و ليس على الأنف سجودا). و ضعف سنده بهذا الاصطلاح 


المحدث مجبور بشهره العمل به حتى ادعى الإجماع عليه كما عرفت. 


و قضيه الجمع بين الأخبار حمل السنه فى الصحيحتين الأوليين على معنى المستحب و حمل الخبرين الأ-خيرين على تأكيد 
الاستحباب 


كقوله(عليه السلام) () 


«لا صلاه لجار المسجد إلا فى المسجد). 
فوائد 
(الأولى) [تعريف الإرغام بالأنف] 


-ظاهر كلام الأصحاب ان المراد بالإرغام المستحب فى هذا المقام هو وضع الأنف على الرغام و هو التراب أو ما يصح السجود 
عليه مطلقا»صرح بذلكك الشهيدان و من تأخر عنهما. 

1 : : 1 
و يظهر من بعض الاصحاب(رضوان الله عليهم)ان الإرغام بالانف غير السجود على الانف و انهما سنتان»قال شيخنا البهائى (قدس 
سره)فى تفسير حديث حماد من كتاب الأربعين الحديث:ما تضمنه الحديث من سجوده(عليه السلام)على الأنف الظاهر انه سنه 
مغايره للإرغام المستحب فى السجودءفإنه وضع الأنف على الرغام بفتح الراء و هو الترابءو السجود على الأنف-كما 


روى عن على (عليه السلام) (5) 


١لا‏ تجزئ صلاه لا يصيب الأنف ما يصيب الجبين». -يتحقق بوضعه على ما يصح السجود عليه وان لم يكن ترابا.و ربما قيل 
الإرغام يتحقق بملاصقه الأنف الأرض 


ص الا 


1--8)الوسائل 'البات © من السجوة: 
8) الوسائل الباك من السحود: 


- ”) الوسائل الباب 7 من أحكام المساجد. 
ع- 6) الوسائل الباب 5 من السجود. 


وان لم يكن معه اعتمادءو لهذا فسره بعض علمائنا بمماسه الأنف الترابءو السجود يكون معه اعتماد فى الجملهءفبينهما عموم 
من وجه.و فى كلام شيخنا الشهيد ما يعطى أن الإرغام و السجود على الأنف أمر واحد مع انه عد فى بعض مؤلفاته كلا منهما 
سنه على حده. 


ثم على تفسير الإرغام بوضع الأنف على التراب هل تتأدى سنه الإرغام بوضعه على مطلق ما يصح السجود عليه و ان لم يكن 
ترابا؟ حكم بعض الأصحاب بذلكك و جعل التراب أفضل. 


و فيه ما فيهءفليتاًمل.انتهى. 


أقول:وجه التأمل على ما ذكره فى الحاشيه انه قياس مع الفارق.ثم أقول لا يخفى ان ما ذكره شيخنا المشار اليه و رجحه-من 
المغايره بين الإرغام و السجود على الأنف و ان بينهما عموما من وجه-ليس كذلك فان الظاهر ان هذه التعبيرات فى الأخبار من 
لفظ الإرغام فى بعض و لفظ السجود فى بعض انما خرج مخرج المسامحه فى التعبير و إلا فالمراد أمر واحد و هو وضع الأنف 
على ما يصح السجود عليه من إرغام و غيرهءو ذكر الإرغام انما هو من حيث أفضليه السجود على الأرض بالجبهه و الأنف تابع 
لها فى ذلكك و مما يشير إلى ذلك التعبير فى موثقه عمار (1) 


بقوله(عليه السلام) 


لا 
الاأقوع ميلد لآ يضيب الأق شاايضيي الجية ل و تحوها مرسلة عبد الله بن المقرء الأزالك تري اله عير هنا تجرد الأضانه 


التى هى أعم من السجود المأخوذ فيه الاعتماد؟و بمقتضى كلامه ينبغى ان يكون هذا قسما ثالثا و ليس كذلك بل انما هو مبنى 


(الثانيه) [موضع الإرغام من الأنف] 


0 
دإطافق الأخبار السقدمه يتش عضول المقه بإصيانة أى رومن الأنس تقل عن المر سب (زفنى الله غتهد) اعفان اضابه 


الطرف الأعلى الذى يلى الحاجبين»و هو صريح عباره ابن إدريس التى قدمنا نقلها فى صدر المقام الأول.و قال ابن الجنيد يماس 
الأرض بطرف الأنف و خديه إذا أمكن ذلكك للرجل و المرأه. 


أقول:و ربما يشير إلى قول المرتضى ما فى بعض الأخبار التى لا يحضرنى الآن 


ص 7 


أخذا) الرسائلن البا ب امن الستحرف 


؟-؟) ص 198-790 


موضعها عن بعض الأصحاب من انه رأى على بن الحسين (عليهما السلام)و عنده من يأخذ من لحم عرنينه (1)و العرنين طرف 
الأنف الأعلى.و الظاهر ان الأخذ منه لكونه بكثره السجود عليه قد مات لحمه فيكون من قبيل الثفنات التى كانت فى بدنه (عليه 
السلام) كالجبهه و الركبتين. 


و يمكن تأييد القول المشهور زياده على إطلاق الأخبار 

بقوله(عليه السلام)فى كتاب الفقه الرضوى (5؟) 

«و ترغم بأنفكك و منخريكك فى موضع الجبهه. و التقريب فيها ان المنخرين عباره عن ثقبى الأنف و الثقبان ممتدان من رأس 
الأنف الأسفل إلى أعلاه فالارغام يحصل من أسفل الأنف إلى أعلاه فأى جزء باشر به الأرض و نحوها حصلت به سنه الإرغام. 


(الثالثه) [يشترط فى الإرغام ما يشترط فى السجود] 


-ظاهر الأخبار و كلام الأصحاب ان الإرغام المستحب و السجود على الأنف يشترط فيه ما يشترط فى الجبهه مما يصح السجود 
فيها عليه فلا يجزئ السجود به على ما يضع عليه سائر المساجد الباقبه»و احتمل بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرين 
الاكتفاء بما يضع عليه سائر المساجد و الظاهر ضعفه. 


و منها-الدعاء حال السجود 


و لاسيما بالمأثور 


روى الكلينى عن عبد الرحمن ابن سيابه (#اقال: 


0 

«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) أدعو و انا ساجد؟قال نعم فادع للدنيا و الآخره فإنه رب الدنيا و الآخره). 

, 
وعن عبد الله بن عجلان (#)قال: 

5 
اشكوت إلى أبى عبد الله(عليه السلام)تفرق أموالنا و ما دخل علينا فقال عليكك بالدعاء و أنت ساجد فإن أقرب ما يكون العبد 
إلى الله 
ص :591/8 
: 

)١ -١‏ سيأتى ص ٠١‏ فى حديث الفضل بن عبد الله عن أبيه حكايه ذلك عن موسى بن جعفر(ع). 
؟5-5) ص 4. 


عدم الوتائل البات اهن السجود . 
*- ©) الوسائل الباب ١77‏ من السجود و فى فروع الكافى ج ١‏ ص 88 و الوسائل «عبد الله بن هلال». 


عز و جل و هو ساجد؟قال قلت فأدعو فى الفريضه و أسمى حاجتى؟فقال نعم قد فعل ذلكك رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)فدعا 
على قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و فعله على(عليه السلام)بعده». و رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر من كتاب محمد بن 
على ابن محبوب .)١(‏ 


و عن زيد الشحام عن أبى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 


«ادع فى طلب الرزق فى المكتوبه و أنت ساجدن:يا خير المسؤولين و يا خير المعطين ارزقنى و ارزق عيالى من فضلك فإنكك ذو 
الفضل العظيم). 


١صلى‏ بنا أبو بصير فى طريق مكه فقال و هو ساجد و قد كانت ضلت ناقه لجمالهم:اللهم رد على فلان ناقته.قال محمد فدخلت 
على أبى عبد اللّه(عليه السلام)فأخبرته فقال و فعل؟فقلت نعم قال و فعل؟ قلت نعم.قال فسكت.قلت فأعيد الصلاه؟فقال لا». 

:. 
وعن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) لعاقال: 
«إذا سجدت فكبر و قل:اللهم لكك سجدت و بكك آمنت و لكك أسلمت و عليكك توكلت و أنت ربى سجد وجهى للذى خلقه و 
شق سمعه و بصره الحمد لله رب العالمين تباركك الله أحسن الخالقين»ثم قل سبحان ربى الأعلى (شااثلاث مرات/فإذاررفعت 
رأسك فقل بين السجدتين:اللهم اغفر لى و ارحمنى و أجرنى و ادفع عنى إنى لما أتزلت الى من خير فقير تبارك الله رب 
العالمين». 


وعن نين عبيده الحذاء فى الصحيح (عاقال: 
ل 


حاسبتنى حسابا يسيرا.ثم قال فى الثانيه:أسألكك بحق حبيبك محمد (صلى الله 


ص :501 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١1/‏ من السجود. 
؟- 7) الوسائل الباب ١1/‏ من السجود. 
*- ”2 الوسائل الباب ١77‏ من السجود. 
ع- 8) الوسائل الباب ” من السجود. 
ه- 0) فى الكافى ج ١‏ ص 88 و الوسائل«و بحمده). 
#- 2) الوسائل الباب ١‏ من السجود. 


غفرت لى الكثير من الذنوب و القليل و قبلت منى عملى اليسير.ثم قال فى الرابعه:أسألك بحق حبييبكك محمد(صلى الله عليه و 
آلنالجا خلس الطوى يتلق من سكانياو ثبتس عو سشالف النان ورسيتكه و هيلن اللدعلى كةو اله الى غير 
و منها-استحباب زياده التمكن فى السجود لتحصيل أثره 


١ 0‏ 
الذى مدح الله تعالى عليه بقوله عز و جل «سِْطَاهُمْ فى وُجوهِهمْ مِنْ أثّر المجْودِ (1. 


وروى السكونى عن الصادق(عليه السلام) ("اقال 
«قال على (عليه السلام) انى لأكره للرجل أن أرى جبهته جلحاء ليس فيها اثر السجودا. 
و روى إسحاق بن الفضل عن الصادق (عليه السلام) (20. 
١ ,‏ : 
«ان رسول الله (صلى الله عليه و آله)كان يحب ان يمكن جبهته من الأرض». 
«ان أبى على بن الحسين (عليهما السلام)كان اثر السجود فى جميع مواضع سجوده فسمى السجاد لذلك). 
و روى فى الكافى عن محمد بن إسماعيل بن موسى بن جعفر عن أبيه عن آبائه عن الباقر(عليهم السلام) (ه)قال: 


«وكان لأبى (عليه السلام)فى موضع سجو ده آثار نابته وكان يقطعها فى السنه مرتين فى كل مره خمس ثقبات فسمى ذا الثقبات 
لذلكك). 
لا 


و روى الصدوق فى كتاب عيون الأخبار بسنده عن عبد الله بن الفضل عن أبيه (2)فى حديث 


«انه دخل على ابى الحسن موسى بن جعفر(عليهما السلام)قال فإذا 


"6١: ص‎ 


.19 سوره الفتح الآيه‎ )١ -١ 

؟-7) الوسائل الباب 7١‏ من السجود. 

- ") الوسائل الباب ١77‏ من ما يسجد عليه. 
*- ©) الوسائل الباب 7١‏ من السجود. 

ه- 0) الوسائل الباب ١؟‏ من السجود. 


عدا2) الوسائل:الباب 7١‏ من السجوره: 


انا بغلام اسود بيده مقص يأخذ اللحم من جبينه و عرنين انفه من كثره سجودها. 
و منها-انه يستحب للمرأه ان ترفع شعرها عن جبهتها 

و أن كانت تضيب بعضها الأرفن ازياده السكيه: 

لما رواه على بن جعفر فى الصحيح عن أخيه(عليه السلام) (1اقال: 


«سألته عن المرأه تطول قصتها فإذا سجدت وقع بعض جبهتها على الأرض و بعض يغطيه الشعر هل يجوز ذلكك؟قال لا حتى تضع 
جبهتها على الأرض». هذا مع ما دل على عدم وجوب استيعاب الجبهه بالسجود بل يكفى المسمى كما تقدم بيانه. 


و قال ابن الجنيد:لا يستحب للمرأه ان تطول قصتها حتى يستر شعرها بعض جبهتها عن الأرض أو ما تسجد عليه. 
و(منها) -كشف باقى الأعضاء 

»قال فى المبسوط:و لم نقف على مستنده. 

واما الجبهه فلا ريب فى وجوب كشفها. 

و منها-نظره فى حال سجوده إلى طرف انفه 

»قال فى الذكرى:قاله جماعه من الأصحاب.و هو يؤذن بعدم وقوفه على مستندهءو بذلكك صرح غيره أيضا. 

و مستنده الذى وقفت عليه 

ما فى كتاب الفقه الرضوى (؟)حيث قال(عليه السلام): 

«و يكون بصرك فى وقت السجود إلى انفكك و بين السجدتين فى حجرك و كذلكك فى وقت التشهد). 


أقول:و المتأخرون قد نقلوا هذا الحكم و كذلكك استحباب النظر فى حال التشهد إلى حجره و اعترفوا بعدم وجود المستند و انما 
عللوا ذلكك-بعد كراهه التغميض فى الصلاه- بأنه أبلغ فى الخشوع و الإقبال على العباده.و الخبر المذكور كما ترى صريح فى 
ذلكك و الظاهر انه مستند الحكم عند المتقدمين سيما الصدوقين كما عرفت فى غير مقام. 


و منها-ان يكون نظره فى حال جلوسه بين السجدتين إلى حجره 
»لما عرفته 


5١١: ص‎ 


)١‏ الوسائل :البات ١8‏ من .ما يسكذ عليه 


7 ")ا ص 0/0 


من عباره كتاب الفقه الرضوى المذ كورءقال فى الذكرى فى تعداد مستحبات السجود: 


و منها-ان يكون نظره فى حال جلوسه بين السجدتين إلى حجره.ءقاله المفيد و سلارءو أطلق ابن البراج ان الجالس ينظر إلى 


حجره.انتهى.و هو مؤذن بما ذكرناه آنفا كما لا يخفى. 

و منها-مساواه مسجده لموقفه 

لقول الصادق(عليه السلام)فى ما تقدم :)١(‏ 

انى أحب ان أضع وجهى فى موضع قدمى. و كره رفع الجبهه عن الموقف. 


وقد تقدم انه يجوز الارتفاع و الانخفاض بقدر اللبنه وان كان الأفضل المساواه و قال ابن الجنيد:و لا نختار ان يكون موضع 
السجود إلا مساويا لمقام المصلى من غير رفع و لا هبوط فان كان بينهما قدر أربع أصابع مقبوضه جاز ذلكك مع الضروره لا 
الاختيار و لو كان علو مكان السجود كانحدار التل و مسيل الماء جاز ما لم يكن فى ذلكك تحرف و تدريج وان تجاوز أربع 
أصابع لضروره.انتهى. 


و منها-وضع اليدين حال السجود حيال المنكبين 

لقوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره 270 

«و لا تلزق كفيكك بركبتيك و لا تدنهما من وجهكك بين ذلكك حيال منكبيكك!. اى اجعلهما بين ذلكك حيال منكبيك. 
أو حيال وجهه كما هو ظاهر 

صحيح حماد (7)حيث قال فيه: 

«ثم سجد و بسط كفيه مضمومتى الأصابع بين يدى ركبتيه حيال وجهه و قال سبحان ربى الأعلى و بحمده.الحديث». 
و منها-ان يجلس بعد السجده الثانيه مطمئنا 


على المشهور و هى جلسه الا-ستراحه و قال ابن الجنيد إذا رفع رأسه من السجده الثانيه فى الركعه الاولى و الثالثه حتى يماس 
الجاة رضن أو اليبسرى وحدها يسيرا ثم يقوم جاز ذلكك.و قال على بن بابويه:لا بأس ان لا يقعد فى النافله»كذا ذكره فى 
الذكرى. 


ص :7037 


.186 ص‎ 0١-١ 


؟5-5) ص 8©. 


3-7) ص "”. 


وذهب المرتضى(رضى الله عنه)الى وجوب الجلوس هنا محتجا بالإجماع و الاحتياطءو احتج له 
:. 
العلامه فى المختلف بما رواه الشيخ عن أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام) (0كقال: 
«إذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه فى الركعه الأولى حين تريد ان تقوم فاستو جالسا ثم قم». قال فان ظاهر الأمر الوجوب. 


واعترضه فى المداركك بأنه معارض 


بما رواه الشيخ عن زراره 2")قال: 


0 
«رأيت أبا جعفر و أبا عبد الله(عليهما السلام)إذا رفعا رؤوسهما من السجده الثانيه نهضا و لم يجلسا». قال و السندان متقاربان ثم 


قال:و يدل على الاستحباب مضافا إلى ما سبق 


صحيحه عبد الحميد بن عواض 220 

:. ' 
«انه رأى أبا عبد الله(عليه السلام)إذا رفع رأسه من السجده الثانيه من الركعه الأولى جلس حتى يطمئن ثم يقوم). انتهى. 
أقول:الظاهر ان عمده أدلتهم على الاستحباب هو روايه زراره المذكوره و الذى يظهر لى إنما خرجت مخرج التقيه (5): 


لما رواه الشيخ فى التهذيب عن الأصبغ بن نباته (ش)قال: 


بكر و عمر إذا رفعوا رؤوسهم من السجود نهضوا على صدور اقدامهم كما تنهض 


ص لحار 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من السجود. 

؟- )١‏ الوسائل الباب 0 من السجود. 

“- *#) الوسائل الباب 8 من السجود. 

*- ©) فى فتح البارى ج ١‏ ص ٠5‏ ”قال الشافعى و طائفه من أهل الحديث بمشروعيه جلسه الاستراحه و عن احمد روايتان»و 
ذكر الخلال أن أحمد رجع إلى القول بها و لم يستحبها الأكثراو فى المغنى ج ١‏ ص 74«اختلفت الروايه عن احمد هل يجلس 
للاستراحه؟ فروى عنه لا يجلس و هو اختيار الخرقى و روى ذلكك عن عمر و على وابن مسعود و ابن عمر و ابن عباس و به قال 
مالكك و الثورى و إسحاق و أصحاب الرأىءو قال أحمد أكثر الأحاديث على هذاءو قال الترمذى عليه العمل عند أهل العلم»و 
قال أبو الزناد تلكك السنه.و الروايه الثانيه أنه يجلس اختارها الخلال و هو أحد قولى الشافعى). 

ذ- 5) الوسائل الباب 6 من السجود. 


الإبل؟فقال أمير المؤمنين(عليه السلام)انما يفعل ذلكك أهل الجفاء من الناس ان هذا من توقير الصلاه). 
و نحوه 
ما رواه زيد النرسى فى كتابه (١)قال:‏ 


«سمعت أبا الحسن (عليه السلام) يقول إذا رفعت رأسكك من آخر سجدتكك فى الصلاه قبل ان تقوم فاجلس جلسه ثم بادر 
بركبتيكك إلى الأرض قبل يديكك و ابسط يديكك بسطا و اتكك عليهما ثم قم فان ذلكك وقار المؤمن الخاشع لربه»و لا تطش من 
سجودكك مبادرا إلى القيام كما يطيش هؤلاء الأقشاب فى صلاتهم). 


ويؤكده 


ل 
ما رواه الصدوق فى كتاب الخصال بسند معتبر عن أبى بصير و محمد ابن مسلم عن أبى عبد الله عن آبائه(عليهم السلام) 
رك"كقال: 


«قال أمير المؤمنين (عليه السلام)اجلسوا فى الركعتين حتى تسكن جوارحكم ثم قوموا فان ذلكك من فعلنا). 
واما 
ما رواه الشيخ فى التهذيب عن رحيم (2)-قال: 


«قلت لأبى الحسن الرضا (عليه السلام)جعلت فداك أراكك إذا صليت فرفعت رأسكك من السجود فى الركعه الاولى و الثالثه 
تستوى جالسا ثم تقوم فنضع كما تصنع؟قال لا تنظروا إلى ما أصنع أنا اصنعوا ما تؤمرون». -فالظاهر عندى ان السائل فى هذه 
الروايه من المخالفين فلذا منعه من الاقتداء به و امره بما هم عليه من المبادره إلى القيام و عدم الجلوسءو إلا فلو كان من الشيعه 
كيف يمنعه من العمل بما صنع هو(عليه السلام)و الحال انه السنه المأمور بها و يأمره بخلاف ذلك مما يوهم انه مأمور به مع انه 
ليس بمأمور به عندنا وانما ذلكك عند مخالفينا؟و قد نقل القول بذلك فى المنتهى عن جمهور المخالفين و لم ينقل خلافه إلا 
فى روايه عن الشافعى و روايه عن احمد و فى الروايتين الأخيرتين وفاقا للأكثر القيام من غير جلوس (15)و متى ثبت خروج الخبر 


ص ركان 


)١1‏ سعدرك الوسائل الباب' ذه من السجوة: 
5 ؟) مدر كك الوسائل الباك لاهن السجود: 
#ك") الوساقل البات قاعم السحوة 

ع ع) ص "0" التعليقه(6). 


أبى بصير من الأمر بالجلوس و تؤكده الروايات الباقيه. 


و بالجمله :فإن الأخباز المذكوره يعد حمل تير ؤراره غلى :ما ذ كرثاة غير مثافية لما ذهب اليه السيل المرتضى (قدس سرء)بل قابله 
للانطباق عليه.فان منها ما دل على حكايه فعلهم (عليهم السلام)فى الجلوسءو منها ما دل على الأمر بهءو غايه ما استدلوا به روايه 


زراره وقد عرفت الوجه فيها. 


و من العجب قول السيد السند(قدس سره):«و يدل على الاستحباب مضافا إلى ما سبق صحيحه عبد الحميد بن عواض.او ذلكك 
فان فعله(عليه السلام) لذلك أعم من الوجوب و الاستحباب بل يلزم-بما ذكره فى غير موضع من الاستدلال بالعأسى على 
الوجوب_-دلاله الروايه المذكوره على الوجوب فأين الدلاله على الاستحباب؟ 


و منها--التورك فى الجلوس بين السجدتين و فى جلسه الاستراحه 
0 
و كذافى التشهد كما سيأتى ان شاء الله تعالى»بان يجلس على وركه الأيسر و يخرج رجليه جميعا من تحته و يجعل رجله 


اليسرى على الأرض و ظاهر قدمه اليمنى على باطن قدمه اليسرى و يفضى بمقعدته إلى الأرضءهكذا فسره الشيخ(قدس سره)و 
من تبعه من المتأخرين.و نقل عن المرتضى فى المصباح انه قال:يجلس مماسا بوركه الأيسر مع ظاهر فخذه اليسرى للأرض رافعا 
فخذه اليمنى على عرقوبه الأيسر و ينصب طرف إبهام رجله اليمنى على الأرض و يستقبل بركبتيه معا القبله.و قال ابن الجنيد فى 
الجلوس بين السجدتين انه يضع أليبه على بطن قدميه ولا يقعد على مقدم رجليه و أصابعهما و لا يقعى إقعاء الكلب.و قال فى 
توركك التشهد يلزق ألييه جميعا و وركه الأيسر و ظاهر فخذه الأيسر بالأرض و لا يجزئه غير ذلكك و لو كان فى طينءو يجعل 
باطن ساقه الأحيمن على رجله اليسرى و باطن فخذه الأيمن على عرقوبه الأيسر و يلزق طرف إبهام رجله اليمنى مما يلى طرفها 
الأيسر بالأرض و باقى أصابعها عاليا عليها و لا يستقبل بركبتيه جميا القبله. 


ص هر 


أقول:و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بذلك ما تقدم 


فى صحيحه حماد 0(0)حيث قال: 


0 
ثم قعد على فخذه الأيسر و قد وضع ظاهر قدمه الأيمن على بطن قدمه الأيسر و قال:«استغفر الله ربى و أتوب إليهاثم كبر و هو 
جالس وسجد السجده الثانيه). 


وما تقدم 
فى صحيحه زراره (؟)قال: 


«و إذا قعدت فى تشهدك فألصق ركبتيكك بالأرض و فرج بينهما شيئا و ليكن ظاهر قدمكك اليسرى على الأرض و ظاهر قدمكك 
اليمنى على باطن قدمكك اليسرى و الياكك على الأرض و طرف إبهامكك اليمنى على الأرض. و إياكك و القعود على قدميكك 
فتتأذى بذلكك و لا تكون قاعدا على الأرض فيكون انما قعد بعضكك على بعض فلا تصبر للتشهد و الدعاء). 

و الظاهر هو القول الأول من الأقوال الثلاثه المتقدمه لظاهر هذين الخبرين ولا سيما الثانىءقال فى الذكرى:و منها التوركك بين 
السجدتين بان يجلس على وركه الأيسر و يخرج رجليه جميعا من تحته و يجعل رجله اليسرى على الأرض و ظاهر قدمه اليمنى 
على باطن قدمه اليسرى و يفضى بمقعدته إلى الأرض كما فى خبر جماد.و لا يستحب عندنا الافتراش و هو ان يثنى رجله 
اليسرى فيبسطها و يجلس عليها و ينصب رجله اليمنى و يخرجها من تحته و يجعل بطون أصابعه على الأرض معتمدا عليها ليكون 
أطرافها إلى القبله»و يظهر من 


خبر زراره عن الباقر(عليه السلام) (0)كراهته حيث قال: 
«و إياكك و القعود على قدميكك فتتأذى بذلكك و لا تكون قاعدا على الأرض انما قعد بعضكك على بعض». انتهى. 
و منها-الدعاء بعد الجلوس من السجده الأولى 
قال فى المتتهى:إذا جلس عقيب السجده الأولى دعا مستحبا ذهب إليه علماؤنا. 
وقد تقدم 
: 


ص :702 


1 ص‎ ١ -١ 


؟5-5) ص 8©. 


15-7 ون 7. 


ع ع) ص 7194. 


«فإذا رفعت رأسكك فقل بين السجدتين:اللهم اغفر لى و ارحمنى و أجرنى. 

الدعاء إلى آخره». 

و قال فى كتاب الفقه الرضوى )١(‏ 

«و قل بين سجدتيكك اللهم اغفر لى و ارحمنى و اهدنى و عافنى فإنى لما أتزلت الى من خير فقيرءثم اسجد الثانيه». 


وفى صحيح حماد (ل5) 
:. 
«ثم رفع رأسه من السجود فلما استوى جالسا قال الله أكبر. 
:. 
و قال استغفر الله ربى و أتوب إليه.ثم كبر و هو جالس و سجد السجده الثانيه). 


و منها-ان يدعو عند القيام معتمدا على يديه سابقا برفع ركبتيه 
' ل 
»و هو مما لا خلاف فيه بين الاأصحاب(رضوان الله عليهم). 


و الذى وقفت عليه من الأخبار المتعلقه بهذا المقام 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم فى حديث قد تقدم قريبا ("اقال: 


«و إذا أراد ان يقوم رفع ركبتيه قبل يديه). 
١‏ 
و ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


الوافى:و لعل المراد بقوله(عليه السلام):«من غير ان يضع مقعدته على الأرض'تركك الإقعاء. 


و عن أبى بكر الحضرمى (اقال: 
ا ا 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا قمت من الركعه فاعتمد على كفيك و قل:بحول الله و قوته أقوم و اقعد.فإن عليا(عليه السلام) 


كان يفعل ذلكك). 


0 1 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (2) 


«إذا قمت من السجود قلت:اللهم ربى بحولكك و قوتكك أقوم و اقعد.و ان 


ص ار 


0-1 ص ير 
را 

ين اود 

ع3 الوسائل:البات 8 "مق السحزد: 
ه- 5) الوسائل الباب 11 من السجود. 
عد ع) الوشائل البات لمق السحزة 


شئت قلت و اركع و اسجدا. 
0 
ْ 
«إذا قام الرجل من السجود قال بحول الله أقوم و اقعدا. 
5" 
و ما رواه الحميرى فى كتاب قرب الاسناد عن عبد الله بن الحسن عن جده على ابن جعفر عن أخيه(عليه السلام) (؟)قال: 


«سألته عن القيام من التشهد من الركعتين الأوليين كيف يصنع يضع ركبتيه و يديه على الأرض ثم ينهض أو كيف يصنع؟قال ما 
شاء صنع و لا بأس). 


ومارواه الطبرسى فى الاحتجاج (7)قال: 


«وكتب الحميرى.). 


لا 
و رواه الشيخ فى كتاب الغيبه عن جماعه من مشايخه عن محمد بن احمد بن داود القمى عن محمد بن عبد الله الحميرى 50 


«انه كتب إلى القائم(عليه السلام) يسأله عن المصلى إذا قام من التشهد الأول إلى الركعه الثالثه هل يجب عليه ان يكبرءفان بعض 
أمينكعارنا فال له يكن عليه التكير و يفل ال فول حول اللد و قرنة أقوم و اقعد؟فوقع (عليه السلام) ان فيه حديثين:أما أحدهما 
فإنه إذا انتقل من حاله إلى حاله اخرى فعليه التكبير.و اما الآخر فإنه روى انه إذا رفع رأسه من السجده الثانيه فكبر ثم جلس ثم 
قام فليس عليه فى القيام بعد القعود تكبير و كذلك التشهد الأول يجرى هذا المجرى.و بأيهما أخذت من جهه التسليم كان 
صوايا). 


1 
و ما رواه فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب محمد بن على بن محبوب بسنده عن سعد الجلاب عن أبى عبد الله(عليه السلام) 


(فاقال: 
ا 
ا 
و ما رواه عنه أيضا من الكتاب المذكور عن عبد الله بن سنان فى الصحيح عن 


ص ا 


)١ ١‏ الوشائل البات 18 فين السجوة: 
-8) الوسافل البات اهن الشحوه 

ع ©) الوسائل البات 1 عق السجوة. 
+2 الرساكلالياب من السحورة 


ق:ة) الوسائل :البات 1 من المحويهة 


أبى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ «إذا قمت من السجود قلت اللهم بحولكك و قوتكك أقوم و اقعد و اركع و اسجدا. 
وما رواه فى كتاب دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) «كاقال: 


«إذا أردت القيام من السجود فلا تعجن بيديكك يعنى تعتمد عليهما و هى مقبوضه و لكن ابسطهما بسطا و اعتمد عليهما و انهض 
قائما). 


«انه كان يقول إذا نهض من السجود إلى القيام اللهم بحولكك و قوتكك أقوم و اقعدا. 
وما رواه فى كتاب زيد النرسى عن أبى الحسن موسى (عليه السلام) (5) 


«انه كان إذا رفع رأسه فى صلاته من السجده الأخيره جلس جلسه ثم نهض للقيام و بادر بركبتيه من الأرض قبل يديه و إذا 
سجد بادر بهما الأرض قبل ركبتيه). 


أقول:قد اشتملت هذه الأخبار على جمله من الأحكاء:(الأسول)الابتداء فى الجلوس بوضع اليدين قبل الركبتينءو قد مر انه 
إجماعى و تقدم ما يدل عليه من الأخبار. 


(الثانى)-استحباب الابتداء عند القيام برفع الركبتين قبل اليدين و هو أيضا إجماعى. 


(الشالث)-كراهه العجن باليدين عند القيام بان يقبضهما و يقوم عليهما مقبوضتى الأصابع بل ينبغى ان يبسطهما و يقوم عليهما 
كما تضمنه صحيح الحلبى وخبر كتاب دعائم الإسلام. 


(الرابع)-رجحان الاتيان بجلسه الاستراحه و قد تقدم تحقيق القول فيها. 


5١09: ص‎ 


1-1 الوسائل لبان مق السجوة: 

ل 8) متسدركف الوسائل البات 12 هن السجوة 
نايشدرك الرسائل البات ١‏ أن الستجرة: 
دع ميشدرك الوسائل الباك ا كن السجوة: 


(الخامس)-استحباب الدعاء عند القيامءقال فى الذكرى فى تعداد مستحبات السجود:و منها-الدعاء فى جلسه الا-ستراحه 
بقوله«بحول الله تعالى و قوته أقوم و اقعد و اركع و اسجداقال فى المعتبر:و الذى ذكره على بن بابويه و ولده و الجعفى و ابن 
الجنيد و المفيد و سلار و أبو الصلاح وابن حمزه-و هو ظاهر الشيخ(قدس سره)-ان هذا القول يقوله عند الأخذ فى القيام و هو 
الأصح.ثم استدل بجمله من الروايات المتقدمه.و هو جيد (السادس)-التخيير بين الأدعيه المذكوره فى الأخبار فى كل من القيام 
عن التشهد و عن جلسه الاستراحه. 


(السابع)-ما دل عليه خبر التوقيع المذكور من التكبير عند القيام من التشهد الأولعو المشهور بين الأصحاب عدم مشروعيته»و نقل 
عن الشيخ المفيد(قدس سره)استحباب التكبير هنا و عدم استحبابه فى القنوت.و اعترض عليه الشيخ فى التهذيب و الشهيد فى 
الذكرى بأنه يكون حينئذ عدد التكبير فى الصلاه أربعا و تسعين مع ورود الروايه بأن عددها مس و تسعونء قال الشهيد(قدس 


سرهامع انه روى بعده طرق:منها- 


لا 
«بحول الله و قوته أقوم و اقعداو فى بعضهاهبحولك و قوتكك؛و فى بعض «و اركع و اسجدم. و لم يذكر فى شىء منها التكبير 


فالأقرب سقوطه للقيام و ثبوته للقنوت و به كان يفتى المفيد(قدس سره)و فى آخر عمره رجع عنهءقال الشيخ و لست اعرف 
بقوله هذا حديثا أصلا.انتهى. 


1 
وقال السيد السند فى المدارك-بعد ان أورد صحيحتى عبد الله بن سنان و محمد بن مسلم المتقدمتين-ما لفظه:و يستفاد من 


هذه الروايه و غيرها غدم مشروعيه التكبير عند القيام من التشهد و هو اختيار الشيخ و أكثر الأصحابءو قال المفيد(قدس سره)انه 
يقوم بالتكبير»و هو ضعي ف (أما أولا)فلما أوردناه من النقل و(اما ثانيا)فلآن تكبيرات 


7٠١: ص‎ 


1-1 الوسائل البات 1 من السجود 


الصلاه منحصره فى خمس و تسعين:خمس للافتتاح و خمس للقنوت و البواقى للركوع و السجود فلو قام إلى الثالثه بالتكبير لزاد 
أربعاءو يدل على هذا العدد روايات:منها- 


1 
ما رواه الشيخ فى الحسن عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


«التكبير فى صلاه الفرض فى الخمس صلوات خمس و تسعون تكبيره:منها-تكبيره القنوت خمس»,. انتهى أقول:لقائل أن يقول 
ان غايه ما يستفاد من هذه الروايات التى ذكروها هو عدم الدلاله على المشروعيه لا الدلاله على العدم فإنها مطلقه و لا دلاله فيها 
على نفيه ولا المنع منهءو المستلزم لعدم المشروعيه انما هو الثانى لا الأول.و اما الاستناد إلى حصر التكبيرات فى خمس و تسعين 
تكبيره كما ذكروه ففيه انه انما يتم لو كان الحصر المذكور حقيقيا و الظاهر انه ليبس كذ لككىلان الست الافتتاحيه المضافه إلى 
تكبيره الإحرام مما لا خلاف فى استحبابها نصا و فتوى مع انها غير مذكورهءو كذا استحباب الافتتاح بإحدى و عشرين تكبيره 


كما رواه زراره فى الصحيح عن الباقر(عليه السلام) ل')من 


ان من استفتح بها أول صلاته أجزأه عن كل تكبير فى الصلاه إذا نسيه. و ينبغى القول بما دلت عليه و ان لم ينص عليه أحد فى 
ما أعلم لصحه مستنده و صراحتهءو حينئذ فمتى كان الحصر إضافيا فلا دلاله فى الأخبار المذكوره فتحمل على التكبيرات 
المؤكده و الوظائف اللازمه.نعم لو احتجوا على هذه الدعوى بان العبادات توقيفيه و القول بشىء منها من غير دليل إدخال فى 
الدين ما ليس منه فيكون تشريعا محرما لكان له وجه وجيه.إلا-انه يجاب حينئذ عن ذلكك بخبر التوقيع المذكور.و يمكن ان 
يكون الشيخ المفيد(عطر الله مرقده)انما استند اليهءو من المقطوع ان مثله(قدس سره) لا يعدل عما كان عليه إلا لوضوح الدليل 
لديه»و عدم اطلاع الشيخ كما ذكره لا يدل على العدمءو ظاهر خبر التوقيع المذكور ان الخلاف فى المسأله يومئذ كان موجودا و 
نسبه السائل 


فين ام 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0 من تكبيره الإحرام. 
7- 1) الوسائل الباب © من تكبيره اللإحرام. 


المحالفه إلى بعض الأصحاب بودن بأن الأكثر كان يومئذ على القول بالاستحباب كما لا يخفى. 


0 
(الثامن)-ما يدل عليه الخبر المذكور من التخيير فى مقام اختلاف الأخبار كما نص عليه جمله من أصحابنا(رضوان الله عليهم)و 


جعلوه وجه جمع يخ الأخبان: 
وهو جيد لهذا الخبر و نحوه فى بعض الأخبار أيضا. 
(التاسع)-قوله(عليه السلام)فى التوقيع المذكور 


«و اما الآخر فإنه روى أنه إذا رفع رأسه من السجده الثانيه فكبر ثم جلس.إلخ) فإنه ربما يشعر بظاهره بان تكبير الرفع من السجده 
الثانيه قبل ان يستوى جالسا و هو خلاف المفهوم من كلام الأصحابء و نحوه فى ذلكك قوله 


فى خبر حماد )١(‏ 


0 
«ثم رفع رأسه من السجود فلما استوى جالسا قال الله أكبر ثم قعد على جانبه الأيسر و قد وضع ظاهر قدمه اليمنى على باطن قدمه 
اليسرى). 


قال شيخنا المجلسى(قدس سره)فى البحار فى شرح حديث حماد:هذا يوهم ان التوركك بعد التكبير و لم يقل به أحد و ليس فى 


روايه أخرى مثله. 


أقول:فى هذه الروايه كما ترى مثله؛و قد مر له نظير فى تكبير الأخذ فى السجده الأولى فإن أكثر الأخبار-و هو الذى صرح به 
الأكثر-انه حال القيام و قيل يهوى بالتكبير و عليه دل بعض الأخبار المتقدمه. 


ثم ان شيخنا المشار اليه احتمل ان«ثم)هنا ليست للتراخى الزمانى بل للتراخى الرتبى و الترتيب المعنوى. 
(المقام الثالث) -فى الأحكام 


اشاره 
و فيه مسائل 
(الأولى) [كيفيه الإقعاء و حكمه] 


قد عرفت فى ما تقدم استحباب التوركك فى جلوس الصلاه و بيان كيفيته»و قد صرح الأصحاب بكراهه الإقعاء فى جلوس الصلاه 
إلا انه قد وقع الخلاف فى حكمه و كيفيته فلا بد من الكلام فى الموضعين فاما فى حكمه فالمشهور بين الأصحاب هو القول فيه 
بالكراهه بل ادعى الشيخ فى الخلاف 


7١١: ص‎ 


3” ص‎ )١ -١ 


عليه الإجماعءو نقل القول بالكراهه المحقق فى المعتبر عن معاويه بن عمار و محمد بن مسلم من القدماء. 

5 
و نقل عن الشيخ فى المبسوط و المرتضى(رضى الله عنهما)انهما ذهبا إلى عدم الكراهه»قال فى المبسوط حيث ذكر الجلوس 
بين السجدتين و بعد الثانيه:الأفضل ان يجلس متوركا و ان جلس بين السجدتين أو بعد الثانيه مقعيا كان أيضا جائزا إلا انه فى 
موضع آخر-حيث عد التروككث المسنونه-قال:و لا يقعى بين السجدتين.و قال فك النهايه: 


لا بأس ان يقعد متربعا أو يقعى بين السجدتين و لا يجوز ذلكك فى حال التشهد.و فى الخلاف الإقعاء مكروه. 


وقال الصدوق:لا بأس بالإقعاء فيما بين السجدتين و لا بأس به بين الاولى و الثانيه و بين الثالثه و الرابعه و لا يجوز الإقعاء فى 
موضع التشهدين لأن المقعى ليس بجالس انما يكون بعضه قد جلس على بعض فلا يصبر للدعاء و التشهدءو قال ابن إدريس :لا 
بأس بالإقعاء بين السجدتين من الاولى و الثانيه و الثالثه و الرابعه»و تركه أفضلءو يكره أشد من تلكك الكراهه فى حال الجلوس 
للتشهدين.و قد يوجد فى بعض كتب أصحابنا:و لا يجوز الإقعاء فى حال التشهدين.و ذلكك يدل على تغليظ الكراهه لا الحظر 
لأن الشىء إذا كان شديد الكراهه قيل«لا يجوزاو يعرف ذلك بالقرائن. 


و إلى هذا يميل كلام العلا-مه(قدس سره)فى المختلف حيث قال:و الأقرب عندى كراهه الإقعاء مطلقا و ان كان فى التشهد 
آكد.و ظاهر هذا الكلام هو ثبوت الكراهه فى كل جلوس و هو ظاهر الشهيدين أيضا و به صرح العلامه فى النهايه على ما نقل 
عنه.و أكثر الأخبار الآتيه ان شاء الله تعالى المشتمله على النهى مختصه بالجلوس بين السجدتين و الأخبار انما تقابلت نفيا و إثباتا 
فى هذا الموضع كما ستمر بكك ان شاء الله تعالى و اما الكلام فى كيفيته فقد وقع الخلاف فى ذلكك بين الفقهاء و أهل اللغه. 
قال فى الصحاح:أقعى الكلب إذا جلس على استه مفترشا رجليه و ناصبا يديه»و قد جاء 


ص حفر 


النهى عن الإقعاء فى الصلاه و هو ان يضع أليبه على عقبيه بين السجدتينءو هذا تفسير الفقهاء.و اما أهل اللغه فالاقعاء عندهم ان 
يلصق الرجل أليبه بالأأرض و ينصب ساقيه و يتساند إلى ظهره.و قال ابن الأ-ثير فى النهايه:فيه«انه نهى عن الإقعاء فى الصلاه) 
الإقعاء أن يلصق الرجل ألييه بالأرض و ينصب ساقيه و فخذيه و يضع يديه على الأرض كما يقعى الكلب.و قيل هو ان يضع ألييه 
على عقبيه بين السجدتينءو القول الأول و منه الحديث 


0 
«انه(صلى الله عليه و آله)أكل مقعيا». أراد انه كان يجلس عند الأكل على وركيه مستوفزا غير متمكن. 


وقال فى القاموس:أقعى فى جلوسه تساند إلى ما وراءه و الكلب جلس على استه. 


و قال المطرزى فى المغرب:الإقعاء أن يلصق ألبيه بالأرض و ينصب ساقيه و يضع يديه على الأرض كما يقعى الكلب.و تفسير 
اللقهام فيطع اليه عا .عقي نين لمعتو وقال قن كانه النعيباء التدر اه إققاء انميق ايه بالا رضن و لعنية ماقيو 
وضع يديه على الأرض كما يقعى الكلب.و قال الجوهرى الإقعاء عند أهل اللغه و أورد نحو ما تقدم و جعل مكان«وضع 
يديه»«و يتساند إلى ظهره؛و قال ابن القطاع: 


أقعى الكلب جلس على ألييه و نصب فخذيه و أقعى الرجل جلس تلكك الجلسه.انتهى. 


فهذه جمله من كلام أهل اللغه متفقه على تفسيره بإقعاء الكلب على النحو المذكور فى كلامهم. 
0 
و اما الفقهاء فقال المحقق(عطر الله مرقده)فى المعتبر:و يستحب الجلوس بين السجدتين متو ركاءو قال فى المبسوط:الأفضل ان 


يجلس متوركا و لو جلس مقعيا بين السجدتين و بعد الثانيه جاز.و قال الشافعى و أبو حنيفه و احمد يجلس مفترشا لروايه أبى 
حميد الساعدى (1)و كيفيه التوركك ان يجلس على وركه الأيسر و يخرج رجليه جميعا و يفضى بمقعدته إلى الأرض و يجعل 
رجله اليسرى على الأرض و ظاهر قدمه اليمنى على باطن 


ص ا 


.٠٠١ ص‎ ١ الأم للشافعى ج‎ )١ -١ 


قدمه اليسرىءو كيفيه الافتراش ان يجلس على رجله اليسرى و يخرج رجله اليمنى من تحته و ينصبها و يجعل بطون أصابعها على 
الأرض معتمدا عليها إلى القبله.و قال علم الهدى (قدس سره):يجلس مماسا بوركه الأيسر مع ظاهر فخذه اليسرى الأرض رافعا 
فخذه اليمنى على عرقوبه الأيسر و ينصب طرف إبهام رجله اليمنى على الأعرض و يستقبل بركبتيه معا القبله.و ما ذكره الشيخ 
اولى.ثم قال(قدس سره):يكره الإقعاء بين السجدتين قاله فى الجمل و به قال معاويه بن عمار منا و محمد بن مسلم و الشافعى و 
أبو حنيفه و احمد (1١)و‏ قال الشيخ بالجواز و ان كان التوركك أفضل و به قال علم الهدى.لنا- 


ما رووه عن على (عليه السلام) (5)قال: 


0 0 
«قال رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)لا تقع بين السجدتين». 


.: .: 


0 
و من طريق الأصحاب ما رواه أبو بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ع)قال: 


١لا‏ تقع بين السجدتين إقعاء». و الدليل على ان النهى ليس للتحريم 
. 0 
ما رواه عبيد الله بن على الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 


رلا بأس بالإقعاء فى الصلاه فى ما بين السجدتين). والإقعاء أن يعتملك بصدور قدميه على الأرقن و سلس على عقبيه.و قال بعض 


أهل اللغه هو ان يجلس على ألييه ناصبا فخذيه مثل إقعاء الكلب.و المعتمد الأول لأنه تفسير الفقهاء و بحثهم على تقديره.و على 
هذا الكلام من أوله إلى آخره جرى العلامه فى المنتهى و قريب منه الشهيد فى الذكرى. 


و بالجمله فكلام الفقهاء متفق على تفسير الإقعاء بما اختاره المحقق و بين انه المعمول 


ص :16 


)١-١‏ فى المغنى ج ١‏ ص 075ايكره الإقعاء و هو ان يفترش قدميه و يجلس على عقبيه قال به على(ع)و أبو هريره و قتاده و 
مالكك و الشافعى و أصحاب الرأى و عليه العمل عند أكثر أهل العلم). 

1- 1) المغنى ج ١‏ ص 275 عن ابن ماجه. 

“- ”) المغنى ج ١‏ ص 075 عن ابن ماجه. 

ع- ) الوسائل الباب © من السجود. 

ه- 0) الوسائل الباب © من السجود. 


عليه بين الفقهاء وان بحثهم على تقديره.بقى الكلا-م فى اخبار المسألهءو الواجب نقلها ثم الكلا-م فى المقام بما سنح بتوفيق 
الملكك العلام و بركه أهل الذكر عليهم الصلاه و السلام: 


فمن أخبار المسأله ما تقدم فى كلام المحقق من روايتى أبى بصير و الحلبى. 
وما رواه فى التهذيب فى الصحيح عن معاويه بن عمار و محمد بن مسلم و الحلبى (١اقالوا:‏ 
١لا‏ تقع فى الصلاه بين السجدتين كاقعاء الكلب). 


و ما رواه فى كتاب معانى الأخبار عن عمرو بن جميع (5)قال: 


0 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام)لا بأس بالإقعاء فى الصلاه بين السجدتين و بين الركعه الا-ولى و الثانيه و بين الركعه الثالثه و 


الرابعه؛و إذا أجلسك الإمام فى موضع يجب ان تقوم فيه فتجاف و لا يجوز الإقعاء فى موضع التشهدين إلا من عله لأن المقعى 
ليس بجالس انما جلس بعضه على بعض.و الإقعاء أن يضع الرجل ألييه على عقبيه فى تشهديه.فأما الأكل مقعيا فلا بأس به فان 
رسول الله( صلى الله عليه و آله)قد أكل مقعيا). 


ومارواهابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا من كتاب حريز عن زراره 022قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)لا بأس بالإقعاء فى ما بين السجدتين و لا ينبغى الإقعاء فى موضع التشهد انما التشهد فى الجلوس و 
ابسن المقعى الس 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن الإقعاء بالمعنى الذى عليه الفقهاء قد صرحت به روايه عمرو بن جميع إلا انها دلت على المنع منه فى 
التشهدين و نفى البأس عما عداهماءو الإقعاء بالمعنى الذى صرح به أهل اللغه قد أشارت إليه صحيحه المشايخ الثلاثه معاويه بن 
عمار و محمد بن مسلم و الحلبى و دلت على النهى عنه بين السجدتينءو حينئذ فيكون كل من المعنيين قد ورد فى الأخبار لكن 
على الوجه الذى عرفتءو على هذا فيمكن الجمع بين الروايات بحمل روايات النهى على الإقعاء المنقول عن أهل اللغه-و هو 
الجلوس على 


ص ١ن‏ 


1 1) الوسائل البات © من السحود: 
7 8) الوسائل آلباب # من السجوة: 
»تك ") الوسائل البات ١‏ مع الشهت: 


الأليين ناصبا فخذيه واضعا يديه على الأرض مثل إقعاء الكلبءو روايه أبى بصير الداله على النهى عنه بين السجدتين و ان كانت 
مطلقه إلا ان روايه للمشايخ الثلاثه المصرحه بالنهى فى الصوره المذكوره قد صرحت بأنه بهذا المعنى فتحمل روايه أبى بصبور 
عليها فى ذلك- و روايات الجواز على الإقعاء بالمعنى الذى عند الفقهاء كما صرحت به روايه عمرو بن جميع؛ و روايه عبيد اللّه 
بن على الحلبى المتقدمه الداله على نفى البأس عنه بين السجدتين و ان كانت مطلقه فى معنى الإقعاء إلا انه يجب حملها على 
روايه عمرو بن جميع التى اشتركت معها فى نفى البأس عنه فى الصوره المذكوره حيث صرحت بتفسيره.و فى هذا وقوف على 
ظاهر الروايات من كل من الطرفين و تقييد مجملها بمفصلها و حمل مطلقها على مقيدها. 

هذا بالنسبة إلى الجلوس بين السجدقية الذى هو موود اعضلاق الأخبار فاثها إثما تقابلت فيه تخخاصه. 

و اما التشهد فظاهر روايتى معانى الأخبار و السرائر هو المنع من الإقعاءءو ليس لهاتين الروايتين بالنسبه إلى التشهد معارض فى 
الأخبار بل فيها ما يؤيدهما مثل قوله(عليه السلام)فى صحيحه زراره الداله على النهى عن القعود على قدميه و انه يتأذى بذلك و 
لا يكون قاعدا على الأرض و انما قعد بعضه على بعض فلا يصبر للتشهد و الدعاء (0)و ما توهمه صاحب المداركك-من تعديه 
الحكم فيها إلى الجلوس بين السجدتينءقال فإن العله التى ذكرها فى التشهد تحصل فى غيره فيتعدى الحكم اليه-ممنوع بان 
الذكر و الدعاء فى التشهد أكثر منهما بين السجدتين كما لا يخفى فلا يثبت تعدى الحكمءو روايه السرائر و ان أجمل فيها الإقعاء 
إلا انه مفسر فى روايه عمرو بن جميع فيحمل إجمالها على تفسير هذه. 

نعم يبقى الكلام فى انه قد تقدم ان ظاهر الأخبار و كلام الأصحاب هو استحباب التوركك فى جلوس الصلاه مطلقا.و الوجه فى 


الجواب عن ذلكك ما ذكره الشيخ من حمل اخبار الجواز على الرخصه و الجواز و ان كان خلاف الأفضل. 


ص م 


١ ص‎ ١ -١ 


ثم انه من المحتمل قريبا أيضا-و لعله الا-ولى و الأرجح فى المقام-حمل روايات نفى البأس عن الإقعاء بمعنى الجلوس على 
العقبين كما ذكرنا على التقيه.حيث ان مذهب جماعه من العامه استحبابه و نقلوا عن ابن عباس أنه السنه»و عن طاوس قال:رأيت 
العبادله يفعلون ذلك :عبد الله بن عمر و ابن عباس و ابن الزبير (1). 


و قال بعض شراح صحيح مسلم فى باب الإقعاء (؟)بعد نقل حديث ابن عباس انه سنه:اعلم ان الإقعاء ورد فيه حديثان ففى هذا 
الحديث انه سنه و فى حديث آخر النهى عنهءرواه الترمذى و غيره من روايه على (عليه السلام)ءو ابن ماجه من روايه انس»و 
احمد بن حنبل من روايه سمره و أبى هريرهءو البيهقى من روايه سمره و انس و أسانيدها كلها ضعيفه.و قد اختلف العلماء فى 
حكم الإقعاء و فى تفسيره اختلافا كثيرا لهذه الأحاديث:و الصواب الذى لا معدل عنه ان الإقعاء نوعان:(أحدهما)ان يلصق أليبه 
بالأرض و ينصب ساقيه و يضع يديه على الأرض كاقعاء الكلب»هكذا فسره أبو عبيده معمر بن المثنى و صاحبه أبو عبيد القاسم 
بن سلام و آخرون من أهل اللغه» و هذا النوع هو المكروه الذى ورد فيه النهى.و(النوع الثانى)ان يجعل ألييه على عقبيه بين 
السجدتينءو هذا هو مراد ابن عباس انه سنهءو قد نص الشافعى على استحبابه فى الجلوس بين السجدتين:و حمل حديث ابن 
عباس عليه جماعات من المحققين:منهم - البيهقى و القاضى عياض و آخرونءقال القاضى و قد ورد عن جماعه من الصحابه و 
السلف انهم كانوا يفعلونه»قال و كذا جاء مفسرا عن ابن عباس من السنه ان تمس عقبيكك ألييكءفهذا هو الصواب فى تفسير 
حديث ابن عباسءو قد ذكرنا ان الشافعى نص على استحبابه فى الجلوس بين السجدتين.انتهى.و مما ذكرناه يظهر قرب حمل 
اخبار الجواز على التقيه. 
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01 الففى بح امن 6ن 
-"١‏ 7) شرح صحيح مسلم للنووى ج دص 159. 


واقل عرفت هذا قداهناه ان المراد بالاقماء فى امار الجواز هو الاقعاء الى لوه هنا سنية و هو اك العقية فعدندا 
عر بالوقعاء فى اخب هو هو الجلوس . 
صدور الرجلينءهذا بالنسبه إلى ما بين السجدتين و إلا فقد عرفت ان الإقعاء فى التشهد مما لا معارض للقول بالمنع منه. 


ولا يخفى ان ما ذكره الأصحاب-من جوز الإقعاء على كراهه فى جلوس الصلاه مطلقا مع تفسيرهم الإقعاء بالجلوس على 
العقبين معتمدا على صدور قدميه-ظاهر فى صحه الصلاه بجلوسه على هذه الكيفيه»و هو مشكل فان صدق الجلوس شرعا أو 
عرفا على هذه الكيفيه لا يخلو من بعد سيما مع تصريح الخبر بأن المقعى ليس بجالس. 


و الظاهر ان ما ذكره فى الفقيه و صرحت به روايه عمرو بن جميع من عدم الجواز مراد به ظاهره لا المبالغه فى الكراهه كما 
صرح به ابن إدريسءلما عرفت من ان الجالس على عقبيه مع اعتماده على صدور رجليه لا يصدق عليه انه جالس كما صرحت 
به الروايه و حينئذ فيجب حمل لفظالا ينبغىافى روايه السرائر على معنى التحريم و هو أكثر كثير فى الأخبار كما تقدم ذكره فى 


غير مقام. 


و بالجمله فالذى يتلخص مما فهمنا من اخبار المسأله هو كراهه الإقعاء بمعنى الجلوس على الأليين كإقعاء الكلب بحمل روايات 
النهى على هذه الصوره كما عرفت و اما روايات الجواز فهى محموله على الإقعاء بالمعنى الثانى و لكن رواياته انما خرجت 
مخرج التقيه و موردها بين السجدتين الذى قد عرفت من كلامهم انه ستواو لظام حوهدم جوازه لعدم صدق الجلوس معه إلا 
فى حال التقيه و ان كان ذلكك خلاف ما عليه الأصحاب كما عرفت.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [من كان فى موضع سجوده ما يمنع من السجود عليه] 


-المشهور بين الأصحاب ان من كان فى موضع سجوده دمل أو جراحه أو دم يمنع من السجود عليه فان أمكنه أن يحفر حفيره 
أو يعمل شيئا مجوفا من طين أو خشب أو نحوهما ليقع السليم من الجبهه على ما يصح السجود عليه وجب و ان تعذر لاستغراق 
الجبهه بالمرض أو غير ذلك سجد على أحد الجبينين فان تعذر فعلى ذقنه. 
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وقال الشيخ فى المبسوط ان كان هناك دمل أو جراحه و لم يتمكن من السجود عليه سجد على أحد جانبيه فان لم يتمكن 
سجد على ذقنه وان جعل لموضع الدمل حفيره يجعلها فيه كان جائزا.و فيه تصريح بعدم وجوب الحفيره أولا-و نحوه فى 
النهايه.و قال ابن حمزه يسجد على أحد جانبيها فان لم يتمكن فالحفيره فان لم يتمكن فعلى ذقنه فقدم السجود على أحد 
الجانبين على الحفيره.و قال الشيخ على بن بابويه يحفر حفيره للدمل و ان كان بجبهته عله تمنعه من السجود سجد على قرنه 
الأديمن من جبهته فان عجز فعلى قرنه الأيسر من جبهته فان عجز فعلى ظهر كفه فان عجز فعلى ذقنه.و نحوه كلام ابنه 


الصدوق(قدس سره). 
و اما الأخبار التى وقفت عليها فى هذه المسأله فمنها- 


ما رواه الشيخ فى الموثق عن إسحاق بن عمار عن بعض أصحابه عن مصادف (١)قال‏ 
0 
«خرج بى دمل فكنت اسجد على جانب فرأى أبو عبد الله(عليه السلام)أثره فقال ما هذا؟فقلت لا أستطيع ان اسجد من أجل 


الدمل فإنما اسجد منحرفا.فقال لى لا تفعل ذلك و لكن احفر حفيره و اجعل الدمل فى الحفيره حتى تقع جبهتك على الأرض). 


وما رواه فى الكافى عن على بن محمد بإسناده (؟)قال: 


0 0 
«سئل أبو عبد اللّهاعليه السلام)عن من بجبهته عله لا يقدر على السجود عليها قال يضع ذقنه على الأرض ان الله تباركك و تعالى 


يقول يَخْرّونَ للأذقان سبد » (). 


و ما رواه الثقه الجليل على بن إبراهيم فى كتابه فى الموثق عن أبيه عن الصباح عن إسحاق بن عمار (6)قال: 
0 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)رجل بين عينيه قرحه لا يستطيع ان يسجد عليها؟قال يسجد ما بين طرف شعره فان لم يقدر سجد 


على حاجبه الأيمن فان لم يقدر فعلى حاجبه الأيسر فان لم يقدر فعلى ذقنه.قلت على ذقنه؟ 


77١: ص‎ 


011 الومافل اناك المع لبدو 

"-") الوسائل الباب ١١‏ من السجود. 

- ”) سوره بنى إسرائيلءالا-يه ٠١8‏ و هى فيما وقفنا عليه من النسخ تبعا للكافى و الوافى و الوسائل هكذاه«و يخرون.او 
الصحيح١يخرون.او‏ الواو من زياده النساخ. 

؟- 5) الوسائل الباب ١١‏ من السجود. 


قال:نعم اما تقرأ كتاب الله عز و جل بَخِرُونَ لِلَأَذَْانِ سُيجداً» .)١(‏ 


«فإن كان فى جبهتكك عله لا تقدر على السجود أو دمل فاحفر حفيره فإذا سجدت جعلت الدمل فيهاءو ان كان على جبهتكك عله 

وك او ا ل ا ل م وك وس لي 
ل 

رس را ار ورا ثللإ عَلَتِهِمْ يَحرّونَ 


إلى قوله وَ يَزِيدُهُمْ خُسُوعاً » (. 


هذا ما وقفت عليه من امار المسأله و وصل الى متهاءو المذكور فى كتب الأصحاب مثها روايه مصادف المشتمله على الحفيرة 
خاصه و مرسله الكلينى عن على بن محمد المشتمله على الوضع على الذقن من أول الأمر خاصدءو لذا احتاج فى المعتبر و تبعه 
فى المداركك-فى تتميم الاستدلال على القول المشهور من الانتقال إلى الجبينين بعد تعذر الحفيره-إلى تعليل عقلى فقال فى 
المعتبر بان الجبينين مع الجبهه كالعضو الواحد فيقوم أحدهما مقامها للعذرءو ان السجود على أحد الجبينين أشبه بالسجود على 
الجبهه من الإيماء و ان الإيماء سجود مع تعذر الجبهه فالجبين اولى.و نقله فى المدارك عنه أيضا و جمد عليه حيث لم يقف 
على دليل سواه يستند اليه. 


و أنت خبير بما فى الاستناد إلى هذه التعليلات العقليه من عدم الصلاحيه لتأسيس الأحكام الشرعيه كما نبهت عليه فى غير مقام 
مما تقدم. 


و الأظهر الاستدلال على ذلك بما فى موثقه على بن إبراهيم بحمل الحاجب الأيمن و الأيسر على الجبينين مجازاءو أظهر منها 
عباره كتاب الفقه الرضوى التى منها أخذ كلام الصدوقين كما عرفت.فان المراد بالقرن الأيمن و الأيسر هما الجبينان بلا إشكالء 
الأانها ]ملف هن الدقح نهنا فالزاتضه القو ليم 
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*- ") سوره بنى إسرائيلءالآيه ٠١8‏ و .٠١4‏ 


واما السجود على الذقن فاستدل عليه فى المدارك تبعا لصاحب المعتبر و غيره بمرسله الكلينىءقال فى المداركك بعد نقلها و 
الاستدلال بها:و هذه الروايه وان ضعف ستدها إلا ان مضمونها مجمع عليه بين الأصحاب. 


وفيه انه كيف يكون مضمونها مجمعا عليه بين الأصحاب و هى قد دلت على الانتقال من أول الأمر إلى السجود على الذقن و 
الأصحاب قائلون بالحفيره أولا ثم مع تعذرها فالجبينان ثم مع تعذرهما فالذقنءفالسجود على الذقن انما هو مرتبه ثالثه و الروايه 
داله على انه من أول الأسمر.و لكن ضيق الخناق فى هذا الاصطلاح الذى هو إلى الفساد أقرب من الصلاح أوجب الوقوع فى 
أمثال هذه التمحلاتءو الخبر حيث كان ضعيفا باصطلاحه أراد التستر فى العمل به على خلاف قاعدته بما ذكرهءعلى انه كم قد 
خالف الأصحاب و ناقشهم فى أمثال ذلك كما لا يخفى على من له انس بطريقته. 


و بالجمله فالظاهر من هذه الأخبار التى نقلناها باعتبار ضم بعضها إلى بعض هو القول بالحفيره أولا- ان أمكن عملا بروايه 
مصادفءو نحوها كلامه(عليه السلام) فى كتاب الفقه.و اما مع تعذر ذلكك فالروايات قد تصادمت ههناءفاما مرسله الكلينى فإنها 
دلت على الانتقال إلى الذقنءو اما موثقه إسحاق بن عمار المرويه فى تفسير على ابن إبراهيم فقد تضمنت الحاجب الأيمن ثم 
الأيسر ثم الذقن.و اما عباره كتاب الفقه فقد تضمنت القرن الأيمن ثم القرن الأيسرءو هاتان الروايتان اتفقتا على تأخير الذقن 
فالعمل بهما اولى من المرسله المذكوره و ينبغى حمل الحاجب فى موثقه إسحاق على الجبينين مجازا جمعا بين الخبرين فيتم 
الاستدلال بهما للقول المشهور لكن باعتبار الترتيب لا كما هو ظاهرهم من التخبير بين الجبينين لعدم المستند له فى هذه الأخبار. 


واما ما ذكره فى الذخيره-من قوله:و لا ترتيب بين الجبينين لإطلاق الروايه لكن الاولى تقديم الأيمن خروجا عن خلاف ابن 
بابويه-ففيه انه لم يذكر فى هذا البحث كغيره من الأصحاب إلا روايه مصادف و مرسله الكافى و شىء منهما لم يشتمل على 
الجبينين كما 


ص قمر 


عرفت.و وجوب السجود على أحد الجبيئين انما علله بعد دعوى انه لا خلاف فيه بما نقلناه عن المعتبر و زاد عليه توقف يقين 
البراءه من التكليف الثابت عليهءفأى روايه هنا يعتمد فى التخيير على إطلاقها؟و بالجمله فإن كلامه هنا سهو ظاهر كما لا يخفى 
على الخبير الماهر. 

و مع عدم إمكان الجبينين فالذقن و هو المرتبه الثالثه و الروايات متفقه عليه فى الجمله و ان اختلفت فيما قبله»و ما اشتملت عليه 


عباره كتاب الفقه من السجود على ظهر الكف بعد تعذر الجبينين فهو غريب مرجوع إلى قائله(عليه السلام). 


والمراد بالذقن مجمع اللحيين»و هل يجب كشفه لأجل السجود عليه؟ صرح شيخنا الشهيد الثانى بذلكك استنادا إلى ان اللحيه 
ليست من الذقن فيجب كشفه لتصل البشره إلى ما يصح السجود عليه.و قيل لا يجب لإطلاق الخبر.و اختاره سبطه فى المداركك 
قال فى الذخيره و لعله أقرب. 


والمراد بالعذر هنا و فى أمثاله المشقه الشديده التى لا تتحمل عاده و ان أمكن تحملها بعسر. 
ثم انه مع تعذر جميع ذلك ينتقل إلى الإيماء كما تقدم فى بحث القيام.و الل العالم. 
(المسأله الثالئه) [حكم النفخ فى موضع السجود فى الصلاه] 
-قد صرح جمله من الأصحاب بكراهه النفخ فى موضع السجود فى الصلاه. 
و من الأخبار فى ذلكك 

: ا 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله (عليه السلام) (0)قال 
«قلت له الرجل ينفخ فى الصلاه موضع جبهته؟فقال لا». 
ومارواه الخ عن أنى يك عترم هن ىعن ال افاي انلام قا 
١لا‏ بأس بالنفخ فى الصلاه فى موضع السجود ما لم يؤذ أحدا/. 
وعن إسحاق بن عمار فى الموثق عن رجل ("اقال: 
«سألت أبا عبد 1 (عليه السلام)عن المكان يكون عليه الغبار فأنفخه إذا أردت السجود فقال لا بأس). 
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أت 1 الوسائل الناب لاهن السجوى 
؟- ؟) الوسائل الباب ‏ من السجود. 


بد الوسانا :الباكت لاس النتحرة 


وروى الصدوق مرسلا (١)قال:‏ 
«سأل رجل الصادق (عليه السلام). 


وذكر الحديث ثم قال و روى عن الصادق(عليه السلام)انه قال:انما يكره ذلكك خشيه أن يؤذى من إلى جانبه). 


لا 
وروى الصدوق بإسناده إلى شعيب بن واقد عن الحسين بن زيد عن الصادق عن آبائه(عليهم السلام)عن النبى(صلى الله عليه و 
آله)فى حديث المناهى (5)قال: 


و روى فى كتاب العلل عن ليث المرادى فى الصحيح (©0قال: 

0 
«قلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام)الرجل يصلى فينفخ فى موضع جبهته؟فقال ليس به بأس إنما يكره ذلكك ان يؤذى من إلى 
جانبه). 


0 
و روى فى كتاب المجالس بسنده عن عبد الله بن الحسين بن زيد بن على عن أبيه عن الصادق عن آبائه(عليهم السلام) (ع)قال: 
ا ل ِ غ 
«قال رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)ان اللّه كره لكم أيتها الأمه أربعا و عشرين خصله و نهاكم عنها.إلى ان قال و كره النفخ فى 
الساذمة و روادقى الثقية بإسناذة عن سلياة بد جار عر عي اللديق الكين ابن زنك كلد لفل 
وعن الحسين بن مصعب (#2اقال: 
: 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام):يكره النفخ فى الرقى و الطعام و موضع السجودا. 


و بإسناده عن على (عليه السلام)فى حديث الأربعمائه (لااقال: 
«لا ينفخ الرجل فى موضع سجوهه و لا ينفخ فى طعامه و لا فى شرابه و لا فى تعويذه). 


و أنت خبير بان ظاهر خبر الحضرمى و مرسله الصدوق و صحيح ليث المرادى ان الكراهه انما هى من حيث استلزام إيذاء أحد و 
هو مؤذن بعدم الكراهه من حيث الصلاه.و يمكن تقييد إطلاق صحيح محمد بن مسلم و كذا أخبار المناهى بها إلا ان ظاهر 


ص جرخ مر 
0١-١‏ الوسائل الباب لمن السجود. 


9# الوسائل الباب لاهن السجوف 
سند ©) الرشائل النا لاهن السحوف: 


#داع) الوسائ,البات لمق البتحرةه 
معه) الرهائل لباب لمن السحركة 
غ-2) الوؤشائل الباتة لام الحو 
07-1 الوسائل الباب ٠‏ من السجود. 


اخبار المناهى و المتبادر منها ان الكراهه انما هى من حيث الصلاهءو حينئذ فيمكن ان يقال بأنه وان كان مكروها من حيث 
الصلاه إلا أنه أشد كراهه باعتبار الايذاءءو نفى البأس فى باقى الأخبار يحمل على أصل الجواز و هو غير مناف للكراهه بل ربما 
اندها لقولف تقى البأس.موةة بالباس. 


(الأول) -فى سجدات القرآن 

و هى خمس عشره:منها أربع عزائم» 

[ الأخبار الوارده فى المقام] 

وها أنا أولا-ابدأ بذكر الأخبار المتعلقه بذلك ثم أعطف الكلام على ما يظهر منها من الأحكام بتوفيق الملكك العلام و بركه 
أهل الذكر عليهم السلام: 


(الأول)- 


ل ل 
ما رواه فى الكافى و التهذيب فى الصحيح عن عبد الله بن سنان عن ابى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«إذا قرأت شيئا من العزائم التى يسجد فيها فلا تكبر قبل سجودك و لكن تكبر حين ترفع رأسكك.و العزائم أربع:حم السجده؛ و 
تنزيلءو النجمءو اقرأ باسم ربكك). 

(الثانى)- 

ما روياه أيضا عن أبى بصير (")قال قال: 


«إذا قرئ شىء من العزائم الأربع فسمعتها فاسجد و ان كنت على غير وضوء و ان كنت جنبا وان كانت المرأه لا تصلىءو سائر 


القرآن أنت فيه بالخيار ان شئت سجدت و ان شئت لم تسجدا. 


(الثالث)- 


1 
مازوياة أيضا عن عبد الله بن سنا (##قال: 


1 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل سمع السجده تقرأ؟قال لا يسجد إلا ان يكون منصتا لقراءته مستمعا لها أو يصلى 


بصلاتهءفاما ان يكون يصلى فى ناحيه و أنت تصلى فى ناحيه أخرى فلا تسجد لما سمعت». 


ص هرضن 


)١ ١‏ الوسائل.البابً ؟؟ مو قزاءه القران: 
7- 7) الوسائل الباب. !5 من قراءه القرآن. 
عت 6) الوؤسائل البات: 29 من قراءه: القرآن: 


(الرابع)- 
ما رواه فى التهذيب فى الموثق عن سماعه (١)قال:‏ 

ل 
١قال‏ أبو عبد اللّه(عليه السلام)إذا قرأت السجده فاسجد و لا تكبر حتى ترفع رأسكث). 
(الخاضين اند 

ا 

ما رواه أيضا فى الموثق عن عمار الساباطى عن أبى عبد الله (عليه السلام) (5) 
«فى الرجل يسمع السجده فى الساعه التى لا تستقيم الصلاه فيها قبل غروب الشمس و بعد صلاه الفجر؟فقال لا يسجد). 
(السادس)- 


ما رواه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 


«سألته عن الرجل يعلم السوره من العزائم فتعاد عليه مرارا فى المقعد الواحد؟ قال عليه ان يسجد كلما سمعها و على الذى يعلمه 


أيضا ان يسجد). 
(السابع)- 
' 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن أبى عبيده الحذاء عن ابى عبد الله(عليه السلام) (6)قال: 


«إذا قرأ أحدكم السجده من العزائم فليقل فى سجوده:سجدت لكك يا رب تعبدا و رقا لا مستك اعن عبادتكك و لاه تنكفا ولا 
متعظما بل انا عبد ذليل خائف مستجيرا. 


(الثامن)- 
ما رواه فى الفقيه مرسلا (ثش)قال: 
: : : 
«و روى انه يقول فى سجده العزائم:لا إله إلا الله حقا حقا لا إله إلا الله ايمانا و تصديقا لا إله إلا الله عبوديه و رقا سجدت لكك 
يا رب تعبدا و رقا لا مستنكفا و لا مستكبرا بل انا عبد ذليل خائف مستجير.ثم يرفع رأسه ثم يكبرا. 
(التاسع)- 


ما رواه على بن جعفر فى كتاب المسائل عن أخيه موسى (عليه السلام) (ع)قال: 


«سألته عن الرجل يكون فى صلاه فى جماعه فيقرأ إنسان السجده 


ص ير 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”5 من قراءه القراآن. 
؟- 7) الوسائل الباب "ا من قراءه القرآن. 
“- ") الوسائل الباب 68 من قراءه القرآن. 
ع- ©) الوسائل الباب 58 من قراءه القرآن. 
ه- ) الوسائل الباب 658 من قراءه القرآن. 
ع- 2) الوسائل الباب "ا من قراءه القرآن. 


قال: 


و سألته عن الرجل يكون فى صلاته فيقرأ آخر السجده؟قال يسجد إذا سمع شيئا من العزائم الأربع ثم يقوم فيتم صلاته إلا ان 


يكون فى فريضه فيومى برأسه إيماء). 


(العاشر)- 


ما رواه فى مستطرفات السرائر من كتاب النوادر لمحمد بن على ابن محبوب عن غياث عن جعفر عن أبيه عن على (عليهم 
السلام) 02كقال: 


رلك تقضى الحائض الصلاه و ا تسجد إذا سمعثت السجده). 
(الحادى عشر)- 


ما رواه أيضا بسنده عن عمار الساباطى (؟)قال: 


9 
«سثل أبو عبد اللّه(عليه السلام)عن الرجل إذا قرأ العزائم كيف يصنع؟قال ليس فيها تكبير إذا سجدت ولا إذا قمت و لكن إذا 


سجدت قلت ما تقول فى السجود). 


(الثانى عشر)- 
1 
ما رواه فى كتاب العلل فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 
1 1 
«سألته عن الرجل يقرأ السجده وهر على طهوردات اكالء يسسافحيك وجوت ندقان رسول الل ه(ضاك الله عليه و آله) كان صلق 


على ناقته و هو مستقبل السدينه يقول الله عز و جل فابلا لوا م َه الله (». وكووأة العاكي عن سفاة ين نضماة عق أن 
عبد اللّه(عليه السلام)مثله (). 


(الثالث عشر)- 
ما رواه فى كتاب مجمع البيان (ع)قال: 
:. :. 
اروق عبد الله ابق سثان عن أبن عبد الله(عليه السلام)قال العزائم الم تنزيل»و حم السجدهءو النجم إذا هوىءو اقرأ باسم ربككءو 


(الرابع عشر)- 


منه أيضا (لا)قال: 


ص 0ن 


)١ -١‏ الوسائل الباب 76 من الحيض. 

؟- 7) الوسائل الباب 628 من قراءه القرآن. 
*- ”) الوسائل الباب 68 من قراءه القرآن. 
ع- ع) سوره البقرهءالآيه .٠١9‏ 

ذ- ©) البحار ج 18 الصلاه ص .77١‏ 

ع- 2) الوسائل الباب 57 من قراءه القرآن. 
-7) الوسائل الباب 7 من قراءه القرآن. 


فى سوره(فصلت)عند قوله إِنْ كنم إِيَاه تَعْبدُونَ ؛ (01. 
(الخامس عشر)- 
ما رواه فى كتاب عوالى اللثالئ مرسلا (؟)قال: 
5 
«روى فى الحديث انه لما نزل قوله تعالى «وَّ اسْجَدٌ وَ اقتَربْ» ()سجد النبى(صلى الله عليه و آله)فقال فى سجوده:أعوذ برضاكك 
من سخطكك و بمعافاتكك من عقوبتكك و أعوذ بكك منكك لا احصى ثناء عليكك أنت كما أثنيت على نفسكك). 
: ّ 
ما رواه فى مستطرفات السرائر من كتاب النوادر لأحمد ابن محمد بن أبى نصر عن الوليد بن صبيح عن أبى عبد الله(عليه 
السلام) ل6اقال: 
«فى من قرأ السجده و عنده رجل على غير وضوء؟قال يسجد). 
(السابع عشر)- 
ما رواه فيه أيضا من الكتاب المذكور فى الصحيح عن الحلبى (ش)قال: 
: " 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام) يقرأ الرجل السجده و هو على غير وضوء؟قال يسجد إذا كانت من العزائم). 
(الثامن عشر)- 
0 
ما رواه فى كتاب الخصال فى الصحيح عن داود بن سرحان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«ان العزائم أربع :اقرأً باسم ربكك الذى خلقءو النجمءو تنزيل السجدهءو حم السجدها. 
(التاسع عشر)- 
ما رواه فى المعتبر نقلا من جامع البزنطى عن محمد بن مسلم عن ابى جعفر(عليه السلام) 1/2 
«فى من يقرأ السجده من القرآن من العزائم لا يكبر حين يسجد و لكن يكبر إذا رفع رأسه). 
(العشرون)- 
ما رواه فى مستطرفات السرائر نقلا من نوادر احمد بن محمد 


ص ير 


)١-١‏ سوره فصلتءالآيه /ا". 

؟- 7) مستدرك الوسائل الباب 94" من القراءه فى غير الصلاه. 
*«- ”) سوره العلقءالآيه 18. 

ع- ©) الوسائل الباب 57 من قراءه القرآن. 

ه- 0) الوسائل الباب 67 من قراءه القرآن. 

#- ©) الوسائل الباب 57 من قراءه القرآن. 

- 7) الوسائل الباب 67 من قراءه القرآن. 


ابن أبى نصر عن العلاء عن محمد بن مسلم (١)قال:‏ «سألته عن الرجل يقرأ بالسوره فيها السجده فينسى فيركع و يسجد سجدتين 
ثم يذكر بعد؟قال يسجد إذا كانت من العزائمءو العزائم أربع:أ لم تنزيل»و حم السجدهءو النجمءو اقرأ باسم ربكك.و كان على بن 
الحسين (عليهما السلام) يعجبه ان يسجد فى كل سوره فيها سجده). 


(الحادى و العشرون)- 


ما رواه فى كتاب العلل بسنده عن جابر عن ابى جعفر (عليه السلام) (5)قال: 


ل ل 
ان قال فسمى السجاد لذلكك). 


ما رواه فى كتاب دعائم الإسلام (#اقال: 


قم الشكوه فى القر]ة سه عش موضيها أولهنا الى الألعراتوو قن سوه ال وَ طلا له , 5 

«وَ يَفْعَلُونَ لا يُؤْمَرُونَ؛ (هاو فى بنى إسرائيلٍ ١وَ‏ يَزِيدُهُمْ خُشُوعَاً د «خَوُوا شيجداً وَ بُكيًاا لكو فى الحج 
«إنَّ الله بَفْعَلُ ا يناف (لو فيها فيها هو تعلو لكر لَعلّكمْ تَفْلِحُونَ» (ة)و فى الفرقان «وَ ادم وو نلكو فى النمل «رَبٌ او 
العَظِيم؛ (11)و فى زيل السحده و معلا يتتكيُوق» (لللو فى ص ١و‏ حو كما وَأَْب» (لالو فى حم السجده وخر 1 
تَعبْدُونَ» (15)و فى آخر النجم و فى إذا السماء انشقت «وَ إذا قَرى عَلَيِهمُ الْقَوَآنٌ لا يَسْجَدُونَ (10)و آخر «اقْرأ باشم ك1 


ص اضر 


)١ -١‏ الوسائل الباب 68 من قراءه القرآن. 
؟- ؟) الوسائل الباب 58 من قراءه القرآن. 
“ا ") البحار ج 18 الصلاه ص ."1/١‏ 
عع) الآيه 128. 

ه- 0) الآيه ١ه.‏ 

ع ع) الآيه .٠١9‏ 

/ا- /8) الآيه 9ه. 

6-4) الآيه 19. 

4- 9) الآيه 0/8 

.ع١ الآيه‎ ) ٠١-٠ 

)١١-١‏ الآيه 28؟. 


.18 الآيه‎ )١1١ 1١ 
.37* الآيه‎ ) 1# 
الآيه /ا.‎ )١1علع‎ 


.؟١ الآيه‎ ) ١0 -١ 


و روينا عن أبى جعفر محمد بن على (عليهما السلام) (١)انه‏ قال: 


«العزائم من سجود القرآن أربع:فى«الم تنزيل السجده؛و«حم السجده»و النجم:و اقرأ باسم ربكثءقال فهذه العزائم لا بد من 
يسجد فيهن كلهن). 
«من قرأ السجده أو سمعها من قارئ يقرأها و كان يستمع قراءته فليسجدءفان سمعها و هو فى صلاه فريضه من غير الإمام أومأ 


برأسه.و ان قرأها و هو فى الصلاه سجد و سجد معه من خلفه ان كان اماماءو لا ينبغى للإمام ان يتعمد قراءه سوره فيها سجده فى 


صلاه فريضه). 
و عنه(عليه السلام) دتللانه قال: 


«و من قرأ السجده أو سمعها سجد اى وقت كان ذلك مما تجوز الصلاه فيه أو لا تجوز عند طلوع الشمس و عند غروبها و 
يسجد و ان كان على غير طهارهءو إذا سجد فلا يكبر ولا يسلم إذا رفع و ليس فى ذلكك غير السجود, و يدعو فى سجوده بما 


تيسر من الدعاء). 
و عنه(عليه السلام) دعنانه قال: 


«إذا قرأ المصلى سجده انحط فسجد ثم قام فابتدأ من حيث وقف فان كانت فى آخر السوره فليسجد ثم يقوم فيقرأ بفاتحه 
الكتاب و يركع و يسجدا. 


و عن ابى جعفر بن على (عليهما السلام) (8)انه قال: 


«إذا قرأت السجده و أنت جالس فاسجد متوجها إلى القبله و إذا قرأتها و أنت راكب فاسجد حيث توجهتء فان رسول 
اللهد(صلى الله عليه و آله)كان يصلى على راحلته و هو متوجه إلى المدينه بعد انصرافه من مكه يعنى النافلهءقال و فى ذلكك قول 
اللّه عز و جل كَأَبْئا توَلَوا قم وَجْهُ الله (). انتهى. 


7١: ص‎ 


."/١ البحار ج 18 الصلاه ص‎ )١-١ 
"0/١ ؟-1) البحار ج 18 الصلاه ص‎ 
."/١ البحار ج 18 الصلاه ص‎ )# -* 
."/١ ع- ©) البحار ج 18 الصلاه ص‎ 
"0/١ ه- ه) البحار ج 18 الصلاه ص‎ 


ع- 2) سوره البقرهءالآيه .٠١9‏ 


أقول:و الكلام فى ما اشتملت عليه هذه الأخبار يقع فى مواضع 


[ الموضع] (الأول)وجوب السجود فى العزائم الأربع [و استحبابه فى غيرها] 


المذكوره فى هذه الأخبار بقراءتها أو استماعها مما انعقد عليه إجماع الأصحابءو عليه دل الخبر الثانى و الرابع و السادس و 


و اما ما ذكره الفاضل الخراسانى فى الذخيره-بناء على أصله الغير الأصيل و قاعدته الخاليه من الدليل من ان هذه الأخبار و ان لم 
تكن مصرحه بالوجوب كما نبهنا عليه كثيرا لكن انضمام عمل الأصحاب و فهمهم يقتضى المصير إلى الوجوب-ففيه ما عرفت 
مما أوضحناه فى غير مقام مما تقدم.و التجاؤه هنا إلى عمل الأصحاب و فهمهم انما نشأ من ضيق الخناقءو إلا فالواجب على 
الفقيه هو العمل بالأحكام الشرعيه بمقتضى الأدله الواضحه الجليه لا تقليد العلماء و ما فهموه فإنها مرتبه المقلدين القاصرين عن 
رتبه الاستنباط و الاستدلالءو الواجب عليه بمقتضى قاعدته و عدم ثبوت الوجوب عنده من الأخبار هو نفى الوجوب لعدم 


الدليل فى أمثال هذا الموضع و هو خروج من الدين بما لا يشعر به قائله و كفى به شناعه. 


و كيف كان فكما انعقد الإجماع على الوجوب فى هذه المواضع الأربعه انعقد أيضا على الاستحباب فى باقى الخمس عشره؛و 
عليه يدل الخبر الثالث عشر و العشرون و الحادى و العشرون و بذلكك يظهر لكك ما فى قول صاحب المداركك هنا حيث قال:و اما 
استحباب السجود فى غير هذه الأماكن الأربعه من المواضع الخمس عشره فمقطوع به فى كلام الأصحاب مدعى عليه الإجماع و 
لم أقف فيه على نص يعتد به.انتهى.فان فيه انه ان أراد بالنص الذى يعتد به ما كان صحيح السند بناء على اصطلاحه فالخبر 
العشرون صحيح السند لأن البزنطى صاحب الكتاب رواه عن العلاء عن محمد بن مسلم و الثلاثه ثقات بالاتفاقءعلى انه فى غير 
موضع من كتابه يعمل بالخبر الضعيف فى السنن و متى ظن فى خبر ظاهره الوجوب أو التحريم بضعف السند حمله على 
الاستحباب أو الكراهه 


77”١: ص‎ 


تفاديا من طرحه فلا معنى لرده هنا يضعف السند.و بالجمله فالعذر له ظاهر حيث ان نظره مقصور على اخبار الكتب الأربعه و 
عدم الفحص عن غيرها و هذه الأخبار خارجه عنهاءو إلا-فهذه الأخبار كما ترى ظاهره الدلاله على ذلك و فيها الصحيح 
باصطلاحه لكن الحق هو الاعتذار عنه بما ذكرناه. 


[ الموضع] (الثانى) [عدد سجدات القرآن] 


-لا خلامف بين الأصحاب فى ان السجدات خمس عشره كما فصلها فى كتاب دعائم الإسلام وادعى عليه الشهيد(قدس 
سره)الإجماعءقال فى الذكرى:أجمع الأصحاب على ان سجدات القرآن خمس عشره:ثلااث فى المفصل و هى فى النجم و 
انشقت و اقرأءو اثنتا عشره فى باقى القرآن و هى فى الأعراف و الرعد و النحل و بنى إسرائيل و مريم و الحج فى موضعين و 
الفرقان و النمل و الم تنزيل و ص و حم فصلت:انتهى.و نقل عن الصدوق ابن بابويه انه يستحب ان يسجد فى كل سوره فيها 
سجدهءو على هذا فيدخل فيها آل عمران لقوله تعالى يا مَوْيَمٌ فى لِرَبْككِ وَ اشمجدٍى» (1١)و‏ غيرهاء و يومئ اليه الخبر الحادى و 
العشرون.و لا بأس بالعمل به احتياطا. 


[ الموضع] (الثالث) [وجوب السجود على القارى و المستمع و الخلاف فى السامع] 


-لا خلاف بين الأصحاب فى وجوب السجود على القارئ و المستمع و هو المنصتءو انما الخلاف فى الوجوب على السامع من 
غير إصغاء»فذهب الشيخ إلى عدم الوجوب عليه و نقل عليه الإجماع فى الخلاافءو إلى هذا القول ذهب جمع من 
الأصحاب:منهم-المحقق فى الشرائع و العلامه فى المنتهى.و قال ابن إدريس انه يجب على السامع و ذكر انه إجماع الأصحابوو 
اليه يميل كلا-مه فى الذكرى و به صرح فى المسالكك و عليه الأ-كثر من الأصحاب.و هو الأقرب كما سيظهر لكك ان شاء الله 
تعالى استدل الشيخ بعد الإجماع بالخبر الثالث.و احتج ابن إدريس بعد الإجماع الذى ادعاه بعموم الأمر و بالخبر الثانى. 


قال فى الذكرى بعد ذكر القولين و الدليلين:و طريق الروايه التى ذكرها الشيخ 


ص شؤرور 


.58 سوره آل عمرانءالآيه‎ )١ -١ 


فيه محمد بن عيسى عن يونس .مع أنها تقتضى وجوب السجود إذا صلى بصلاه التالى لها و هو غير مستقيم عندنا إذ لا يقرأ فى 
الفريضه عزيمه على الأصح و لا يجوز القدوه فى النافله غالباءو قد نقل ابن بابويه عن ابن الوليد انه لا يعتمد على حديث محمد 
بن عيسى عن يونس.و روى العامه عدم سجود السامع عن ابن عباس و عثمان (1)و لا شكك عندنا فى استحبابه على تقدير عدم 
الوجوب. 

أقول:ما ذكره من الإشكال فى مضمون الخبر جيد إلا-ان الظاهر حمله على الاثتمام بالمخالف.مع ان القدوه فى بعض النوافل 
كالاستسقاء و الغدير و العيدين مع اختلال الشرائط جائزه. 


ثم انه مما يدل أيضا على الاكتفاء.بمجرد السماع زياده على الخبر الثانى الخبر التاسعءو يؤيد ما دل عليه الخبر الثالث قوله فى 
بعض أخبار الدعائم المتقدمه 


«أو سمعها من قارئ يق رأها و كان يستمع قراءته» اى ينصت لها. 


و بالجمله فالأخبار من الطرفين ظاهره الدلاله على كل من القولينءقال فى المداركك بعد ذكر ما دل على السماع و ما دل على 
الاستماع:و انا فى هذه المسأله من المتوقفين. 


و الحق ان الجمع بين أخبار المسأله دائر بين أمرية:اما حمل ما دل على الأعر بالسمجوة بمجرد السماع على الفضيله و 
الاستحبابءو اما حمل ما دل على التخصيص بعل القراءه بالاستماع دون السماع على التقيه لموافقته لمذهب العامه و هو 
الأرجح.و الاحتياط لا يخفى. 

[ الموضع] (الرابع) [موضع السجود فى العزائم الأربع] 

قد صرح جمله من الأصحاب بأن الظاهر ان موضع السجود فى هذه الأربعه بعد الفراغ من الآيه.و ذهب المحقق فى المعتبر إلى 


ان موضعه فى حم السجده 
ص :7 


له.روى ذلكك عن عثمان و ابن عباس و عمران و به قال مالككءو قال أصحاب الرأى عليه السجودءو قال الشافعى لا أوكد عليه 


السجود وان سجد فحسن). 


عند قوله تعالى «وَّ اسْجدُوا لِلّهِا (١)و‏ نقله عن الشيخ فى الخلاف. 


و قال فى الذكرى:موضع السجود عند التلفظ به فى جميع الآيات و الفراغ من الآيه فعلى هذا يسجد فى فصلت عند ١تَعْبْدُونَ)‏ 
('كو هو الذى ذكره فى الخلاف و المبسوط و احتج عليه بالإجماع و قال قضيه الأصل الفورءو نقل فى المعتبر عن الخلاف انه 
محرا اتساج زو اتمخارا وراك وري حابر ابس لاي لحر تبمريدا ار عر ل اللهره 11910 انه كرك لول 
المسأله الموضم السطوه فى تج إعند كرله تعالى «وَ اسمدُوا لِلْهِ الى حَلَمَهُنَ إن كثتَم إِيَاهُ تَعْبْدُونَ (كاثم قال و أيضا قوله «وّ 
اشْيجَدُوا لله الى حَلْقَهُنَّ أمر و الأسمر يقتضى الفور عندنا و ذلكك يقتضى السجود عقيب الآ-يه و من المعلوم ان آخر الآديه 
اتَعبْدُونَ و لأن تخلل السجود فى أثناء الآيه يؤدى إلى الوقوف على المشروط دون الشرط و إلى ابتداء القارئ بقوله (إِنْ كتمم 
يا تَعْبَدُونَ) و هو مستهجن عند القراء و لانه لا خلاف فيه بين المسلمينءانما الخلاف فى تأخير السجود إلى تهأنوة فاق 
عباس و الثورى و أهل الكوفه و الشافعى يذهبون اليه و الأول هو المشهور عند الباقين ()فاذن ما اخختاره فى المعتبر لا قاثل 
بهءفان احتج بالفور قلنا هذا القدر لا يخل بالفور و إلا لزم وجوب السجود فى باقى آى العزائم عند صيغه الأمر و حذف ما بعده 
من اللفظ و لم يقل به أحد.انتهى.و هو جيدءو يؤيده الخبر الرابع عشر و ما ذكره صاحب كتاب دعائم الإسلام من السجود بعد 
تمام الآيات المشتمله على لفظ السجده و منها سوره حم فصلت. 


أقول:لا يخفى ان ظواهر الأخبار التى قدمناها هو السجود عند ذكر السجده لتعليق السجود فى جمله منها على سماع السجده أو 
قراءتها أو استماعها و المتبادر منها هو 


ص :7776 


)١ -١‏ الآيه /ا”. 
؟- 3) اليه /ا؟. 
# سم اليه /ا؟. 


ع- ع) عمده القارئ ج “اص 207 و أحكام القرآن للجصاص الحنفى ج “ص 576 و بدائع الصنائع ج ١‏ ص 198. 


لفظ السجدهءو الحمل على تمام الآبه يحتاج إلى تعدير فى تلكك العبارات بان يراد سماع ابه اللسجده إلى آخرها.إلا ان ظاهر 
الأضبحاب الاتفاق على ان محل السجود بعد تمام اليه كما عرفت,و اليه يشير قول شيخنا الشهيد فى آخر عبارته:و إلا لزم 
وجوب السجود. 


إلى قوله و لم يقل به أحد.و بالجمله فإنى لا أعرف لإطلاق الأخبار المذكوره مخصصا سوى ما يدعى من الاتفاق فى المقام. 


قال شيخنا فى كتاب البحار:رأيت فى بعض تعليقات شيخنا البهائى(قدس سره)قول بعض الأصحاب بوجوب السجود عند التلفظ 
بلفظ السجده فى جميع السجدات الأربع ولم أر هذا القول فى كلاسم غيره».و قد صرح فى الذكرى بعدم القول به فلعله 


اشتباه.انتهى. 


أقول:لا ريب فى قوه هذا القول بالنظر إلى ما ذكرناه من التقريب إلا ان الخروج عما ظاهرهم الاتفاق عليه مشكل سيما مع عدم 
إخلال ذلكك بالفور الواجب فى المقام كما أشار إليه شيخنا الشهيد(قدس سره)فى ما تقدم من كلامهءنعم ظاهر الخبر الرابع عشر 
و ما ذكره فى كتاب دعائم الإسلام مؤيد لما ذكره الأصحاب. 


[ الموضع] (الخامس) [عدم اشتراط الطهاره من الحدث فى سجود التلاوه] 


-الظاهر-كما استظهره جمله من الأضصحات نان الطهاره من الحدث غير شرط فى هذا السجودءو عليه يدل الخبر الثانى و الخبر 


السادس عشر و السابع عشر و الثانى و العشرون. 

و نحو هذه الأخبار 

موثقه أبى عبيده الحذاء (١)قال:‏ 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الطامث تسمع السجده قال ان كانت من العزائم فلتسجد إذا سمعتها). 
و منع الشيخ فى النهايه عن سجود الحائض و نقل فى الذ كرى عن ابن الجنيد ان ظاهره اعتبار الطهاره. 
و يدل عليه الخبر العاشرءو نحوه أيضا 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن عبد الرحمن 


ص رحارورا 


اك )١‏ الوسائل البات ع#ابرع الخيض: 


ابن أبى عبد اله عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: «سألته عن الحائض هل تقرأ القرآن و تسجد سجده إذا سمعت 
السجده؟قال تقرأ و لد تسجد). 


و حمله الشيخ فى الاستبصار على جواز الترككءو حمله على الاستفهام الإنكارى غير بعيد بمعنى انه يجوز لها قراءه القرآن الذى 
من جملته العزائم و لا يجب عليها السجود بل تسجد كما أنها تقرأ.و اما خبر غياث المتقدم (؟)فهو يضعف عن معارضه ما 
ذكرناه من الأخبار.و لا يبيعد عندى حمل الخبرين على التقيه فإن العلامه قد نقل فى المنتهى عن أكثر الجمهور اشتراط الطهاره 
من الددقن 240 


و اما ستر العوره و الطهاره من الخبث و استقبال القبله فظاهر الأ-كثر انه لا خلا.ف فى عدم اشتراطهاءقال فى الذكرى اما ستر 
العوره و استقبال القبله فغير شرطءو كذا لا يشترط خلو البدن و الثوب من النجاسه لاطلاق الأمر بها فالتقييد خلاف الأصل.انتهى 
أقول:قد تقدم فى ما ذكره فى كتاب الدعائم مما رواه عن جعفر(عليه السلام)التفصيل بين ما إذا قرأها و هو جالس فإنه يستقبل 
القبله أو قرأها و هو راكب فحيث ما توجه. 

إلا-ان الكتاب على ما قدمنا ذكره لا تصلح اخباره للاستدلال و انما قصارها التأييد سيما مع ما نقله فى المنتهى عن العامه من 
اشتراط الاستقبال فيها (؟)فيضعف الاعتماد عليها و تقيبد إطلاق الأخبار كملا بها. 


[ الموضع] (السادس) [هل يعتبر فى سجود التلاوه السجود على باقى المساجد؟] 


-اختلف الأصحاب فى باقى المساجد غير الجبهه هل يشترط السجود عليها أيضا أم لاءو كذا فى السجود على الجبهه هل يجب 
وضعها على ما يصح السجود عليه فى الصلاه أم يكفى على اى شىء كان؟و الأخبار المتقدمه كما عرفت مطلقه لا اشعار فيها 
بالتقييد بشىء مما ذكروه فى الموضعين المذكورين. 


قال فى الذكرى:و فى اشتراط السجود على الأعضاء السبعه أو الاكتفاء بالجبهه 
ص ارون 


)١-1‏ الوسائل الباف ع#اهرن الخيض. 


.”717/ ص‎ )1 ١ 
.27١ ص‎ ١ المغنى ج‎ )" -9 
.27١ ص‎ ١ ع- ©) المغنى ج‎ 


نظر من انه السجود المعهود و من صدقه بوضع الجبههءو كذا فى السجود على ما يصح السجود عليه فى الصلاه من التعليل هناكك 
بان الناس عبيد ما يأكلون و يلبسون و هو مشعر بالتعميم.انتهى. 


أقول:أشار بالتعليل المذكور إلى 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن هشام بن الحكم )١(‏ 
0 
«انه قال لأبى عبد اللّه(عليه السلام)أخبرنى عما يجوز السجود عليه و عما لا يجوز؟قال السجود لا يجوز إلا على الأرض أو على 


ما أنبتت الأرض إلا ما أكل أو لبس.فقال له جعلت فداكك ما العله فى ذلكك؟قال لأن السجود خضوع لله عز و جل فلا ينبغى ان 
يكون على ما يؤكل أو يلبس لأن أبناء الدنيا عبيد ما يأكلون و يلبسون و الساجد فى سجوده فى عباده الله عز و جل فلا ينبغى ان 


يضع جبهته فى سجوده على معبود أبناء الدنيا الذين اغتروا بغرورها». 


و عندى فى ما ذكره من التعليل فى كل من الموضعين نظرءاما ما علل به اشتراط باقى المساجد من انه السجود المعهود فإنه على 
إطلاقه ممنوع نعم هو معهود بالنسبه إلى الصلاه لا مطلقاءو بالجمله فإنه قد اعترف بصدق السجود بمجرد وضع الجبهه و هو 
كاف فى التمسكك بإطلاق الأخبار المذكوره و أصاله عدم ما زاد حتى يقوم عليه دليل.و اما الخبر المذكور فمورده أيضا انما هو 
سجود الصلاة:و ما تضصمنه من العله لأ يشفى انه لبس هن قبيل العلل الحقيقية التى يدور المعلول هذارها وجودا وعدما و يجب 
اطرادهاءفان هذه العلل انما هى معرفات و بيان حكمه شرعيه أو مناسبه جليه للتقريب للإفهام.و بالجمله فأصاله البراءه أقوى دليل 
فى المقام حتى يقوم الدليل الصريح و البرهان الصحيح الموجب للخروج عنه إذ لا تكليف إلا بعد البيان و لا حجه إلا بعد 
البرهان. 


[ الموضع] (السابع) [التكبير فى سجود التلاوه] 


-المشهور بين الأصحاب عدم التكبير لها و قال أكثر العامه بوجوب التكبير قبلها (؟)نعم يستحب التكبير عند الرفع»و ظاهر الشيخ 
فى المبسوط 


ص م6 خرور 


)١ 4‏ الوسائل الباب:!١‏ من ها جد غلية: 
1-7) المغنى ج ١‏ ص .21١‏ 


والخلاف و الشهيد فى الذكرى الوجوب. 


و يدل على التكبير ما تقدم فى الخبر الأول (١)و‏ قد تضمن النهى عن التكبير قبل السجود و الأمر به حين رفع الرأسءو الخبر 
الرابع 70)و فيه 


«و لا تكبر حتى ترفع رأسككث» و الخبر الثامن (3)لقوله 
«ثم يرفع رأسه ثم يكبر) و الخبر التاسع عشر (5)و فيه 
«لا يكبر حين يسجد و لككن يكبر إذا رفع رأسه) . 


و لعل من يظهر منه القول بوجوب التكبير نظر إلى لفظ الأمر به فى هذه الأخبار إلا ان ظاهر الخبر الحادى عشر (8)عدم التكبير 
مطلقا حيث قال فيه«ليس فيها تكبير إذا سجدت ولا إذا قمت-يعنى رفعت من السجود-و لكن إذا سجدت قلت ما تقول فى 
السجودافإنه ظاهر فى انه ليس فيها شىء غير الذكرءو نحوه خبر الدعائم و قوله فيه 

١و‏ إذا سجد فلا يكبر و لا يسلم إذا رفع و ليس فى ذلكك غير السجود» و الواجب حملهما على نفى الوجوب جمعاءو به يظهر 
ضعف قول من ادعى وجوب التكبير المذكور.و كيف كان فالأحوط عدم تركه.ثم ان ظاهر الأخبار الداله عليه انه بعد الرفع و 
قبل الجلوس إلا ان يحمل على التجوز فى العباره. 

[ الموضع] (الثامن) [الذكر فى سجود التلاوه] 


-يستحب الذكر فيها بما تيسر و أفضله المأثورءو منه ما تقدم فى الخبر السابع و الخبر الثامن (2)و ظاهر الخبر الحادى عشر (/)انه 
يقول ما يقول فى سجود الصلاهءو فى خبر الدعائم (4)ما تيسر من الدعاءءو قال فى المنتهى يستحب ان يقول فى سجوده«آمنا بما 
كفروا و عرفنا منكك ما أنكروا و أجبناك إلى ما دعوا فالعفو العفوا و قال فى:الفقيه:و يستحب ان يسجد الإنسان فى كل سوره 
فيها سجده إلاان الواجب فى هذه العزائم الأمربع»قال و من قرأ شيئا من هذه العزائم الأمربع فليسجد و ليقل «إلهى آمنا بما 
كفروا.الى آخر ما تقدماقال ثم يرفع رأسه و يكبر. 


[ الموضع] (التاسع) [سجود التلاوه فى أوقات كراهه النوافل] 

قال العلامه فى المنتهى :يجوز فعلها فى الأوقات كلها وان كانت 
ص كرون 

اك انم ا 


١-؟)‏ ص 78" 


+ م) ص 18" 


ع *) ص 778. 
ه- ه) ص 717”. 
لع 7 
/ا- /ا) ص 717. 


0-7 ص مرو 


مما يكره فيه النوافل»و هو قول الشافعى و احمد فى إحدى الروايتين و مروى عن الحسن و الشعبى و سالم و عطاء و عكرمه»و 
قال أحمد فى الروايه الأخرى انه لا يسجد و به قال أبو ثور و ابن عمر و سعيد بن المسيب و إسحاقءو قال مالكك يكره قراءه 
السجده فى وقت النهى (١).انتهى.و‏ ظاهر تشاغله بنقل أقوال العامه خاصه انه لا مخالف فى هذا الحكم من أصحابنا. 


و يدل على الحكم المذكور إطلاق أكثر الأخبار المتقدمه»و خصوص 
روايه كتاب الدعائم حيث قال 252 


«و من قرأ السجده أو سمعها سجد اى وقت كان ذلك مما تجوز الصلاه فيه أو لا تجوز و عند طلوع الشمس و عند غروبهاء. إلا 
ان الخبر الخامس ()قد دل على النهى عن السجود إذا كان فى تلكك الساعات. 


و العلامه فى المنتهى قد احتج على الحكم المذكور بإطلاق الأمر بالسجود المتناول للأوقات كلهاءقال و لأنها ذات سبب فجاز 
فعلها فى وقت النهى عن النوافل كقضاء النوافل الراتبه.ثم اعترض على نفسه بروايه عمار المذكوره (؟اثم أجاب بأن رواتها 
فطحيه فلا تعارض ما ثبت بغيرها من الأخبار. 


و أنت خبير بان الحكم المذكور لا يخلو من اشكال لعدم المعارض الموكقه المذكررةسرى إطللذق الأخبا و الذى يمك كيده 
بالروايه المذكوره كما هو مقتضى القاعدهءو روايه كتاب الدعائم لا تبلغ قوه فى رد هذه الموثقه إلاانها بانضمام اتفاق 
الأصحاب على القول بمضمونها لا تقصر عن معارضتهاءمضافا إلى ما فى روايات عمار مما نبهت عليه فى غير موضع.و بالجمله 
فللتوقف فى الحكم مجال. 

[ الموضع] (العاشر) [فوريه سجود التلاوه] 

-الظاهر انه لا خلا.ف فى فوريتها وقد نقلوا الإجماع على ذلككءو لو أخل بها حتى فاتت الفوريه فهل تكون أداء أو قضاء؟قال 
فى الذكرى يجب قضاء العزيمه مع الفوات و يستحب قضاء غيرهاءذ كره الشيخ فى المبسوط و الخلاف لتعلق الذمه.بالواجب أو 


المستحب فتبقى على الشغل.و هل ينوى القضاء؟ظاهره ذلك لصدق حد القضاء عليهاءو فى المعتبر 


ص :"1 


.277” ص‎ ١ المغنى ج‎ )١-١ 
37١ ص‎ )1-١ 
بد لعن علا‎ 
عاع) ون عا‎ 


ينوى الأمداء لعدم التوقيت.و فيه منع لأنها واجبه على الفور فوقتها وجود السبب فإذا فات فقد فعلت فى غير وقتها و لا نعنى 
بالقضاء إلا ذلكك.انتهى. 

أقول:فيه ان الظاهر ان المراد من الوقت للشىء ما كان ظرفا له يقع الإتيان به فيه كاوقات الصلوات الخمس و نحوهاءو الظاهر هنا 
بالنسبه إلى قراءه العزيمه انما هو كونها سببا لوجوب السجود بحيث متى اتى بها اشتغلت الذمه بالسجود كالزلزله فإنها سبب 
لوجوب الصلاه وان قصر وقتها عن الإتيان بالصلاه فتجب الصلاه بحصولهاءو قد حققنا ان الوقت فى الزلزله هو العمر فتبقى أداء 
مطلقا إذ لا وقت لها فكذلكك السجده هنا تكون أداء مطلقا لعدم التوقيت فيهاءو قراءه العزيمه انما هو سبب لوجوب الإتيان بها لا 
وقت له كما ذكره لأ-ن الإتيان بها لا يقع إلا بعد مضى القراءه و انقضائها و قضبه الوقتيه الوقوع فى أثناء الوقت كما عرفت.و 
بذلكك يظهر ان ما ذكره فى المعتبر هو الأقوى و المعتبر. 


هذا كله بناء على وجوب الإتيان بنيه الوجه كما هو المشهور بينهم و اما على ما نختاره و هو الأصح فى المسأله فالواجب الإتيان 
به مطلقا من غير تعرض لنيه قضاء و لا أداء. 


و نظير الزلزله فى ما ذكرنا الحج أيضا فإنه بالاستطاعه يصير واجبا فيبقى وجوبه مستقرا فى جميع الأزمان فلا وقت له يوجب 
الإتيان به فى خارجه بنيه الفقضاء» و نسبه قراءه السجده إلئ وجوب السجود كنسبه الاستطاعه إلى الحج والزلزله إلى الصلاه فى 
كون الجميع من قبيل الأسباب. 


[ الموضع] (الحادى عشر) [تعدد سجود التلاوه بتعدد السبب و عدمه] 


قال فى الذكرى:تتعدد السجده بتعدد السبب سواء تخلل السجود أو لا لقيام السبب و أصاله عدم التداخل و روى محمد بن 
مسلمءثم أورد الخبر السادس 0ه 


أقول:لا إشكال فى التعدد مع تخلل السجود و اما مع عدمه فهو مبنى على ما اشتهر 
ص :70 


1- )ص عام 


بينهم من أصاله عدم تداخل الأسبابءو قد عرفت فى مسأله تداخل الأغسال من كتاب الطهاره ما يبطل هذا الأصل للأحبار 
الكثيره الداله على انه إذا اجتمعت عليكك حقوق أجزأك عنها حق واحد (1١)و‏ اما خبر محمد بن مسلم الذى استند اليه فلا دلاله 
فيه على ما ادعاه»ءإذ غايه ما يدل عليه انه متى قرأ السجده وجب عليه السجود تحقيقا للفوريه التى لا خلاف فيهاءو اما انه لو قرأ 
مرارا متعدده من غير تخلل السجود فهل الواجب عليه سجده واحده أو سجدات متعدده بعدد القراءه فلا دلاله فى الخبر عليه.و 
الله العالم 


(المقام الثانى) -فى سجده الشكر 

اشاره 

و هى مستحبه عقيب الصلاه شكرا على التوفيق لأدائهاءقال فى التذكره انه مذهب علمائنا اجمع خلافا للجمهور (1). 
[الأخبار الوارده فى المقام] 

اشاره 


و يدل عليه من الأخبار ما يكاد يبلغ حد التواتر المعنوىءو منها 
0 
ما رواه الشيخ و ابن بابويه فى الصحيح عن مرازم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


«سجده الشكر واجبه على كل مسلم تتم بها صلاتكك و ترضى بها ربكك و تعجب الملائكه.منكك وان العبد إذا صلى ثم سجد 
سجده الشكر فتح الرب تباركك و تعالى الحجاب بين العبد و الملائكه فيقول يا ملائكتى انظروا إلى عبدى أدى فرضى و أتم 
عهدى ثم سجد لى شكرا على ما أنعمت به عليه»ملا-ئكتى ما ذا له عندى#8قال فتقول الملائكه يا ربنا رحمتكك.ثم يقول الرب 
تباركك و تعالى ثم ما ذا له؟فتقول الملائكه يا ربنا جنتكك.فيقول الرب تباركك و تعالى ثم ما ذا له؟فتقول الملائكه يا ربنا كفايه 
مهمه.فيقول الله تباركك و تعالى.ثم ما ذا؟ فلا ييقى شىء من الخير إلا قالته الملائكه فيقول الله تباركك و تعالى يا ملائكتى ثم ما 
ذا؟ فتقول الملائكه ربنا لا علم لناءقال فيقول الله تباركك و تعالى اشكر له كما شكر لى و اقبل 


عن جاعم 


)١ -١‏ الوسائل الباب ”5 من غسل الجنابه. 
؟-1) فى الفقه على المذاهب الأربعه ج ١ص‏ 670«المالكيه قالوا سجده الشكر مكروهه. الحنفيه قالوا سجده الشكر مستحبه و 
يكره الإتيان بها عقب الصلاه لثلا يتوهم العامه انها سنه أو واجبه). 


*- *) الوسائل الباب ١‏ من سجدتى الشكر. 


إليه بفضلى و أريه وجهى!. 
أقول:فى التهذيب (0)«رحمتى»مكان«وجهى) 


لا لا 
ون ويت الله بن ذكره بالوجه كالوجوه فقد كفر و أشرك و وجهه أنبياؤه و حججه(صلوات الله عليهم)و هم الذين يتوجه 


بهم الإنسان إلى الله عز و جل و إلى معرفته و معرفه دينهءو النظر إليهم فى يوم القيامه ثواب عظيم يفوق كل ثواب. 
وروى الشيخ فى التهذيب و الصدوق فى الفقيه عن إسحاق بن عمار (”"اقال: 

ا ا ١‏ 
«سمعثت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول كان موسى بن عمران إذا صلى لم ينفتل حتى يلصق خده الأيمن بالآارض و خده الايسر 
بالأرشى 
وروى فى الفقيه مرسلا (5)قال: 


0 
«قال أبو جعفر(عليه السلام)اوحى الله تعالى إلى موسى بن عمران أ تدرى لما اصطفيتكك بكلامى دون خلقى؟قال موسى لا يا 


رب.قال يا موسى انى قلبت عبادى ظهرا و بطنا فلم أجد منهم أحدا أذل نفسا لى منكك يا موسى انكك إذا صليت وضعت خديكك 
على التراب). 


وروى فى الكافى عن جعفر بن على (5)قال: 


«رأيت أبا الحسن (عليه السلام) و قد سججد يعد الضلاه فبسط ذراعية على الأشرض و ألضق جوؤجؤه بالأرض فى دعائه): أقول 
الجؤ جو كهدهدءالصدر. 


«رأيت أبا الحسن الثالث(عليه السلام) سجد سجده الشكر فافترش ذراعيه و ألصق صدره و بطنه بالأرض فسألته عن ذلكك فقال 
كذا نحب). 


وفى الكافى و الفقيه عن ابن جندب (لااقال: 
«سألت أبا الحسن الماضى (عليه 


ص عر ضر 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من سجدتى الشكر. 


سجدتى الشكر. 
الباب ١‏ من سح 0 
؟- 5) الوسائل الباب م 
0 ف اكه 
7-”) الو 0 ْ 
0 تى الشكر. 0 
ع- 8) الو 0 0 
سائل الباب 0 0 
0 0 77 والو 
00 لفقيه ج ١‏ ص 
ع-2)الو 00 
١ص‏ 


السلام)عما أقول فى سجده الشكر فقد اختلف أصحابنا فيه؟فقال قل و أنت ساجد اللهم إنى أشهدك و أشهد ملائكتكك و 
أنبياءك و رسلكك و جميع خلقك انكك أنت الله ربى و الإسلام دينى و محمد نبيى و فلا-ن و فلا-ن إلى آخرهم أثمتى بهم 
أتولى و من عدوهم أتبرٌأ.اللهم إنى أنشدك دم المظلوء(ثلاثا)و زاد فى الفقيه«اللهم إنى أنشدك بإيوائك على نفسكك 
لأعدائك لتهلكنهم بأيدينا و أيدى المؤمنيناثم اشترك الكتابان فى قوله بعد ذلكك«اللهم إنى أنشدكك بإيوائك على نفسكك 
لأوليائك لتظفرنهم على عدوك و عدوهم ان تصلى على محمد و على المستحفظين من آل محمدافى الفقيه(ثلاثا)ثم 
اشتركا«اللهم إنى أسألكك اليسر بعد العسر(ثلاثا)ثم ضع خدك الأيمن على الأرض و تقول:يا كهفى حين تعبينى المذاهب و 
تضيق على الأرض بما رحبت و يا بارئ خلقى رحمه بى و قد كنت عن خلقى غنيا صل على محمد و على المستحفظين من آل 
محمدءثم ضع خدك الأيسر و تقول:يا مذل كل جبار ويا معز كل ذليل قد و عزتكك بلغ مجهودى(ثلاثا)ثم تقول:يا حنان يا 
منان يا كاشف الكرب العظام(ثلاثا)ثم تعود للسجود فتقول مائه مره«شكرا شكرااثم تسأل حاجتكف ان شاع اللهاجمالى 4: 


قال فى الوافى (١)صرح‏ فى الفقيه بأسماء الأئمه(عليهم السلام)هكذا:و على امامى و الحسن و الحسين و على بن الحسين و 
محودد كن على و عفر ين محمة وميس بن خسر و على بد مراسى و دين على و على بخ معدو لضب بن على زر 
الحجدابع الحو و على اق بو مع أنقدد كد رابا كه ب اللسافق النشد و المراد هنا أسألكك بحقكك أن تأخذ بدم المظلوم 
يعنى الحسين (عليه السلام)و تنتقم من قاتليه و ممن أسس أساس الظلم عليه و على أبيه و على أخيه(صلوات الله عليهم).و لاوا 
بالمثناه التحتانيه و المد:العهدءو المستحفظين بصيغه الفاعل أو المفعول بمعنى استحفظوا الإمامه أى حفظوها أو استحفظهم الله 


تعالى إياها.«يا كهفى حين تعيينى المذاهب/اى يا ملجأى حين تعيينى مسالكى إلى الخلق و ترددانى إليهم فى 


ص :767 


)١-١‏ باب سجود الشكر. 


تحصيل بغيتى و تدبير أمورى و«تعيينىابياثين مثناتين من تحت من الإعياء أو بنونين أولهن مشدهه و بينهما مثناه تحتانيه من 
التعنيه بمعنى الإيقاع فى العناء. ملا رَحَتُ اى بسعتها و ما مصدريه. 


وروى فى الكافى عن سليمان بن حفص (1١)قال:‏ 
«كتبت إلى أبى الحسن (عليه السلام)فى سجده الشكر فكتب الى مائه مره شكرا شكرا و ان شئت عفوا عفوا». 


وعن محمد بن سليمان عن أبيه (؟)قال: 

غَ ' :. 
«خرجت مع أبى الحسن موسى بن جعفر (عليه السلام)الى بعض أمواله فقام إلى صلاه الظهر فلما فرغ خر للّه ساجدا فسمعته 
يقول بصوت حزين و تغرغر دموعه:رب عصيتكك بلسانى و لو شئت و عزتكك لأخرستنى و عصيتكك ببصرى و لو شئت و عزتكك 
لأكمهتنى و عصيتكك بسمعى و لو شئت و عزتكك لأصممتنى و عصبتكك ببدى و لو شئت و عزتكك لكنعتنى و عصيتكك يرجلى و 
لو شئت و عزتكك لجذمتنى و عصيتكك بفرجى و لو شئت و عزتكك لعقمتنى و عصيتكك بجميع جوارحى التى أنعمت بها على و 
ليس هذا جزاؤك منى.قال ثم أحصيت له ألف مره و هو يقول العفو العفوءقال ثم ألصق خده الأ-يمن بالأرض فسمعته و هو 
يقول بصوت حزين:بؤت إليك بذنبى عملت سوء و ظلمت نفسى فاغفر لى فإنه لا يغفر الذنوب غيركك يا مولاى«ثلاث مراتاثم 
ألصق خده الأيسر بالأرض فسمعته يقول:ارحم من أساء و اقترف و استكان و اعترف(ثلاث مرات)ثم رفع رأسها. 


و روى فى التهذيب فى الصحيح و كذا فى الفقيه عن سعد بن سعد الأشعرى عن أبى الحسن الرضا١عليه‏ السلام) (كاقال: 


اسألته عن سجده الشكر فقال اى شىيء سجده الشكر؟فقلت له ان أصحابنا يسجدون بعد الفريضه سجده واحده و يقولون هى 
سجده الشكر.فقال ان الشكر إذا أنعم الله على عبد النعمه أن يقول: سُبِكَانَ الى 


يي 
)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من سجدتى الشكر. 


1- 1) الوسائل الباب * من سجدتى الشكر. 
*- ) الوسائل الباب ١‏ من سجدتى الشكر. 


سَحَرَ نا هذا وا كنا لَه مُفنِينَ وَ إن إل ربا لمتْقبونَ 


0 


0 
والسين الشون العالسيوىة: 


«يسأله عن سجده الشكر بعد الفريضه فإن بعض أصححابنا ذكر أنها بدعه فهل يجوز ان يسجدها الرجل بعد الفريضه؟و ان جاز 
قفن لاذه لكر هن بعد الفريقية اورفك الأربع ركعاك النافله؟فأجاب (عليه السلام)سجده الشكر من الزم السنن و أوجبها و لم 
يقل ان هذه السجده بدعه إلا من أراد ان يحدث فى دين الله بدعه.و اما الخبر المروى فيها بعد صلاه المغرب.الحديث). و قد 
تقدم فى المقدمه الثانيه من مقدمات هذا الكتاب (02. 


لا 
و روى الصدوق فى كتاب المجالس (5)بسنده عن أبى بصير عن أبى عبد الله (عليه السلام)قال: 


ناوغز اميل اليد ايه ين بسح انو مر ادن الى روات ربإ ا 
ثم رفع رأسه فعاد ثم ركب فقال له أصحابه يا رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)رأيناك ثنيت رجلك عن دابتكك ثم سجدت 
فاطلت السجود؟فقال ان جبرئيل (عليه السلام)أتانى فأقرأنى السلام من ربى و بشرنى انه لن يخزينى فى أمتى فلم يكن لى مال 
فأتصدق به و لا مملوكك فأعتقه فأحببت أن أشكر ربى عز و جل). 


و روى الصدوق فى العلل و فى العيون فى الموثق عن على بن الحسن بن فضال عن أبيه عن أبى الحسن الرضااعليه السلام) 


(ه)قال: 

ا ا 
(السجده بعد الفريضه شكر لله تعالى على ما وفق له العبد من أداء فرضهءو ادنى ما يجزئ فيها من القول ان يقول شكرا لله شكرا 
للّه 
ص :750 


.١7 سوره الزخرف,_الآيه‎ )١ -١ 

1 73) الوسائل الباب "١‏ من التعقيب. 

0ه #اصن 7 

ع- *) ص 08" المجلس 82و فى الوسائل الباب /ا من سجدتى الشكر. 
ه- ه) الوسائل الباب ١‏ من سجدتى الشكر. 


فكرا للدزتلاك هراك اقل فنا معن قوله شك | لقال اقول هذه الستعده مق شكر لله عزاو حل على اما وفقق لدامن خدنة زو 
أداء فرضه و الشكر موجب للزياده فإن كان فى الصلاه تقصير لم يتم بالنوافل تم بهذه السجدها. 
1 
و روى الشيخ أبو على بن شيخنا الطوسى فى كتاب المجالس بسنده عن جميل عن ابى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 
ا ا 
«اوحى الله تعالى إلى موسى بن عمران أ تدرى يا موسى لم انتجبتكك من خلقى و اصطفيتكك لكلامى؟فقال لا يا رب.فأوحى الله 


اليه انى اطلعت إلى الأرض فلم أجد عليها أشد تواضعا لى منكث فخر موسى ساجدا و عفر خديه فى التراب تذللا منه لربه عز و 
جل فأوحى الله اليه ان ارفع رأسكك يا موسى و أمر يدكك فى موضع سجودك و امسح بها وجهكك وما نالته من بدنكك فإنه 


فاك من كل سقم و داء وآفه وعاهه). 


و روى فى كتاب العلل بسنده عن جابر بن يزيد الجعفى (5)قال: 
ا ا 
اقال أبو جعفر محمد بن على الباقر(عليه السلام)ان أبى على بن الحسين ما ذكر لله نعمه عليه إلا سجد و لا قرأ آيه من كتاب الله 


عز و جل فيها سجود إلا سجد و لا دفع الله عنه سوء يخشاه أو كيد كائد إلا سجد و لا فرغ من صلاه مفروضه إلا سجد ولا وفق 
لإصلاح بين اثنين إلا سجدءو كان اثر السجود فى جميع مواضع سجوده فسمى السجاد لذلك). 

[فوائد] 

اشاره 

أقول:و فى هذا المقام فوائد يحسن التنبيه عليها و يهش خاطر الذاكر الشاكر إليها 

(الاولى) [إنكار العامه لسجده الشكر بعد الصلاه] 

-قد أنكر هذه السجده بعد الصلاه العامه و شددوا فى إنكارها مع ورودها فى اخبارهم (02)و الظاهر ان السبب فى ذلك مراغمه 
الشيعه ()حيث شددوا فى استحبابها و الملازمه عليها كما استفاضت به اخبارهمءو على ذلك يحمل صحيح سعد بن 

ص :عع 

)١ -١‏ الوسائل الباب ه من سجدتى الشكر. 

5- 7) الوسائل الباب / من سجدتى الشكر. 

*- "03 لم نعثر على خبر من طرقهم يدل على السجود بعد الصلاه و قد تقدم فى التعليقه(؟) ص ”6١‏ ان المالكيه كرهوا سجده 


الشكر مطلقا و الحنفيه كرهوا سجده الشكر بعد الصلاه. 
ع- ©) ارجع إلى ج ‏ ص 1١5‏ التعليقه ١‏ فإنكك تجد هناكك ما يؤيد كلامه(قدس سره). 


سعد المتقدم عن الرضا(عليه السلام)المتضمن لإنكارها فإنه إنما خرج مخرج التقيه كما ينادى به الخبر الذى بعده بلا فصل. 
و هى بعد تمام التعقيب و الفراغ منه كما ينادى به 
ما رواه الصدوق )١(‏ 


«ان الكاظم(عليه السلام) كان يسجد بعد ما يصلى الفجر فلا يرفع رأسه حتى يتعالى النهار). 
(الثانيه) -يستحب فيها ان يفترش ذراعيه و يلصق صدره بالأرض 

كما تقدم فى روايه جعفر بن علىءو فى روايه عبد الرحمن بن خاقان (؟)و«بطنه)أيضا. 
(الثالثه) -يستحب فيها تعفير الخدين 


وهو وضعهما على العفر الذى هو الترابءو قد تقدم فى خبر إسحاق بن عمار ()نقلا-عن موسى بن عمران و مثله اخبار أخر 
غيره أيضا مما ذكرنا هنا و ما لم نذكره. 


وقد ذكر جمله من الأصحاب:منهم-ا لشهيدان و السيد فى المداركك استحباب تعفير الجبينين أيضا و هما المكتنفان للجبهه.و 
استدل عليه فى المداركك بالخبر المشهور فى ان من علامات المؤمن خمساءو عد منها تعفير الجبين (5). 


وعندى فى ذلكك إشكال إذا لم أقف فى اخبار السجود على تعددها و كثرتها على ما يدل عليهءو الاستدلال بهذا الخبر على 
ذلك غير ظاهر إذ من المحتمل بل هو الظاهر ان المراد بالجبين هو الجبهه كما مر نظيره فى باب التيمم من كثره هذا الإطلاق 
ف الأخبار ريده العير شن الشن بالسين مقرو او اليزاد هل انحاتهى استهباب السعرة على الأرض ورمعل الك من 
علامات المؤمن من حيث ان المخالفين لا يرون استحباب سجده الشكر كما عرفت (2)كما جعل (عليه السلام)من جمله ذلك 
التختم باليمين 


ص 6 خذر 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من سجدتى الشكر. 

)1-١‏ ص 7ع" 

") ص 67". 

*- *©) رواه الشيخ فى التهذيب ج ؟ ص +1 و قد تقدم فى الصفحه 1817 ما يتعلق به. 
ه- 0) التعليقه(؟)ص "6١‏ 


ردا على المخالفين الذين يستحبون التختم باليسار (١)و‏ مثله الجهر ببسم الله الرحمن الرحيم فى مواضع إخفات القراءه فإنه فى 
مقام الرد عليهم كما تقدم ذكره فى المسأله المذكوره و أيضا فإنه لا دلاله فى الخبر المذكور على انه بعد السجود أو لا ليبحصل 
به الفصل بين السجدتين و تعددهما كما ذكروه قياسا على تعفير الخدين فان الخبر لا يدل على ذلكك كما لا يخفى.و بالجمله 
فإن فهم ما ذكروه من هذه الروايه فى غايه من الخفاء و الاشكال إلا ان يكون لهم خبر آخر و لم يوردوه و لم أقف عليه فى 
اخبار السجودءو الذى صرحوا به دليلا لهذا الحكم انما هو هذه الروايه كما فى المسالك و المداركك و غيرهما و الحال كما 


ترى. 
(الرابعه) [مسح الوجه باليد بعد سجود الشكر و ما نالته من بدنه] 


-قد دل خبر جميل المروى فى كتاب مجالس الشيخ أبى على على استحباب وضع اليد بعد السجود على محل السجود وان 
يمسح بها وجهه و ما نالته من بدنه و ان لم يكن به عله و لا مرض لدفع ما عساه يعرض من الأمراض فى هذه الأماكن. 


وقد روى فى كتاب مكارم الأخلاق عن إبراهيم بن عبد الحميد (؟) 


«ان الصادق (عليه السلام)قال لرجل إذا أصابكك هم فامسح يدكك على موضع سجودكك ثم أمر يدكك على وجهكك من جانب 
خدكك الأيسر و على جبهتكك إلى جانب خدكك الأيمن ثم قل بسم الله الذى لا إله إلا هو عالم الغيب و الشهاده الرحمن الرحيم 
اللهم أذهب عنى الهم و الحزن(ثلاثا)». 

0 
وقال شيخنا المفيد(عطر الله مرقده)فى المقنعه:يضع باطن كفه الايمن موضع سجوده ثم يرقعها فيمسح بها وجهه من قصاص 
شعر رأسه إلى صدغيه ثم يمرها على باقى وجهه و يمرها على صدره فان ذلكك سنه و فيه شفاء ان شاء الله تعالى» 


وقد روى عن 
ص اعم 


0-١‏ راجع رساله«يوم الأربعين عند الحسين عاللعلامه الحجه السيد عبد الرزاق المقرم و مقتل الحسين«عاله أيضا ص اعع 
الطبعه الثانيه فقد نقل من كتب الحنابله و الحنفيه و المالكيه تركك الجهر بالبسمله و من كتب المالكيه استحباب ان يكون التختم 


باليسار و كان البغوى من الشافعيه يقول آخر الأمرين التختم باليسار. 
؟- )١‏ البحار ج 18 الصلاه ص 518. 


الصادقين (عليهم السلام) (١)انهم‏ قالوا «ان العبد إذا سجد امتد من عنان السماء عمود من نور إلى موضع سجودو فإذا رفع 
أحدكم رأسه من السجود فليمسح بيده موضع سجوده ثم يمسح بها وجهه و صدره فإنه لا تمر بداء إلا نقته ان شاء اللّه تعالى. 


اتتهى. 


و قال فى الذكرى:يستحب إذا رفع رأسه منها ان يمسح يده على موضع سجوده ثم يمرها على وجهه من جانب خده الأيسر و 
على جبهته إلى جانب خخده الأيمن و يقول بسم الله.الدعاء كما تقدم.ثم قال و رواه الصدوق عن إبراهيم بن عبد الحميد عن 
الصادق (عليه السلام) (7)فإنه يدفع الهم 


«إذا كان بكك داء من سقم أو وجع فإذا قضيت صلاتكك فامسح بيدك على موضع سجودك من الأرض و ادع بهذا الدعاء و 
أمر يدك على موضع وجعكك(سبع مرات)تقول:يا من كبس الأرض على الماء و سد الهواء السمادئ عدار كيه ا سيده 
الأسماء ضل على محمد :و آل محمد واقعل بى كذاو كذا و ازؤقتى كذاو كذا وعافق هن كذازؤ كذااء 


(الخامسه) [هل يعتبر فى سجود الشكر وضع المساجد السبعه] 


-قال فى الذكرى:ليس فى سجود الشكر تكبير الافتتاح و لا تكبير السجود و لا رفع اليدين و لا تشهد و لا تسليم»و هل يستحب 
التكبير لرفع رأسه من السجود؟ أثبته فى المبسوط.و هل يشترط فيه وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه فى الصلاه؟فى الأخبار 
السالفه إيماء اليه و الظاهر انه غير شرط لقضيه الأصل.اما وضع الأعضاء السبعه فمعتبر قطعا ليتحقق مسمى السجود.و يجوز على 
الراحله اختيارا لأصاله الجواز.انتهى. 


أقول:اما ما ذكره الشيخ فى المبسوط من استحباب التكبير للرفع من هذه السجده فالظاهر انه حمله على سجده التلاوه كما عرفت 
من دلاله أخبارها على التكبر للرفع و إلا فأخبار سجده الشكر على كثرتها لا تعرض فيها لذلكك كما لا يخفى على المتتبع. 


وأفانما اخفاره فى الكرى من عدم اكر ال وضع الجبهه عل :نا يضم المجوة خليه 
3 0 تح 

جوع 

)١ 1‏ المقعه دض 17 


1- 7) الوسائل الباب 0 من سجدتى الشكر. 
*- ) الوسائل الباب 0 من سجدتى الشكر. 


فى الصلاه فجيد لقضيه الأصل و عدم وجود ما يوجب الخروج عنه.و ورود بعض الأخبار بحكايه حال فى ذلكك لا دلاله فيه على 
الحصر و الاختصاصءو هذا هو الذى أشار إليه بالإيماء فى كلامه. 


و اما ما اختاره من اشتراط وضع المساجد السبعه لأن به يتحقق مسمى السجود فمحل اشكال لما تقدم فى سجود التلاوه من 
إلى دليل. 


الجبهة قال شبخنا البهائى فى كنات الحبل المسه: 


و هل يشترط السجود على الأعضاء السبعه أم يكتفى بوضع الجبهه؟ كل محتمل و قطع شيخنا فى الذكرى بالأول و علله بان 
مسمى السجود يتحقق بذلكك.و اما وضع الجبهه على ما يصح السجود عليه فالأصل عدم اشتراطه.انتهى.و هو جيد. 


(السادسه) [استحباب سجود الشكر عند تجدد النعم و دفع النقم] 


0 0 
قال شيخنا البهائى(عطر الله مرقده)فى كتاب الحبل المتين:أطبق علماؤنا(رضوان الله عليهم)على ندبيه سجود الشكر عند تجدد 
النعم و دفع النقم» 
وقد روى ل1١)‏ 
0 


اذ النى اصلى اللمغلديى الم كا | داجاءه ش سيره خر شاجداة 


وروىف() 


0 0 
«انه سجد يوما فأطال فسئل عنه فقال أتانى جبرئيل(عليه السلام)فقال من صلى عليك مره صلى الله عليه عشرا فخررت شكرا للّها. 


وروى 00 


(أن أمير المؤ مين (علية السلام)سجد يوم النهروان شكرا لما وجدوا ذا الثديه قتيلا». و كما يستحب السجود لشكر النعمه المتجدده 
فالظاهر-كما قاله شيخنا فى الذكرى-انه يستحب عند تذكر النعمه و ان لم تكن متجدده؛ 

ل 
وقد روى إسحاق بن عمار عن ابى عبد الله 


ص عل هوا 


08 ص‎ "١ رواه البيهقى فى السنن ج‎ )١ -١ 


)1-١‏ سنن البيهقى ج " ص "7١‏ باختلاف فى الحديث(7)و الوافى فى(سجود الشكر). 
*- ”) سنن البيهقى ج ” ص "7١‏ باختلاف فى الحديث(7)و الوافى فى(سجود الشكر). 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «إذا ذكرت نعمه الله عليكك و قد كنت فى موضع لا يراكك أحد فألصق خحدكك بالأرضءو إذا كنت فى 
ملأ من الناس فضع يدك على أسفل بطنكك و احن ظهرك و ليكن تواضعا لله فان ذلكك أحب و ترى ان ذلكك غمز وجدته فى 
أسفل بطنكك». انتهى. 


أقول:و مما يعضد ما ذكره ما تقدم فى حديث جابر بن يزيد الجعفى عن الباقر (عليه السلام) (7)فى حكايته عن أبيه على بن 
الحسين(عليه السلام)و فيه زيادات على ما ذكروا. 


و منها- 


ما رواه فى كتاب ثواب الأعمال عن ذريح المحاربى (“اقال: 


0 0 ل 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)أيما مؤمن سجد لله سجده لشكر نعمه فى غير صلاه كتب الله له بها عشر حسنات و محا عنه عشر 


سيئات و رفع له عشر درجات فى الجنان). 


وما رواه فى كتاب البصائر عن معاويه بن وهب (#2)قال 


لا 
«كنت مع أبى عبد الله (عليه السلام)و هو راكب حماره فنزل و قد كنا صرنا إلى السوق أو قريبا من السوق قال_فنزل و سجد و 


أطال السجود و انا انتظره ثم رفع رأسه قال فقلت جعلت فداكك وأفكم ولع دك #قال اف د كرت تيه الله على :قال قلت 


قرب السوق و الناس يجيئون و يذهبون؟قال انه لم يرنى أحده. الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره المذكوره فى مظانها. 
(السابعه) [التعدد فى سجود الشكر أفضل] 


-الظاهر من كلام الأصحاب و كذا من الأخبار ان سجود الشكر المندوب إليه يتأدى بالمره الواحده و ان كان التعدد بالفصل 
بتعفير الخدين بين السجدتين أفضلعفإن كثيرا من الأخبار انما اشتمل على سجده واحذه و.جمله متها دلت على التعدة و كذا فى 
كلام الأصحاب ربما عبروا بسجده الشكر و ربما عبروا بسجدتى الشكر و الكل منصوص كما عرفتءو التعدد سيما مع توسط 
التعفير أفضل البته. 


"0١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب من سجدتى الشكر. 
؟- )اص عع 

*- ) الوسائل الباب ٠‏ من سجدتى الشكر. 
*- ©) الوسائل الباب ٠‏ من سجدتى الشكر. 


(الثامنه) [استحباب إطاله السجود] 


قد استفاضت الأخبار باستحات اظالة السجود 
ا 
فروى فى الكافى عن زيد الشحام عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث قال: 
«ان العبد إذا سجد فأطال السجود نادى إبليس يا ويله أطاعوا و عصيت و سجدوا و أبيت». 


0 0 
و عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
:. :. :. 
«مر بالنبى (صلى الله عليه و آله)رجل و هى يعالج بعض حجراته فقال يا رسول الله(صلى الله عليه و آلله)إلا- أكفيك؟قال 
شأنكك.فلما فرغ قال له رسول الله(ضيلى الله عليه و آله)حاجمكه قال الجنهفاطرق رسول الله (ضيل الله عليه و آله)ثم قال 
نعم.فلما ولى قال له يا عبد الله أعنا بطول السجود». 
وعن عبد الحميد بن أبى العلاء (#)قال 


0 
«دخلت المسجد الحرام.ثم ساق الخبر إلى ان قال فإذا أنا بأبى عبد الله(عليه السلام)ساجدا فانتظرته طويلا فطال سجوده على 


فقمت فصليت ركعات و انصرفت و هو بعد ساجد فسألت مولاه متى سجد؟فقال من قبل ان تأتينا.ءفلما سمع كلا-مى رفع 


رأسه.الحديث). 
وعن الوشاء (5)قال: 
ا 

«سمعت الرضا(عليه السلام)يقول أقرب ما يكون العبد من الله تعالى و هو ساجد و ذلكك قوله تعالى وَ اسْتْجدٌ وَ افتَرثٍ » (8). 
و روى فى كتاب العلل عن أبى بصير (ع)قال: 

١ : ١ 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)يا أبا محمد عليكك بطول السجود فان ذلكك من سنن الأوابين». الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره.‎ 
)/( وقد روى الأصحاب‎ 
«ان ادنى ما يجزئ فى سجده الشكر(شكرا شكرا) ثلاث مرات». ذكر ذلكك الشهيد فى الذكرى.و قد ورد فى عده اخبار‎ 
40 عن الصادق (عليه السلام)‎ 


«ان العبد إذا سجد فقال يا رب يا رب حتى ينقطع نفسه قال له الرب 


ص شراءار 


)١ -١‏ الوسائل الباب 77 من السجود. 

؟- 75) الوسائل الباب 7 من السجود. 

*«- ") الوسائل الباب 7 من السجود. 

د 8)الوشائل النات "1 من الوه 

ه- 0) سوره العلقءالآيه 19. 

ع- 6) الوسائل الباب 7 من السجود. 

/- /) ص مع". 

4-8) الوشائل النان © من سجدتى الشكر. 


عز و جل لبيك ما حاجتكك). 

الفصل السابع فى القنوت 

اشاره 

وهو لغه الطاعه و السكون و الدعاء و القيام فى الصلاه و الإمسااكك عن الكلام:نص على ذلكك فى القاموسءو ذكر ابن الأثير 
معانى أخر كالخشوع و الصلاه و العباده و القيام و طول القيام.و قال الجوهرى القنوت الطاعه هذا هو الأصل و منه قوله تعالى و 


القَانِتِينَ و القانتاتٍ (١)ثم‏ سمى القيام فى الصلاه قنوتا.و قريب منه كلام ابن فارسء.و المراد هنا ذكر مخصوص فى موضع معين 
ضراء كاناض رف ادير أء لااورها يلق على الاعاء تع رقع الاين 


و الكلام فى هذا الفصل أيضا ينتظم فى مسائل 
(الأولى) [المشهور استحباب القنوت لا وجوبه] 


اشاره 


المشهور بين الأصحاب استحباب القنوتءو قال الصدوق فى الفقيه انه سنه واجبه من تركه عمدا أعاد.و نقل عن ظاهر ابن أبى 
عقبل القول بوجوبه فى الصلوات الجهريهءو إلى القول بوجوبه كما هو ظاهر الصدوق مال شيخنا أبو الحسن الشيخ سليمان بن 
عبد الله البحرانى و ذكر انه صنف رساله فى القول بالوجوب و لم أقف عليها. 


[الأخبار الوارده فى المقام] 


و الأصل فى هذا الاختلا-ف اختلاءف ظواهر الأخبار الوارده فى المسأله» و ينبغى ان يعلم ان روايات المسأله على ثلا-ثه 
أقسام»فمنها ما يدل على القول المشهورء و منها ما يدل على القول الآخرءو منها ما هو مجمل قابل للحمل على كل,من القولين و 
اذ كان جملة هن البتأخريق قد تسوه ف أدله القول امهو الآ انه محل هن القضور كما سبظير لكك اناقاء اللشو الأ بد مرق 
الإتيان على جميع أخبار المسأله و ذكرها ليظهر لكك حقيقه الحال فنقول: 


(الأول)ت 
ما رواه ثقه الإسلام و الشيخ فى الموثق عن محمد بن 


ص ورزءار 


1ت )١‏ سووة الأحرانةالآنه 8 


مسلم (0)قال «سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن القنوت فى الصلوات الخمس؟فقال اقنت فيهن جميعا قال:و سألت أبا عبد 
اللّه(عليه السلام)بعد ذلكك عن القنوت فقال لى اما ما جهرت فيه فلا تشكك). 


(الثانى)- 
ما رواه فى الكافى عن أبى بصير فى الموثق (1)قال: 
. 
«سألت أيا عبد الله(عليه السلام)عن القنوت فقال فى ما يجهر فيه بالقراءه.قال فقلت له انى سألت أباك عن ذلكك فقال فى 
الخمس كلها؟فقال رحم الله أبى ان أصحاب أبى أوه فسألوه فأخبرهم بالحق ثم أتونى شكاكا فأفتيتهم بالتقيه». 
(الثالث)- 
ما رواه أيضا عن الحارث بن المغيره (”)قال: 
: 
«قال أبو عبد الله (عليه السلام)اقنت فى كل ركعتين فريضه أو نافله قبل الركوع). 
(الرابع)- 
. 
ما رواه أيضا عن عبد الرحمن بن الحجاج فى الصحيح عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«سألته عن القنوت فقال فى كل صلاه فريضه و نافله). 
(الخامس )د 
ا 
ما رواه أيضا فى الصحيح عن وهب بن عبد ربه عن أبى عبد الله (عليه السلام) (ش)قال: 
«من تركك القنوت رغبه عنه فلا صلاه له). 
(السادس)- 
ما رواه فى الكافى و التهذيب أيضا فى الصحيح عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام) (عاقال: 
«القنوت فى كل صلاه فى الركعه الثانيه قبل الركوع). 
(السابع)- 


ما رواه فى الكافى عن محمد بن مسلم (/")قال: 


«القنوت ف كل صلاه فك الفريضه و التطوع». 


(الثامن)- 


1 
ما رواه فى التهذيب عن وهب فى الصحيح عن أبى عبد الله (عليه السلام) (8)قال: 


«القنوت فى الجمعه و العشاء و العتمه و الوثر و الغداه فمن تركك القنوت رغبه عنه فلا صلاه له). أقول:المراد بالعشاء هنا المغرب. 


ص خردءار 


1:2-1)الوسائل البات من القوت. 
7- ؟) الوسائل الباب ١‏ من القنوث. 
مم الوسائل الباب لمق القثويت: 
عد الوسائل الياف ١:‏ مق القتوت: 
ذ-.ة) الوسائل الباب ١‏ من القنوت. 
عدغ) الوسائل البات '#امن القتودت: 
/ا- /8) الوسائل الباب ١‏ من القنوت. 
6-8 الوسائل الباب " من القنوت. 


(التاسع)- 
ما رواه فى التهذيب فى الموثق و الفقيه فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (١)قال:‏ 
«القنوت فى كل ركعتين فى التطوع و الفريضه). 
و فى التهذيب (اكزياده على ذلكك:قال الحسن و أخبرنى عبد 1 بن بكير عن زراره عن ابى جعفر(عليه السلام)قال: 
«القنوت فى كل الصلوات»). 
: 
قال محمد بن مسلم فذكرت ذلك لأبى عبد الله(عليه السلام)فقال: 
«اما ما لا يشكك فيه فما جهر فيه بالقراءه). 
(العاشر ات 
ما رواه الصدوق فى كتاب الخصال بسنده فيه عن الأعمش عن الصادق(عليه السلام) (كاقال: 
«القنوت فى جميع الصلوات سنه واجبه فى الركعه الثانيه قبل الركوع و بعد القراءه. 
وقال 
فرائض الصلاه سبع:الوقت و الطهور و التوجه و القبله و الركوع و السجود و الدعاء). 
أقول هذا ما يمكن الأبعدلال باللقول بالو جوت عن الأخبان. 
(الحادى عشر)- 
ما رواه الشيخ عن عبد الملكك بن عمرو (6اقال: 
«سألت أيا عبد 59 السلام)عن القنوت قبل الركوع أو بعده؟قال لا قبله و لا بعده). 
(الثانى عشر)- 
ما رواه فى الصحيح عن سعد بن سعد عن أبى الحسن الرضا (عليه السلام) (ه)قال: 


«سألته عن القنوت هل يقنت فى الصلوات كلها أم فى ما يجهر فيها بالقراءه؟قال ليس القنوت إلا فى الغداه و الجمعه و الوتر و 
المغرب). 


(الثالث عشر)- 


ما رواه عن يونس بن يعقوب فى الموثق (2)قال: 
:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن القنوت فى أى الصلوات اقنت؟فقال لا تقنت إلا فى الفجرا. 


(الرابع عشر)- 
ما زواه عن الحمد بن محمد بن أبئ نضر عن أب الحسن الرضا(علية 


ص :06 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ و 7 من القنوت. 

؟- ؟) الوسائل الباب 7 من القنوت. 

*- ”2 الوسائل الباب ١‏ من القنوت و ١‏ من أفعال الصلاه. 
*- ©) الوسائل الباب 5 من القنوت. 

ه- 6) الوسائل الباب ١‏ من القنوت. 

مدع) الوسائل الباكن ١‏ من القنوث: 


السلام) (1)قال: «قال أبو جعفر(عليه السلام)فى القنوت ان شئت فاقنت و ان شئت لا تقنت.قال أبو الحسن (عليه السلام)و إذا كان 
التقيه فلا تقنت وانا أتقلد هذا). 


(الخامس عشر)- 
ما رواه عن احمد بن محمد عنه فى الصحيح (")قال: 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)فى القنوت فى الفجر ان شئت فاقنت و ان شئت فلا تقنت و قال إذا كانت تقيه فلا تقنت و انا أتقلد 


هذا). 


ما رواه عن سماعه فى الموثق (0)قال: 
«سألته عن القنوت فى الجمعه؟فقال اما الامام فعليه القنوت فى الركعه الأولى.الى ان قال فمن شاء قنت فى الركعه الثانيه قبل ان 
يركع وان شاء لم يقنت و ذلك إذا صلى وحده). 
(السابع عشر)- 
ما رواه عن عبد الملكك بن عمرو (5)قال: 

1 ا 
اقلت لأبى عبد الله(عليه السلام)قنوت الجمعه فى الركعه الأولى قبل الركوع و فى الثانيه بعد الركوع؟فقال لا قبل و لا بعدا. 
أقول:هذا ما يمكن الاستدلال .به للقول بالاستحباب من الأخبار الوارده فى هذا المضمار. 
(الثامن عشر)- 
ما رواه المشايخ الثلاثه عن صفوان الجمال فى الصحيح (شاقال: 

0 

(صليت خلق أبى .عيد الل(غليه السلام)أياما فكان يقنت فى كل صلاه يجهر فيها و لا يجهر فيها). 
أقول:و تحقيق الكلام فى هذه الأخبار ان يقال لا ريب انه و ان كانت هذه الأخبار ظاهره الاختلاف فى المقام و متصادمه فى هذا 
الحكم كما فى غيره من الأحكام, و الجمع بينها كما يمكن بالعمل باخبار الاستحباب و حمل اخبار الوجوب على تأكيد 
ص :7602 


)١ 21‏ الوسائل :الباف من القنرت: 
8 ؟) الرساتل'البانب مق القدريتك. 


© الوسائل :البات“ؤ سق القوت. 
ك8 ) الوسائلالنات امن القنوت: 
قدرة) الوسائل الباب ١‏ من القتوة: 


الاستحباب كذلك يمكن العمل باخبار الوجوب و حمل اخبار الاستحباب على التقيه (١)إلا-ان‏ الظاهر هو ترجيح الحمل 
الأول(اما أولا)فلما تدل عليه قرائن ألفاظ تلكك الأخبار و عباراتها من تخصيص الصلاه الجهريه بذلكك فى بعض و التشريكك بين 
الفريضه و النافله فى بعض و تخصيص بعض أفراد الجهريه به فى ثالث.فان الظاهر ان ذلكك مبنى على ترتيب هذه الافراد فى 


الفضل و الكمال. 


و(اما ثانيا)“فان بعض اخصار القول بالاستحباب لا يمكن اجراء الحمل على التقيه فيه مثل صحيحتى أحمد بن محمد بن أبى نصر(و 
موثقه يونس بن يعقوب) (7)الدالتين على التخيير«ان شئت فاقنت و ان شئت فلا تقنت و إذا كانت تقيه فلا تقنت/فان ذلكك ظاهر 
فى التخيير فى حال عدم التقيه و اما حال التقيه فيتحتم فيها تركك القنوت. 


و من ذلكك يظهر انه مع القول بالاستحباب يمككن اجتماع الروايات عليه بحمل ما دلت عليه تلكك الأخبار من انه«من تركه رغبه 
عنه فلا صلاه له)على المبالغه و التأكيد فى استحبابه 


كقولهم (عليهم السلام) 

«لا صلاه لجار المسجد إلا فيه» 0). و نحو ذلكك. 

واما ما دل عليه الخبر العاشر-من قوله فيه«سنه واجبه)و نحوه 
مارواه 


ص 6 زان 


577 فى عمده القارئ ج “اص ١677لا قنوت فى شىء من الصلوات المكتوبه انما القنوت فى الوتر قبل الركوع)و فى ص‎ )١-١ 
حكى عن زين الدين العراقى ان أكثر السلف على استحباب القنوت فى صلاه الصبح سواء نزلت نازله أم لاءثم ذكر جماعه من‎ 
الصحابه و التابعين و الأثمه.و ناقشه العينى فى هذه النسبه.ثم ذكر ان أبا حنيفه و أبا يوسف و محمد و احمد و إسحاق و الليث لا‎ 
يرون القنوت فى الصبح.و فى المحلى لابن حزم ج ؟ ص 178 «القنوت حسن بعد الرفع من الركوع فى آخر ركعه من كل صلاه‎ 
فرض الصبح و غير الصبح و فى الوتراو فى ص 1508١«قال أبو حنيفه لا يقنت فى شىء من الصلوات كلها إلا الوتر فإنه فيه قبل‎ 
الركوع السنه كلها و قال مالكك و الشافعى لا يقنت فى شىء من الصلوات المفروضه إلا الصبح خاصه فعند مالكك قبل الركوع و‎ 
عند الشافعى بعد الركوع).‎ 

؟- ؟7) الظاهر زياده ما بين القوسين. 

“- ”) الوسائل الباب 7 من أحكام المساجد. 


الصدوق أيضا فى كتاب عيون الأخبار بإسناده عن الفضل بن شاذان عن الرضااعليه السلام) (١)فى‏ كتابه إلى المأمون قال: 
«القنوت سنه واجبه فى الغداه و الظهر و العصر و المغرب و العشاء الآخره». - ففيه ما عرفت فى غير موضع مما تقدم من اشتراكك 
لفظ السنه و كذا لفظ الوجوب فى المعنيين المشهورين المذكورين و انه لا يحمل شىء منهما على أحد المعنيين إلا مع القرينه» 
فمق المحمل يقد ان المراة بالستة هنا المستحبب ىو بالوجوت تأكيد الاليتحباب فيكوة المراد الاسشتحاب المق كد جمعا بيث 


الأخبار و به يرتفع عنها التنافى بخلاف الحمل على الوجوب لما عرفت آنفا. 
واما الاستناد إلى لفظ الدعاء-فى قوله فى الخبر المذكور (؟) 

«فرائض الصلاه سبع .). وعد منها الدعاء بحمل الدعاء على القنوت.و مثله 

ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن زراره عن الباقر(عليه السلام) (')قال: 


«الفرض فى الصلاه الوقت و الطهور و القبله و التوجه و الركوع و السجود والدعاء.قلت ما سوى ذلك؟قال سنه فى فريضه). و 
هذا الخبر مما استدل به شيخنا أبو الحسن المتقدم ذكره على الوجوب فى هذه المسأله قال:«و القنوت دعاء و لا يجب منه سواه»- 
ففيه(أولا)ان جمله من الأخبار دلت على الاكتفاء فى ذكر القنوت بالتسبيح و هو ليس بدعاء كما 


فى روايه حريز عن بعض أصحابنا عن أبى جعفر(عليه السلام) (8) 


ص دار 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من القنوت. 

؟١-‏ 1) ص 00". 

"- ") لم نعثر على هذه الروايه فى الفقيه و قد رواها الكلينى فى فروع الكافى ج ١ص‏ 8" و الشيخ فى التهذيب ج ١‏ ص ١78‏ و 
٠٠‏ و قد رواه عنهما فى الوسائل فى الباب ١‏ من القبله و الباب ١‏ من الوضوء و نسبه هناكك إلى الصدوق أيضاءو ربما يشير إلى 
روايه الخصال المتقدمه.و رواه فى الوافى عن الكافى و التهذيب فى باب(الفرض فى الصلاه). 

ع- ©) الوسائل الباب © من القنوت. 


قال: «يجزئكك من القنوت خمس تسبيحات فى ترسل). 


وروايه أبى بصير (١)قال:‏ 


لا 
«سألت أبا عبد الا ه(عليه السلام)عن ادنى القنوت فقال خمس تسبيحات». رواهما الشيخ فى التهذيب و قال الصدوق فى 


الفقيه:ادنى ما يجزئ فى القنوت أنواع»و عد منها ان يقول«سبحان من دانت له السماوات و الأرض بالعبوديهاو منها ان يسبح 
ثلاءث تسبيحات و لا ريب ان جواز التسبيح كما دل عليه الخبران المذكوران ينافى إيجاب الدعاء بظاهر الآيه على ما يدعيه 
الخصم.و لو أجيب بإطلاق الدعاء على التسبيح مجازا فلنا حينئذ ان نحمله على الأذكار الواقعه فى الركوع و السجود أيضا 
لذلكك. 

: 5 
و(ثانيا)انه من المحتمل حمل الدعاء على الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)فى التشهد فان المشهور-يل ادعى عليه 
الإجماع-وجوبها و هى دعاء»و على ذلكك يدل بعض الأخبار الصحاح و غيرها كما يأتى تحقيقه فى محله ان شاء الله تعالى. 


ولو أجيب-بأن المراد بالفرض هنا ما ثبت وجوبه بالكتاب العزيز و القنوت قد ثبت بالكتاب دون الصلاه فى التشهد. 


قلنا:يشكل ذلك عليكم بعد التوجه بل يحصل الاشكال به و لو بحمل الفرض على الواجب أيضاءفإن التوجه الذى هو عباره عن 
الإقبال على العباده مستحب إجماعاءو لا مخرج من هذا الإشكال إلا بان يحمل الفرض هنا على ما يشمل الواجب و المستحب 
مجازا. 


و ما يقال-من انه يلزم استعمال اللفظ الواحد فى حقيقته و مجازه و هو ممنوع عند الأصوليين-مردود بما حققناه سابقا و أشرنا 
إليه فى غير موضع مما تقدم من وقوع ذلكك فى الأخبار كثيرا بل صرح بجوازه شيخنا الشهيد فى الذكرى أيضا كما قدمناه فى 
كتاب الطهاره إلا انه أيضا لا يخلو من اشكال. 


و استدل شيخنا المشار اليه آنفا على الوجوب بالآبه أعنى قوله غز و جل: 


ص :04 


3ت )١‏ الوسائل البات 2 من القتودث: 


و س لآ 
«وَ قوموا لله قانتينَ» 
الآ 


قال(قدس سره)بعد ذكر الآيه:قال فى مجمع البيان (')قال ابن عباس معناه«داعين'و القنوت هو الدعاء فى الصلاه حال القيام و هو 
المروى عن أبى جعفر و أبى عبد اللّه(عليهما السلام)انتهى.و فى الكشاف فسره بذكر اللّه قائما و لعله أراد به الذكر فى الوقت 
المخصوص لا مطلق الذكرءو على تقديره فهو أشمل إذ المروى عنهما(عليهما السلام)فى ما يعم الذكر و الدعاءءو فى بعض 
الأغبار الصيعيحه تتتنيره + الدغاء كما أووذقاة قن رسالشا العفوله فق السألهيى يكن مله على ها يمل الذكر و لو 
مجازا.انتهى.ثم قال فى تقرير الاستدلال:إذ لا يجوز حمله على الخضوع لانه مجاز إذ القنوت حقيقه شرعيه فى المصطلح عليه 
بن الفقهاء كماد كرتاه قن رسالها القدركيةه. 


وأجاب جماعه من أصحابنا عن الاستدلال بالآ-يه باحتمال الاختصاص بالوسطى و احتمال إراده الطاعه و الخشوع و اراده 
الأذكار الواجبه فى الصلاه و لا يخفى ما فى هذه الأجوبه اما الأول فلأنه مع بعده لا يضر بالاستدلال لعدم القائل بالفصل.و اما 
الأخير فلما بيناه فإنه حقيقه شرعيه فى المصطلح المتبادر و ظواهر الأخبار.انتهى كلامه زيد مقامه. 


و فيه نظر(أما أولا-)فلما عرفت من المعانى للقنوت لغه فهو حينئذ من قبيل الألفاظ المتشابهه التى لا يمكن الاستدلال بها إلا مع 
القرينه المشخصه للمراد ليندفع عنه بذلك و صمه الإيراد. 


قوله-:ان القنوت حقيقه شرعيه فى المعنى المدعى-قننا ان استند فى ثبوت ذلكك إلى الروايه التى نقلها عن كتاب مجمع البيان 
فهى معارضه 


بما رواه الثقه الجليل على بن إبراهيم القمى فى تفسيره عن الصادق(عليه السلام) (افى تفسير الآيه المذكوره قال: 
01 
« قومّوا لله قانتينَ :إقبال الرجل على صلاته و محافظته حتى لا يلهيه و لا يشغله عنها شىء). 


ص :720 
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؟-1) ج ١ص‏ 8#" طبع صيدا. 
)هن ع 


و روى العياشى عن زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) ١2‏ 


لا لا 
0 و 5ل 
«فى قول الله و قوموا لله قانِتينَ ؟قال مطيعين راغبين». 
1 1 
تروف العاقى ابقباعى عد اللم ين مضاة عن أبن عيك الله عليه لم110 


0 
ع > لا 
«فى قوله تعالى و قومُوا لله قانِتينَ ؟قال إقبال الرجل على صلاته و محافظته على وقتها.). 
وفى روايه سماعه (5) 
0 


بو 4 لا 
قومُوا لله قانتينَ ؟قال هو الدعاء). 
فهذه جمله من الأخبار قد اشتملت على تفسير الآيه بخلاف ما ادعاه فكيف يتم ما ادعاه من انه حقيقه شرعيه فى ما ذكره؟ و 
دعواه التبادر ممنوعه إذ شهره استعمال القنوت الآن بين المتشرعه فى ما ذكره لا يدل على انه مراده(عز و جل)سيما مع ما عرفت 
من اختلا-ف الأخبار فى تفسير المعنى المراد من الآ-يه»و مع تسليم حمل القنوت على الدعاء فالتخصيص أيضا ممنوع لجواز 
الحمل على الفاتحه فإنها مشتمله على الدعاء أيضا. 


و(اما ثانيا)فان ما ذكره-فى جواب من حمل الآيه على الاختصاص بالصلاه الوسطى من قوله:«انه مع بعده لا يضر بالاستدلال)- 
عجيب من مثله(قدس سره) و نسبه ذلكك إلى البعد بعيد الصدور منه(قدس سره)لورود صحيحه زراره بذلكك كما تقدمت فى 


صدر مقدمات الكتاب (5)و هى 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (ش)قال: 

ا ا ا ا 
و قال الحَافِظُوا عَلَى الصَلوَاتِ وَ الصّلاه الْوَسْطل؛ و هى صلاه الظهر و هى أول صلاه صلاها رسول اللّهاصلى الله علي.و آله)و 
هى وسط صلاتين بالنهار صلاه الغداه و صلاه العصر «وَ قُومُوا لِلَهِ قانتِينَ» قال و أنزلت هذه الآيه يوم الجمعه و رسول الله(صلى 


الله عليه و آله)فى سفر فقنت فيها و تركها على حالها فى السفر و الحضر. الحديث.و هو-كما ترى-صحيح صريح فى ان 


ع ا 


.167 ص‎ ١ تفسير البرهان ج‎ )١ -١ 
.157 ص‎ ١ تفسير البرهان ج‎ )7 -1 
.157 ص‎ ١ تفسير البرهان ج‎ )" - 
750١ *-ع) ج عص‎ 


ه- 0) الوسائل الباب ؟ من أعداد الفرائض. 


القنوت المأمور به فى الآيه انما وقع فى الوسطى و هى الجمعهءو هذا القائل إنما استند إلى هذا النص الصحيح الصريحءفمقابلته 
بالاستبعاد اما غفله أو مقابله للنص بالاجتهاد و هو خروج عن منهج السداد و الرشاد. 


و(اما ثالثا)فان قوله:«مع عدم القائل بالفصل/أيضا لا يخلو من تعجب لما علم منه فى جميع مصنفاته انه إذا مر به دعوى الإجماع 
أطال فى نقضه و رده و التشنيع على مدعيه و أبطله و مزقه فكيف يجنح اليه هنا و يتمسكك به؟و لكن ضيق الخناق فى المقام 
أوجب له الوقوع فى هذه المشاق. 


وامامانقل عن ظاهر ابن أبى عقيل من القول بالوجوب فى الصلاه الجهريه فلعل مستنده الخبر الأول من الأخبار المتقدمه و 
الخبر الشامن و التاسعءو الجميع كما عرفت محمول على مزيد التأكيد فى هذه الفرائض زياده على ما يخافت فيه مع احتمال 
الحمل على التقيه كما يشير اليه الخبر الثانى»و فيه ما يشعر بالطعن على الشيعه فى زمانه(عليه السلام) و الشكايه منهم فى أنهم 
يذيعون إسراره كما تقدم نظيره فى اخبار الأوقات. 


و بما حققناه فى المقام يظهر لكك قوه القول المشهور و انه المؤيد المنصور.على ان نسبه القول بالوجوب إلى الصدوق(قدس 
بعر نمجرة العيارة اليكقدهه ل مكلو من شكال لأنكاة سياه على تا كين الانهعات كنا حمل اظلية الرواله الوازده ب لكف لان 
عاده المتقدمين غالبا التعبير بمتون الأخبار و ان كان المراد منها خلاف ظواهرها فبعين ما يقال فى الأخبار من التأويل يجرى فى 
كلامهم أيضاءو لهذا ان بعض أصحابنا ذكر ان القائل بالوجوب غير معلوم كما ذكره المحقق الأردبيلى و قبله المحقق فخر المله 
و الدين الشيخ احمد ابن متوج البحرانى فى كتاب آيات الأحكام.و الله العالم. 


(المسأله الثانيه) [محل القنوت] 


-المشهور بين الأصحاب ان محله بعد القراءه و قبل الركوع بل ادعى عليه فى المنتهى الإجماع حيث قال:و محل القنوت قبل 
الركوع و عليه علماؤنا. 


و ظاهر المحقق فى المعتبر الميل إلى التخيير بين فعله قبل الركوع و بعده وان كان 


ص :27 


الأول أفضل» 
لما رواه الشيخ عن إسماعيل الجعفى و معمر بن يحيى عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 
«القنوت قبل الركوع وان شعت فبعده). 


و قال الشيخ فى الجواب عن هذا الخبر انه محمول على حال القضاء أو التقيه على مذهب العامه فى الغداه. أقول:و الثانى جيد لما 


ستعرف ان شاء الله تعالى من معارضته بما هو أصح منه سندا و دلاله. 

وعدل على القول المشهور غده روابات:منها«الخبر الثالث و الخبر السادس من الأخمار المتقدمه: 
و منها- 

صحيحه يعقوب بن يقطين ("اقال: 


«سألت عبدا صالحا(عليه السلام)عن القنوت فى الوتر و الفجر و ما يجهر فيه قبل الركوع أو بعده؟فقال قبل الركوع حين تفرغ من 
قراء تكك). 
ا 
و صحيحه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه السلام) ()قال: 
«ما اعرف قنوتا إلا قبل الركوع)». 
و مو ثقه سماعه (©قال: 
«سألته عن القنوت فى أى صلاه هو؟فقال كل شىء يجهر فيه بالقراءه فيه قنوت.و القنوت قبل الركوع و بعد القراءه). 
و فى موثقه أبى بصير عنه(عليه السلام) (8) 
«كل قنوت قبل الركوع إلا الجمعه). 


وما استند اليه المحقق من الخبر المذكور ضعيف لا ينهض بمقاومه خبر من هذه الأخبار بل ظاهر قوله(عليه السلام)فى صحيحه 


معاويه بن عمارهما اعرف قنوتا إلا قبل الركوعامما يؤذن برده.و كذا 
ما رواه الحسن بن على بن شعبه فى كتاب تحف العقول عن الرضا١عليه‏ السلام)فى كتابه إلى المأمون (2)قال: 
«كل القنوت قبل الركوع و بعد القراءه». و يشير إلى ذلك الاستثناء فى موثقه أبى بصير أيضا.و بالجمله 


ص ا 


)١‏ الوساكن لبان #امرن الفكوت: 
'- ؟) الوسائل الباب ”من القنوت. 
*- ") الوسائل الباب من القنوت. 
*- ©) الوسائل الباب من القنوت. 
ه- ) الوسائل الباب ه من القنوت. 
#- ©) الوسائل الباب ”من القنوت. 


فالمعتمد هو القول المشهور لما ذكرثتاه من الأخبار الصحبحه الصريحه الظهور ورد ذلكت الخبر إلى قائلة. 


نعم لو نسيه قبل الركوع ثم ذكره بعد الركوع اتى بهءو الظاهر انه لا خلا-ف فيه انما الخلااف فى كونه أداء و قضاءءفقال فى 
المنتهى لا خلاف عندنا فى استحباب الإتيان بالقنوت بعد الركوع مع نسيانه قبله و اما انه هل هو أداء أو قضاء ففيه تردد.ثم قرب 
كونه قضاء.و قال الشيخ المفيد(قدس سره)فى المقنعه:و لو لم يذكر القنوت حتى ركع فى الثالثه قضاه بعد الفراغ.و نحوه قال 
الشيخ فى النهايه أيضا. 
و الذى يدل على استحباب الاتيان به بعد الركوع فى صوره النسيان أخبار عديده: 
منها- 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن زراره و محمد بن مسلم (١اقالا‏ 
«سألنا أبا جعفر(عليه السلام)عن الرجل ينسى القنوت حتى يركع؟قال يقنت بعد الركوع فان لم يذكر فلا شىء عليه). 
1 

«سألت أبا عبد اللّد(عليه السلام) عن القنوت ينساه الرجل؟قال يقنت بعد ما يركع فان لم يذكر حتى ينصرف فلا شىء عليه. 
و عن عبيد بن زراره فى الموثق ()قال: 

: ا 
«قلت لابى عبد الله(عليه السلام) الرجل ذكر انه لم يقنت حتى ركع؟قال يقنت إذا رفع رأسه). 
والذى يدل على ما ذكره الشيخان(قدس سرهما)من الإتيان به بعد الصلاه لو فات محله المذكور 
ما رواه الشيخ فى التهذيب فى الموثق عن أبى بصير (عاقال: 

ا 

«سمعته يذكر عند أبى عبد الله(عليه السلام)قال فى الرجل إذا سها فى القنوت قنت بعد ما ينصرف و هو جالس). 
و يدل عليه أيضا 
ما رواه الكلينى و الشيخ عن زراره (شاقال: 


«قلت 


ص ا 


0-4 ) الوسائل البات 18 سن القتوت. 


3-5) الوسائل الباب ١8‏ من القنوت. 
”0 الوسائل الباب 18 من القنوت. 
#دع) الؤسائل الباب 72 من القوت» 
ه-ه) الوسائل البافٍ 12 من القنوث. 


لأبى جعفر(عليه السلامرجل نسي القنوت فذكره و هو فى بعض الطريق؟فقال يستقبل القبله ثم ليقله.ثم قال انى لأكره للرجل ان 
فب عع درسو الله(ملن اللعليةو لمأو بدعهاا: 


اننا 


0 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن عمار بن موسى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (00)- 


«عن الرجل ينسى القنوت فى الوتر أو غير الوتر؟قال ليس عليه شىء.و قال ان ذكره و قد أهوى إلى الركوع قبل ان يضع يديه 
على الركبتين فليرجع قائما و ليقنت ثم يركع وان وضع يده على الركبتين فليمض فى صلاته و ليس عليه شىء. 
1 

ومارواه أيضا عنه عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) ("؟)قال: 
«ان نسى الرجل القنوت فى شىء من الصلاه حتى يركع فقد جازت صلاته و ليس عليه شىء و ليس له ان يدعه متعمدا). 
و ما رواه عن محمد بن سهل عن أبيه ("اقال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن رجل نسى القنوت فى المكتوبه؟قال لا اعاده عليه). 
وما رواه فى الصحيح عن معاويه بن عمار (6اقال: 
«سألته عن الرجل ينسى القنوت حتى يركع أيقنت؟#قال لا)-. 
فهى محموله على نفى الوجوب و عدم بطلان الصلاه بتركه كما يفصح به بغضها. 
و النهى فى الخبر الأخير يحتمل زياده على ذلكك التقيه كما ذكره الشيخ(قدس سره) 
وروى فى الفقيه مرسلا (ش)قال: 

ل 
«سأل معاويه بن عمار أبا عبد الله(عليه السلام) عن القنوت فى الوتر قال قبل الركوع.قال فان نسيت اقنت إذا رفعت رأسى؟قال 
لا). 
ص :720 
)١ -١‏ الوسائل الباب ١8‏ من القنوت. 
1- 7) الوسائل الباب ١8‏ من القنوت. 


#تك©) الوسائل البات 18 من الوك 
#سع) الوسائل الباب 14 من القنوك. 


ه- ه) الوسائل الباب 18 من القنوت.و من الواضح زياده كلمه«مرسلا»هنا فإنه يرويها بإسناده عن معاويه بن عمار كما صرح به 
فى الوسائل و يظهر من مشيخته. 


قال فى الفقيه (١)بعد‏ ذكر هذا الخبر: 


حكم من ينسى القنوت حتى يركع ان يقنت إذا رفع رأسه من الركوع و انما منع الصادق(عليه السلام)من ذلكك فى الوتر و الغداه 
خلافا للعامه لأ-نهم يقنتون فيهما بعد الركوع و انما أطلق ذلك فى سائر الصلوات لأن جمهور العامه لا يرون القنوت فيها (1). 


اتتهى. 


و أنت خبير بان الخبر الذى ذكره لم يشتمل إلا على الوتر خاصه فضم الغداه إلى ذلكك اما سهو من قلمه أو قلم الناسخين أو 
سقط من الخبر المذكور أو الخبر بذلكك وصل اليه و لم يذكره هنا. 


هذاءو اما ما ذكره فى المنتهى-من التردد فى نيه القضاء أو الأداء-فهو مبنى على ما هو المشهور بينهم من نيه وجوب الوجه فى 
العبادات و قد تقدم انه لا دليل عليه فلا ضروره تلجئ إلى التشاغل به إلا مجرد تضبيع الوقت.و اللّه العالم. 


(المسأله الثالثه) [ما يقال فى القنوت] 


-ذكر الشيخ و أكثر الأصحاب ان أفضل ما يقال فى القنوت كلمات الفرجءو قال ابن إدريس و روى انها أفضلهءو اعترف جمله 
من محققى متأخرى المتأخرين:منهم-السيد السند فى المداركك و الفاضل المجلسى فى البحار بأنهم لم يقفوا فى ذلكك على خبر 
يدل عليه.و هو كذلكك نعم ورد ذلك فى قنوت الجمعه و مفرده الوتر خاصه قال فى المداركك:و صورته 


1 1 1 
جزم كرك العام لكريم لزاه زد ملعي الحم سود و الشري السمازاك لحن وري الا رصيق السوويو نا نين وما 
بينهن و رب العرش العظيم و الحمد لاه رب العالمين»روى ذلكك زراره فى الحسن عن أبى جعفر (عليه السلام) 00. و ذكر 
المقيد (قدس سره)و جمع من الأصحاب انه يقول قبل التحميد «وَ سَلامٌ عَلَى الْمُوْسَلِينَ» و سئل عنه المصنف فى الفتاوى فجوزه 
لانه بلفظ القرآن و لا ريب فى الجواز لكن جعله فى أثناء كلمات الفرج مع خروجه منها ليس بجيد.انتهى. 


ص :22" 
)١-١‏ ج ١‏ ص "١١‏ و فى الوسائل الباب 18 من القنوت. 


؟- ؟) ارجع إلى التعليقه ١‏ ص 01 
# *#) الوسائل الباب 8 من الاحتضار. 


أقول: 


و روى الصدوق فى كتاب من لا يحضره الفقيه فى أول باب غسل الميت (١)قال:‏ 


0 0 
اقال الصادق (عليه السلام)ان_رسول الله(صلى الله عليه و آله) دخل على رجل من بنى هاشم و هو فى النزع فقال له قل:لا إله إلا 
الارلطيما اكريم ١‏ زاك زلا لالض الم معان الددرب العمارات المع رار اد رشميع المع وماقيون وخا يرنه 
تحتهن و رب العرش العظيم و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين. 


ل ل ل 
فقالها فقال رسول اللو(صلى الله عليه و ا لله الذى استنقذه من النار». ثم قال الصدوق:هذه الكلمات هى كلمات 


الفرج.و هو كما ترى ظاهر فى دخول وم على التوضليئ» فى كلسات الفر ج؛على ان صاحب الكافى نقل الخبر المذ كور 
(؟5)عاريا عن الزياده المذكوره. 


و قال أيضا فى كتاب الهدايه الذى جمع فيه متون الأخبار فى تلقين الميت قال: 
:. 

يلقنه عند موته كلمات الفرج:لا إله إلا الله.و ساقها كما ذكر فى الفقيه. 

و نحو ذلكك أيضا 


فى كتاب الفقه الرضوى (7')حيث قال(عليه السلام): 


ل ل لا 
«و يستحب ان يلقن كلمات الفرج و هى لا إله إلا الله الحليم الكريم لا إله إلا الله العلى العظيم سبحان الله رب السماوات السبع 


و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما بينهن و رب العرش العظيم و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين». 


و الأخبار فى ضبط كلمات الفرج م.: مختلفه زياده و نقصانا و تقديما و تأخيرا كما أوردنا جمله منها فى فصل غسل الأموات فى 
أحكام التلقين من كتاب الطهاره فليرجع إليها من أحب الوقوف عليها و هذا الاختلاف هنا من جمله تلكك الاختلافات. 


راس فى معن ور ججرر الدعاء يما اسع للدنيا و اللديق إلا ان الؤنيان بالماتوي اففيل: 


ص 01016 


-١‏ ١ج‏ اص /الاو فى الوسائل الباب 8 من الاحتضار. 
7- اج ١ص‏ 0 وه فى الوسائل الباب 8 من الاحتضار. 
9 7) ص 7 .١3‏ 


«يجزئكك فى القنوت:اللهم اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنا فى الدنيا و الآخره انكك على كل شىء قديرا. 


و رؤيا أيضا بإسنادين مختلفين فى الصحيح عن إسماعيل بن الفضل (")قال: 
, ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن القنوت و ما يقال فيه؟قال ما قضى الله على لسانكك و لا اعلم فيه شيئا موقتاا. 


وروى الصدوق فى الصحيح عن الحلبى (”"اقال: 
0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن القنوت فيه قول معلوم؟فقال أثن على ربكك و صل على نبيكك و استغفر لذنبكك). 


0 
و عن عبد الرحمن بن أبى عبد الله فى الصحيح (6)قال: 


«القنوت فى الوتر الاستغفار و فى الفريضه الدعاء). 


لا 
و روى الشيخ عن أبى بصير عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (شاقال: 


5 5 
«القنويت يوم الجمعه فى الركعه الأولى بعد القراءه ارات اتيك كا كئاسم الحرو لارامرك ا لكاي المطم ابم 
خلفته لجنتككءاللهم لا تزغ قلوبنا بعد إذ هديتنا و هب لنا من لدنكك رحمه انكك أنت الوهاب). 


قال فى الذكرى:أفضل ما يقال فيه كلمات الفرجءقال ابن إدريس و روى انها أفضله.و قد ذكرها الأصحاب و فى المبسوط و 
المصباح هى أفضلء»و روى سعد بن ابى خلف عن الصادق(عليه السلام)ثم ساق الروايه كما قدمناه.ثم قال 


و عن 


ص ا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من القنوت. 
.8) الوسائل البات 4 من القتودث: 
مد 06 الوشائل البات 'ق هن القدوت: 
+62 الوسانا: الناب دق القور 
ه- 5) الوسائل الباب / من القنوت. 


أبى بصير (١)قال:‏ «سألته عن ادنى القنوت قال خمس تسبيحات». و قال ابن أبى عقيل و الجعفى و الشيخ أقله ثلاث تسبيحات.و 


اختار ابن أبى عقيل الدعاء 
بما روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام)فى القنوت (0: 


«اللهم إليكك شخصت الأبصار و نقلت الاقدام و رفعت الأيدى و مدت الأعناق و أنت دعيت بالألسن و إليكك سرهم و نجواهم 
فى الأعمال ربنا افتح بيننا و بين قومنا بالحق و أنت خير الفاتحينءاللهم انا نشكو إليكك غيبه إمامنا و قله عددنا و كثره عدونا و 
تظاهر الأعداء علينا و وقوع الفتن بنا ففرج ذلكك اللهم بعدل تظهره و امام حق نعرفه إله الحق آمين رب العالمين». قال:و بلغنى ان 
الصادق(عليه السلام) كان يأمر شيعته ان يقنتوا بهذا بعد كلمات الفرج.قال ابن اليد و أدنايرب اغفر و ارحم و تجاوز عما 
تعلم'قال و الذى استحب فيه ما يكون فيه حمد الله و ثناء عليه و الصلاه على رسول الله(صلى الله عليه و آله)و الأئمه(صلوات 


اللّه عليهم)و ان يتخير لنفسه من الدعاء و للمسلمين ما هو مباح له.انتهى ما ذكره فى الذكرى. 


و قال شيخنا المجلسى (قدس سره)فى البحار بعل نقل ذلك عنه:و أقول ليس «آمين)افى هذا الدعاء فى سائر الروايات كما ساق 
و الأحوط تركه لما عرفته. 


أقول:بل الواجب تركه لما عرفت فى فصل وجوب القراءه من بطلان الصلاه بهذا اللفظ. 
0 
' ا 
اقلت لأ-بى عبد الله(عليه السلام)ان حالنا قد تغيرت؟قال فادع فى صلاتكك الفريضه.قلت أ يجوز فى الفريضه فاسمى حاجتى 


للدين و الدنيا؟قال نعم فان رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)قد قنت و دعا على قوم بأسمائهم و أسماء آبائهم و عشائرهم و فعله 
على (عليه السلام)من بعده). 


ص :وعم 
5 1) الوسائل البات 2 من القنوث: 


-١‏ 1) البحار ج 18 الصلاه ص 1/4 عن ابن أبى عقيل. 
مف الرسافل النات الام السخوه. 


و روى الكشى فى كتاب الرجال عن إبراهيم بن عقبه (١)قال:‏ 


«اكتبت إلى العسكرى (عليه السلام)جعلت فداك قد عرفت هؤلاء الممطوره فأقنت عليهم فى الصلاه؟قال نعم اقنت عليهم فى 
الصلاه»). 


أقول:المراد بالممطوره الواقفيه كما قال شيخنا البهائى فى مقدمات كتاب مشرق الشمسين من تسميه الواقفه يومئذ بذلكك يعنى 
الكلاب التى أصابها المطر ميالغه فى نجاستهم قال فى الذكرى:يجوز الدعاء فيه المؤمنين بأسمائهم و الدعاء على الكفره و 
المنافقين لأ-ن النبى(صلى الله عليه و آله)دعا فى قنوته لقوم بأعيانهم و على آخرين بأعيانهم كما روى (1)انه قال:«اللهم انج 
الوليد بن الوليد و سلمه بن هشام و عياش بن أبى ربيعه و المستضعفين من المؤمنين و اشدد وطأتكك على مضر و رعل و 
ذكوان؛و قنت أمير المؤمنين (عليه السلام)فى صلاه الغداه ()فدعا على أبى موسى الأشعرى و عمرو ابن العاص و معاويه و أبى 


الأعور و أشياعهمءقاله ابن أبى عقيل.انتهى. 


و روى فى البحار ل5؟)من كتاب محمد بن المثنى عن جعفر بن محمد بن شريح عن ذريح المحاربى قال: 
لا 
«قال الحارث بن المغيره النصرى لأبى عبد اللّداعليه السلام) ان أبا معقل المزنى حدثنى عن أمير المؤمنين(عليه السلام»انه صلى 


بالناس المغرب فقنت فى الركعه الثانيه و لعن معاويه و عمرو بن العاص و أبا موسى الأشعرى و أبا الأعور السلمى؟قال(عليه 


السلام)الشيخ صدق فالعنهم). 
و فى كتاب الفقه الرضوى (هاقال(عليه السلام): 


0 
«و قل فى قنوتكك بعد فراغكك من القراءه قبل الركوع:اللهم أنت اللّه لا إله إلا أنت الحليم الكريم لا إله إلا أنت العلى العظيم 
سبحانكك رب السماوات السبع و رب الأرضين السبع و ما فيهن و ما 


7/١: ص‎ 


1 ))الوساقل البان «1.مى القتوت: 

-١‏ 7) صحيح البخارى باب«يهوى بالتكبير حين يسجداو فى غزوه الرجيع و أول كتاب الإكراه. 
32 لبن ع ناص ذا 

*- ©) ج 18 الصلاه ص 500 


هه ص /. 


بينهن و رب العرش العظيم يا الله الذى ليس كمثله شىء صل على محمد و آل محمد و اغفر لى و لوالدى و لجميع المؤمنين و 
المؤمنات انكك على ذلك قادر.ثم اركع). 


و روى الصدوق فى كتاب عيون الأخبار (١)عن‏ رجاء بن أبى الضحاكك فى حديث سفر الرضا(عليه السلام) إلى خراسان قال فيه 
«و كان قنوته فى جميع صلواته: 


رب اغفر و ارحم و تجاوز عما تعلم انكك أنت الأعز الأكرم.الحديث). 


(المسأله الرابعه) [الخلاف فى جواز القنوت بالفارسيه] 


لا 
+افعاتث الأصريدات فى عورال القتورت بالفارسيه فمنعه سعد ابن عبد الله و اجازه محمد بن الحسن الصفار و اختاره ابن بابويه و 


الشيخ فى النهايه و الفاضلان و غيرهم. 

لصحيحه على بن مهزيار (')قال: 

«سألت أبا جعفر(عليه السلام)عن الرجل يتكلم فى صلاه الفريضه بكل شىء يناجى ربه؟قال نعم). 
قال ابن بابويه بعد نقل هذا الخبر:و لو لم يرد هذا الخبر لكنت أجيزه بالخبر الذى 


روى عن الصادق (عليه السلام)انه قال (*2) 

: 
«كل شىء مطلق حتى يرد فيه نهى). و النهى عن الدعاء بالفارسيه فى الصلاه غير موجود و الحمد لله. 
و نقل عن الصادق (عليه السلام)مرسلا (6) 


«كل ما ناجيت به ربكك فى الصلاه فليس بكلام). 


واقتصر فى المداركك على نقل القولين المذكورين و الروايه و كلام الصدوق و لم يرجح شيئاءو نحوه فى الذخيره و قبلهما 
الشهيد فى الذكرىءو نقل فيه عن الفاضلين انهما عللا جوازه بالفارسيه زياده على الروايه بصدق اسم الدعاء عليه. 


لا 
أقول:و الذى يقرب عندى هو ما ذهب اليه سعد بن عبد الله من المنع و التحريم و بيان ذلكك ان الظاهر عندى من صحيحه على 


بن مهزيار التى استندوا إليها ان المراد منها انما هو التكلم بكل شىء من المطالب الدينيه و الدنيويه لا باعتبار اللغات المختلفه»و 


لا يخفى 


7/١: ص‎ 


70٠0١ ص‎ 0-١ 
؟- 7) الوسائل الباب 1 من قواطع الصلاه.‎ 
من القنوت.‎ ١4 الوسائل الباب‎ )" 
من القنوت.‎ ١9 ع- ) الوسائل الباب‎ 


ان هذا المعنى ان لم يكن هو الأأقرب و الأ-ظهر من هذا الخبر فلا أقل ان يكون مساويا لما ذكروه فى الاحتمال و به لا يتم 
الأبكوزلال على كال كيالا ع عن و قرت الربجان لباه اله ماران 


واما ما ذكره الصدوق-من انه بمجرد عدم ورود النهى عن الدعاء بالفارسيه يكون ذلكك مجوزا للدعاء بها-ففيه ان العباده 
توقيفيه يجب الوقوف فيها على ما رسمه صاحب الشريعه و علم منه بقول أو فعل أو تقرير و شىء من الثلاثه لم يعلم منه هنا.و لو 
تم ما ذكره للزم أيضا جواز الذكر فى الركوع و السجود بالفارسيه بناء على الاكتفاء بمطلق الذكر و لا أظن هذا القائل يلتزمه»و 
قد صرح شيخنا الشهيد فى الذكرى بذلكك فقال و اما الأذكار الواجبه فلا يجوز مع الاختيار. 


واما حديث 


«كل شىء مطلق.» .)١(‏ فالاخباريون قاطبه و جمله من المجتهدين على تأويله و إخراجه عن ظاهره لدلالته على جواز العمل 
بالبراءه الأصليه فى الأحكام الشرعيه و التثنيه فيها مع استفاضه الأخبار بالتثليث (5): 


احلال بين و حرام بين و شبهات بين ذلكك». و دلاله جمله من الأخبار على رد البراءه الأصليه كما تقدم فى مقدمات الكتاب و 
بسطنا القول عليه زياده على ذلكك فى كتابنا الدرر النجفيه.و الله العالم. 

(المسأله الخامسه) [قنوت صلاه الجمعه و الخلاف فى محلها] 

-اختلف الأصحاب فى القنوت فى الجمعه فالمشهور ان فيها قنوتين:أحدهما-فى الركعه الأولى قبل الركوعءو ثانيهما-فى الركعه 
الثانيه بعد الركوع. 

قال الصدوق(قدس سره)فى المقنع:على الامام قنوت فى الركعه الأولى قبل الركوع و قنوت فى الثانيه بعد الركوع. 

ص :"7/7 


)١ 1‏ الوسائل الباب ١5‏ هخ القنوت: 
؟- 7) الوسائل الباب ١١‏ من صفات القاضى و ما يجوز ان يقضى به. 


و قال فى الفقيه (1):قال أبو جعفر الباقر(عليه السلام)لزراره بن أعين 


0 0 
«إنما فرض الله على الناس من الجمعه إلى الجمعه خمسا و ثلاثين صلاه:منها-صلاه واحده فرضها الله عز و جل فى جماعه و 


هى الجمعه و وضعها عن تسعه:عن الصغير و الكبير و المجنون و المسافر و العبد و المرأه و المريض و الأعمى و من كان على 
رأس فرسخين.و القراءه فيها بالجهر.و الغسل فيها واجب.و على الامام فيها قنوتان:قنوت فى الركعه الأولى قبل الركوع و فى 
الركعه كاوه رياد لو كارع و فر راض رحد فداه تروك روا جد لي الركعه الأولى قبل الركوع». و تفرد بهذه الروايه حريز عن 
زراره.و الذى استعمله و افتى به و مضى عليه مشايخى (رضوان الله عليهم)هو ان القنوت فى جميع الصلوات فى الجمعه و غيرها 
فى الركعه الثانيه بعد القراءه و قبل الركوع. 


وقال ابن إدريس فى السرائر:و محله بعد القراءه فى الثانيه و قبل الركوع و هو قنوت واحد فى الصلوات.و روى ان فى الجمعه 
قنوتين و الأظهر الأول لأن هذا مروى من طريق الآحاد و القنوت الواحد مجمع على استحبابه. 


و قال شيخنا المفيد فى المقنعه-على ما نقله عنه غير واحد من الأصحاب و نسبه فى المدارك إلى جمع من الأصحاب أيضا-أن 
فى الجمعه قنوتا واحدا فى الركعه الأولى قبل الركوع.و هو ظاهر ابن الجنيد و اختاره العلامه فى المختلف و كذا اختاره السيد 
السند فى المدارككءقال:و هو المعتمد للأخبار الكثيره الداله عليه. 


ص كرة ور 


)١1-١‏ ج ١‏ ص 72828 و فى الوسائل فى الباب ١‏ من صلاه الجمعه و 7 من القراءه و © من الأغسال المسنونه و ه من القنوت 
بالتقطيع و لكن ظاهره فى الباب ١‏ من صلاه الجمعه ان الحديث ينتهى بقوله«على رأس فرسخين»حيث نقل منه هذا المقدار ثم 
ذكر ان الصدوق رواه فى الخصال مثله و زادهو القراءه فيها بالجهر.او نقله فى الوافى فى باب «وجوب صلاه الجمعه و 
شرائطها»إلى قوله:«على رأس فرسخين؛و سيأتى من المصنف «قدس سرداص 777 تقريب ان الباقى من الحديث لا من كلام 
العنكر و 


و ظاهر السيد المرتضى(قدس سره)التردد فى المسأله حيث قال فى الجمل: 


و على الامام ان يقنت فى الأولى قبل الركوع و كذلكك الذين خلفه»و روى ان على الإمام إذا صلاها جمعه مقصوره قنوتين:فى 
الأولى قبل الركوع و فى الثانيه بعد الركوع.و لم ينص على واحد منهما. 


و ظاهر كلام ابن أبى عقيل و أبى الصلاح ان فى الجمعه قنوتين و انهما قبل الركوع فى كل من الركعتينءقال ابن أبى عقيل فى 
باب الجمعه على ما نقله عنه فى المختلف: 


و يقنت فى الركعتين جميعا.و لم يفصل موضعه.و قال فى باب القنوت:و كل القنوت قبل الركوع بعد الفراغ من القراءه.و الذى 
ينتج من هذين الكلامين مع ضم أحدهما إلى الآخر هو ان القنوت فى الجمعه فى الركعتين معا و انه بعد القراءه و قبل الركوع»و 
على هذا النهج كلام أبى الصلاح حيث قال فى باب الجمعه:و يقنت فى الركعه الاولى و الثانيه. 


و قال فى تعداد المسنونات:و اما القنوت فموضعه بعد القراءه من الركعه و قبل الركوع. 


وان خص كلامهما فى باب القنوت بقنوت ما عدا الجمعه بقى ما ذكراه فى الجمعه مجملا فيمكن حمله على القول المشهورءو 
لعله الأقرب لما ستعرفه ان شاء الله تعالى من عدم الدليل على القنوت قبل الركوع فى كل من الركعتين. 


وقد تلخص مما ذكرناه ان الأقوال فى المسأله خمسه:(أحدها)القول المشهور و هو القنوتان فى الركعه الأولى قبل الركوع و فى 
الثانيه بعده.و(ثانيها)مذهب الصدوق فى الفقيه وابن إدريس و هو قنوت واحد فى الركعه الثانيه بعد القراءه و قبل الركوع 
و(ثالثها) مذهب الشيخ المفيد و ابن الجنيد و من تبعهما و هو قنوت واحد فى الركعه الأولى قبل الركوع.و(رابعها)مذهب السيد 
المرتضى(قدس سره)و هو التوقف و يمكن حمل صدر كلامه على الفتوى بذلكك.و لا ينافيه نسبه القول الثانى إلى الروايه بل 
ربما يؤكده و يؤيده كما يقع كثيرا فى عبائر الأصحاب.و(خامسها)مذهب ابن أبى عقيل و أبى الصلاح بناء على الاحتمال الأول. 


ص جر ور 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الذى وقفت عليه من اخبار المسأله 
" 
ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى و الشيخ فى التهذيب عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 
ل 
«القنوت قنوت يوم الجمعه فى الركعه الآولى بعد القراءه تقول فى القنوت:لا إله إلا الله الحليم الكريم.الحديث). 


و ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار (")قال: 


1 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول فى قنوت الجمعه إذا كان اماما قنت فى الركعه الاولى و ان كان يصلى أربعا ففى الركعه 


الثانيه قبل الركوع». 
و ما رواه الشيخ عن عمر بن حنظله (”'اقال: 


0 
«قلت لأبى عبد الله(عليه السلام)القنوت يوم الجمعه؟فقال أنت رسولى إليهم فى هذا إذا صليتم فى جماعه ففى الركعه الاولى و 


إذا صليتم وحدانا ففى الركعه الثانيه). 
:. 
و عن سليمان بن خالد فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«القنوت يوم الجمعه فى الركعه الاولى). 
وعن أبى بصير فى الموثق (شاقال: 
«القنوت فى الركعه الأولى قبل الركوع). 
0 


وعن عمر بن يزيد فى الصحيح عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (غاقال: 


«إذا كانوا سبعه يوم الجمعه فليصلوا فى جماعه و ليلبس البرد و العمامه و يتوكأ على قوس أو عصا و ليقعد قعده بين الخطبتين و 
بجهر بالقراءه و يقنت فى الركعه الأولى منهما قبل الركوع). 


أقول:و هذه الأخبار ظاهره فى ما ذهب اليه الشيخ المفيد(قدس سره) و اقتصر فى المدارك على الاستدلال منها بصحيحتى 
معاويه بن عمار و سليمان بن خالد و أيدهما أيضا بقوله(عليه السلام) 


فى صحيحه معاويه بن عمار 2/0 
«ما اعرف قنوتا إلا قبل الركوع». 


ص ورا 


)١ -١‏ الوسائل الباب / من القنوت. 
-١‏ 5) الوسائل الباب 8 من القنوت. 
1- 07 الوسائل الباب 8 من القنوت. 
*- ©) الوسائل الباب 8 من القنوت. 
ه- 6) الوسائل الباب 0 من القنوت. 
8- 2) الوسائل الباب © من صلاه الجمعه. 
07-1 الوسائل الباب " من القنوت. 


و منها- 


ما رواه الشيخ عن أبى بصير فى الموثق (1قال: 
ا 
«سأل عبد الحميد أبا عبد الله(عليه السلام)و انا عنده عن القنوت فى يوم الجمعه فقال له فى الركعه الثانيه فقال له حدثنا بعض 


أصحابنا انكك قلت فى الركعه الأولى؟فقال فى الأخيره.و كان عنده ناس كثير فلما رأى غفله منهم قال يا أبا محمد هو فى الركعه 
الاولى و الأخيره.قال قلت جعلت فداك قبل الركوع أو بعده؟قال كل القنوت قبل الركوع إلا الجمعه فإن الركعه الأولى القنوت 
فيها قبل الركوع و الأخيره بعد الركوع). 


و عن سماعه فى الموثق (#)قال: 


«سألته عن القنوت فى الجمعه فقال اما الامام فعليه القنوت فى الركعه الأولى بعد ما يفرغ من القراءه قبل ان يركع و فى الثانيه بعد 
ما يرفع رأسه من الركوع قبل السجود.الحديث). 


و منها- 
ما رواه الصدوق فى كتاب العلل و العيون بسنده عن الفضل بن شاذان فى العلل التى رواها عن الرضا(عليه السلام) (كافان قال: 


«فلم جعل الدعاء فى الركعه الأولى قبل القراءه و لم جعل فى الركعه الثانيه القنوت بعد القراءه؟قيل لأنه أحب ان يفتتح قيامه لربه 
تعالى و عبادته بالتحميد و التقديس و الرغبه و الرهبه و يختم بمثل ذلكك). 


وا رودي كاب الخصال عن عصما رق الحمق بن الرليد عو محملديق الصون العزعان عن احا ين محمد د بس عن عبد 
الرحمن بن أبى نجران و الحسين سعيد عن حماد بن عيسى عن حريز بن عبد الله عن زراره بن أعين عن أبى جعفر(عليه السلام) 
وعاقال: 


لا 
«انما فرض الله عز و جل من الجمعه إلى الجمعه خمسا و ثلا-ثين صلاه منها صلاه واحده فرضها فى جماعه و هى الجمعهءو 


وضعها عن تسعه:عن الصغير و الكبير و المجنون 


ص 67غذر 


)١-١‏ التهذيب ج ١‏ ص 8١‏ و فى الوسائل الباب 0 من القنوت. 
اك ؟) الرسائل البانت ههى القريت: 

مد 6) الرسائل البانت من القنوت: 

عت 6) الوسافل النات ١‏ نح كولاه الجمعة 


والمسافرةو اعد و المرامز المريضن و الأتعدى ومن كان على رأمن فرسحية او القراءه فيها جهان: 3 العسل .فيه واضيه و على 
الامام فيها قنوتان:قنوت فى الركعه الأولى قبل الركوع و فى الثانيه بعد الركوع). 


أقول:هذا الخبر عين الخبر الذى قدمنا نقله عن الفقيه فى صدر المسأله. 


والعجب من جمله من أصحابنا المحققين من متأخرى المتأخرين حيث اضطربوا فى قول الصدوق ثمه بعد نقل الخبر 
المذكور:«و تفرد بهذه الروايه حريز عن زرارهاحيث ظنوا ان الخبر الذى نقله عن زراره قد تم بقوله:«و من كان على رأس 
فرسخين» و ان ما بعده من أحكام الجهر بالقراءه و وجوب الغسل و وجوب القنوتين انما هو من كلام الصدوق خصوصا ان 
الصدوق قد زاد فيها ومن صلاها وحده.)فإنه ليس فى روايه الخصال كما عرفت.قال فى المداركك:قال الصدوق فى من لا 
بحضره الفقيه بعد ان أورد القنوت فى الركعتين على هذا الوجه:تفرد بهذه الروايه حريز عن زراره.إلى آخر عبارته.ثم قال و ما 
ذكره(رحمه اللّه)من روايه زراره يصلح مستندا للقول الول لو كانت متصله.و الظاهر ان مراده لو كانت متصله بالإماء(عليه 
السلام)لاحتمال ان يكون ذلكك قول زراره فتكون الروايه مقطوعه موقوفه عليه و هو ناشىء عما قلناه من حملهم تلك الأحكام 
على الخروج عن الروايه. 


هذا ما وقفت عليه من روايات المسأله»و جمله منها-كما ترى-داله على ما ذهب اليه الشيخ المفيد و من تبعه»و جمله منها داله 
على القول المشهورءو بذلكك يظهر ما فى مذهب الصدوق فى الفقيه وابن إدريس من الضعف و القصور لأنهما إنما اعتمدا على 
الروايات المطلقه فى القنوت و القول بما ذهبا اليه موجب لطرح هذه الأخبار كملا مع ما عرفت من صحتها و كثرتها و فيه من 
الشناعه ما لا يخفى.و اما قول ابن إدريس انها اخبار آحاد فهو مبنى على أصله الخارج عن نهج السدادءفان الطعن فى هذه 
الأخبار مع تكررها فى الأصول المعتمده و قول جمهور الطائفه المحقه بها موجب للطعن فى تلكك الأخبار التى اعتمدوا 


ص 1046 


عليها أيضا إذ الحال فى الجميع واحد.و ما ادعاه من إجماع الأصحاب على تلكك الأخبار انما هو فى ما عدا الجمعه و اما الجمعه 
فهى محل النزاع فلا يتم له التعلق بالإجماع. 

بقى الكلام فى الجمع بين اخبار هذين القولين ا سبحانه التوفيق إلى الهدايه إلى جاده التحقيق-لا يخفى انه مع القول 
باخبار القنوت الواحد فى الركعه الأولى فإنه يلزم طرح الأخبار الأخر مع صراحتها و صحه بعضها كما عرفت و هو مما لا يتجشمه 
محصلءو اما مع القول باخبار القول المشهور فإنه يمكن ان يقال ان غايه ما تدل عليه تلك الأخبار المقابله هو ثبوت القنوت فى 
الركعه الاسولى و اما بالنسبه إلى الركعه الثانيه فلا تعرض لها فيه بنفى و لا إثبات بل هى مطلقه فى ذلكك فإثباته فى الأولى بهذه 
الأخبار لا ينافى ثبوته فى الثانيه بدليل آخرءو نظيره فى الأحكام الشرعيه مما استفيد فيه الحكم من ضم روايات المسأله بعضها 


إلى بعض غير عزيز. 


والى ما ذكرناه أشار المحدث الكاشانى فى كتاب المعتصم حيث ان ظاهره فيه اختيار القول المشهورءقال بعد ان أورد الروايات 
الداله على مذهب الشيخ المفيد (قدس سره):و ما استدلوا به على المشهور وان كان من حيث السند قاصرا عن معارضه هذه 
الأخبار الصحاح إلا ان الاولى عدم الخروج عما عليه الأكثر سيما و السند لا يخلو من اعتبار مع تأيده بروايه حريزءبل لو لا قطع 
هذه الروايه لكفىءعلى ان متنها غير قابل للتأويل و المعارض قابل له فان ثبوت القنوت فى الركعه الأولى لدليل لا ينافى ثبوته 
فى الثانيه أيضا لدليل آخر و ان كان ظاهر الأخبار منافيا لظاهر الأول فإن الجمع بين الدليلين مهما أمكن أولى من طرح 
أحدهما.انتهى. 


واماماذكره الصدوق(قدس سره)-من ان القنوت فى جميع الصلوات فى الجمعه و غيرها فى الركعه الثانيه.الى آخره- 
تفدرأو لاجر باذم علق نا اعدف كانه 5[ بعد فح ذلك إلى إطاقق الروابالك الو ارده فى البواييه نف انه ممصو صن راشيان الس 


ص اا 


كما هو القاعده المتفق عليها بين العلماء الاعلام»و ان استند فى ذلكك إلى اخبار وردت فى الجمعه بالخصوص فلم نقف عليها و 
لم ينقلها ناقل فى ما اعلم. 


و(ثانيا)انه لو فرض وجود حديث بذلكك فى خصوص الجمعه أيضا فإن ظاهر صدر روايه أبى بصير المتقدمه (١)رده‏ و انه انما 
خرج مخرج التقيه (؟)لأ-نه لما سأله السائل أولا عن قنوت الجمعه أجاب بأنه فى الركعه الثانيه فلما راجعه بأنه نقل لنا عنكك انكك 
قلكنفق الركنة الأولى فأجات يأنه فى الأخيرة ولبااراى القفلة من الحاضدرين أسر إلى أن بضير اثهافى الأولى :و الثانيةدق ظاهر 
سياق الخبر ان افتاءه(عليه السلام)للسائل أولا انما كان تقيه لأجل الحاضرينءو حينئذ فلو ورد من خارج ما يدل على ما ادعاه 
لوجب حمله بحكم هذا الخبر على التقيه كما لا يخفى. 


ثم ان ظاهر الخبر-كما ترى-ينادى بأنه(عليه السلام)افتى بالقنوت فى الركعه الأولى كما تضمنته اخبار الشيخ المفيد(قدس 
سره)مع انهد(عليه السلام)لم يكذب الراوى و انما عدل إلى التشديد على القنوت فى الثانيه فلما رأى الفرصه أسر إلى أبى بصير 
بالقنوتين.و من هذا الخبر يفهم ان تلكك الأخبار مخصوصه بهذا الخبر ما على النحو الذى ذكرناه أو انها خرجت لمعنى آخر و 
غرض آخر لا من حيث كونه هو الحكم الشرعى فى 


ص خذنا 


)1-١‏ ص عل" 

-١‏ 1) مقتضى إطلاق ما تقدم عن المحلى فى التعليقه ١‏ ص 781 استحبابه فى الجمعه فى الركعه الثانيه كغيرهاءو مقتضى إطلاق 
ما حكاه عن أبى حنيفه و مالكك و الشافعى عدم استحبابه فيها أصلاءو كذا ما تقدم عن عمده القارئءو فى الفقه على المذاهب 
الأربعه ج ١‏ ص 787 حكى عن الحنابله استحباب القنوت للسلطان و نائبه فى النوازل إلا الجمعه.و فى شرح النووى على صحيح 
مسلم جه ص 17/2 ما ملخصه:«مذهب الشافعى ان القنوت مسنون فى صلاه الصبح دائما و اما غيرها فله فيه ثلا-ثه 
أقوال:«الأول»الصحيح المشهور و هو التفصيل بين نزول النازله و عدمه«الثانى»القنوت فى الحالين.«الثالث»عدمه فى الحالين. و 
محله بعد رفع الرأس من الركعه الأخيره). 


المسأله بل لغرض من الأغراض و انما الحكم الشرعى هذا الذى أسره فى هذا المقام. 


و بالجمله فإن هذا الخبر بما اشتمل عليه من هذا التفصيل حاكم على القولين المذكورين و مسقط لرواياتهما من البين»و بذلكك 
يظهر قوه القول المشهور و انه المؤيد المنصور. 


وليت شعرى كيف خفيت على الصدوق اخبار هذه المسأله على تعددها و كثرتها و لم تصل اليه؟و لعله لهذا لم ينقل شيئا منها 
فى كتابه»و يؤيده نسبه روايه القنوتين إلى تفرد حريز بها عن زراره مع انها كما عرفت موجوده فى روايتى أبى بصير و سماعه؛ و 
فى المثل المشهور الدائر:كم تركك الأول لالآخر. 


قال المحقق فى المعتبر:و الذى يظهر ان الامام يقنت قنوتين إذا صلى جمعه ركعتين و من عداه يقنت مره جامعا كان أو منفرداءو 
يدل على ذلكك 


لا 


«كل القنوت قبل الركوع إلا الجمعه فإن القنوت فى الأسولى قبل الركوع و فى الأخيره بعد الركوع). ثم ذكر روايه سماعه 
المتقدمه ثم صحيحه معاويه بن عمار ثم روايه عمر بن حنظله. 


والظاهر انه أراد بذلكك وجه الجمع بين هذه الأشان و اله اراد بالإمام إمام الأصل (عليه السلام)بمعنى انه إذا صلاها إمام الأصل 
جمعه ففيها قنوتان»و على هذا حمل روايه أبى بصير و سماعهءو ان صلاها غيره فان كان صلاها جمعه و لم يكن إمام الأصل 
فقنوت واحد فى الركعه الاولى»و على هذا حمل صدر صحيحه معاويه بن عمار و صدر روايه عمر بن حنظلهءو ان صلاها ظهرا 
جماعه أو منفردا فقنوت واحد فى الركعه الثانيه»و على هذا يدل عجز صحيحه معاويه بن عمار و عجز روايه عمر بن حنظله.و فيه 
من البعد ما لا يخفى فإن الإمام فى هذه الأخبار بل اخبار الجمعه كملا اما ان يحمل على إمام الأصل كما هو المشهور بينهم أو 
الإمام مطلقا كما هو الحق.و حمله فى خبر على أحدهما و فى آخر على غيره ترجيح من غير مرجحععلى ان التفصيل الذى فى 


روايه أبى بصير 


58٠١: ص‎ 


.”"7/2 المتقدمه ص‎ )١-١ 


وان لم ينقله لا يطابق ما ذكره كما لا يخفى. 


و ظاهر العلامه فى المنتهى حمل اختلاف الأخبار على الفضيله و الكمال حيث ان المقام مقام الاستحبابءقال:و هذه الأخبار و 
ان اختلفت فى الوجه الأول فلا يضر اختلافها إذ هو فى فعل مستحب و ذلكك يحتمل اخلافه لا خلاف الأوقات و الأحوال فتاره 
يبالغ الأئمه(عليهم السلام)فى الأ-مر بالكمال و تاره يقتصر على ما يحصل معه بعض المندوب و لا استبعاد فى ذلكك.و أيده 
بالأخبار الداله على عدم القنوت فيها بالكليه و هى 


ما رواه الشيخ عن عبد الملكك بن عمرو (١)قال:‏ 


0 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)قنوت الجمعه فى الركعه الأولى قبل الركوع و فى الثانيه بعد الركوع؟ فقال لى لا قبل و لا بعد. 


و موثقه داود بن الحصين (")قال: 
. 
«سمعت معمر بن أبى رئاب يسأل أبا عبد الله(عليه السلام)و انا حاضر عن القنوت فى الجمعه فقال ليس فيها قنوت». قال بعد 


ذكر هذين الخبرين:فههنا قد اقتصر على فعل الصلاه من غير قنوت اشعارا باستحبابه و انه ليس فيها قنوت واجب.انتهى. 


و مرجع كلامه(قدس سره)الى التخيير بين القنوت فى الأولى خاصه كما هو مذهب الشيخ المفيد(قدس سره)و اتباعه وان كان 
أقل فضلا و بين القنوتين كما هو المشهور و هو الأفضل و بين عدم القنوت بالكليه و هو المرتبه الخاليه من الفضيله بالمره.و هو 
محتمل إلا-ان ظاهر روايه أبى بصير و ما اشتملت عليه من الجواب ينافيه فإنه لو كان المقام مقام تخيير لما اضرب عليه 
السلام)عما افتى به أولا من القنوت فى الركعه الأولى الذى افتى به سابقا و أمر بالقنوتين كما لا يخفى.و اما خبر عبد الملكك ابن 
عمرو و كذا خبر داود بن الحصين فما حملهما عليه من نفى الوجوب كما هو أحد احتمالى الشيخ(قدس سره)فى التهذيب 
محتمل إلا ان الظاهر هو حملهما على التقيه (؟) كما 


ص 578١:‏ 
0١-١‏ الوسائل الباب 6 من القنوت. 


87 الوسائل الباى امن القتويع: 
”) ارجع إلى التعليقه ١ص‏ الاو 7 ص 4/". 


هو أحد الحملين فى التهذيب أيضا و اقتصر عليه فى الاستبصارءعلى ان نفى الوجوب لا يدل على التركك بالكليه و انما يدل على 
الرخصه فى ذلكك.و الله العالم. 


(المسأله السادسه) [مستحبات القنوت] 

اشاره 

-قد تقدم تصريح الأصحاب بأن أفضل ما يقال فى القنوت كلمات الفرجءبقى الكلام فى جمله من المستحبات فيه أيضا: 

منها- 

الجهربه فى الجهريه و الإخفاتيه 

إماما كان أو منفردا و اما المأموم فالأفضل له الإخفات به على المشهورءو قال المرتضى و الجعفى (رضى 0 عنهما)انه تابع 


للصلاه فَئْ الجهر و الإخفات.و قال ابن الجنيد:يستحب ان يجهر به الإمام ليؤمن من خلفه على دعائه.و القولان الأخيران بمحل 
من الضعف. 


فأنااما ند على القول المشهور 
فمارواه الصدوق فى الصحيح عن زراره (١اقال:‏ 


«قال أبو جعفر(عليه السلام)القنوت كله جهار). و رواه ابن إدريس فى مستطرفات السرائر نقلا-من كتاب حريز عن زراره مثله 
ان 1 


و بإسناده عن أبى بكر بن أبى سمال (#"اقال: 
ا 
«صليت خلف أبى عبد الله (عليه السلام)الفجر فلما فرغ من قراءته فى الثانيه جهر بصوته نحوا مما كان يقرأ و قال: 


اللهم اغفر لنا و ارحمنا و عافنا و اعف عنا فى الدنيا و الآخره انكك على كل شىء قديرا. 


و اما ما يدل على استحباب الإخفات به للمأموم فما ورد فى روايه أبى بصير (5)من انه ينبغى للإمام ان يسمع من خلفه كل ما 


يقول و لا ينبغى لمن خلفه ان يسمعه شيئا مما يقول.و مثله روايه حفص بن البخترى عن على (عليه السلام) (2). 
قوله(عليه السلام) ل2) 


«صلاه النهار عجماء و صلاه الليل جهرا. و فيه ان دليلنا خاص فيجب ان 


ص شين 


3 الوسائل البايفة الام التوية: 

)اومان :اناف ١١:‏ من الفوت: 

دم الوسانل البات لمن الندوت» 

"- 5) الوسائل الباب # من التشهد و 85 من الجماعه. 

5- 5) الوسائل الباب 8 من التشهد و 85 من الجماعه. 

ع- 2) مستدرك الوسائل الباب 7١‏ من القراءه عن العوالى قال النبى(ص)«صلاه النهار عجماءاو للتعليقه تتمه فى الاستدراكات. 


يخصص به العموم المذكور. 


و اما ما ذكره ابن الجنيد فإن أراد بقوله:«ليؤمن من خلفه على دعائهالفظ «آمين/فقد تقدم القول فيه و انه مبطل للصلاهءو ان أراد 
الدعاء بالاستجابه فلا بأس به إلا انه لا ينافى استحباب ذلكك للمنفرد أيضا. 


واما 
ما رواه الشيخ فى الموثق أو الضعيف عن على بن يقطين (1)-قال: 


«سألت أبا الحسن الماضى (عليه السلام)عن الرجل هل يصلح له ان يجهر بالتشهد و القول فى الركوع و السجود و القنوت؟فقال 


ان شاء جهر و ان شاء لم يجهرا. 
و ما رواه فى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى بن جعفر(عليه السلام) (1)قال: 


١سألته‏ عن الرجل له ان يجهر بالتشهد و القول فى الركوع و السجود و القنوت؟فقال ان شاء جهر و ان شاء لم يجهرا. و روى 
الحنن عن قن قرت الأسداة نعف الله وم الخد عن جد عل بن بعش تكله [الأسقيى سختر ل على الجزاز فالا يثافى هاتدل عل 


و منها- 
تطويل القنوت 


لما رواه الصدوق (6)قال 


0 
«قال النبى(صلى الله عليه و آله)أطولكم قنوتا فى دار الدنيا أطولكم راحه يوم القيامه فى الموقف». 
: , :. 
0 0 


«قال رسول اللّهاصلى اللّه عليه و آله) أطولكم قنوتا.الحديث). 

و قال الشهيد فى الذكرى (2)ورد عنهم(عليهم السلام) 

«أفضل الصلاه ما طال قنوتها). 

قال (لاكو روى على بن إسماعيل الميثمى فى كتابه بإسناده إلى الصادق(عليه السلام)قال: 
«صل يوم الجمعه الغداه بالجمعه و الإخلاص و اقنت فى الثانيه بقدر 


ص فير 


10-1 الوسائل الباي:؟ مخ :القتورته 
؟- ؟) الوسائل الباب ٠١‏ من القنوت. 
*- ") الوسائل الباب ٠١‏ من القنوت. 
ابدع) الو ساكل الباى:؟7 مق الفنوت» 
- 8) الوسائل الباب 77 من القنوت. 
#- 2) الوسائل الباب 77 من القنوت. 
/- /) الوسائل الباب 717 من القنوت. 


ماقمث فن الركعة الأول 


أقول:و قد نقل شيخنا المجلسى فى كتاب البحار جمله من قنوتات الأئمه(عليهم السلام)الطويله و عقد لها بابا على حد فقال 
(1):باب آخر فى القنوتات الطويله المرويه عن أهل البيت(عليهم السلام). 

و ينبغى ان يستثنى من ذلكك صلاه الجماعه إلا مع حب المأمومين لذلك لما استفاض فى الأخبار من استحباب الإسراع فيها. 

و منها- 

التكبير له 


1 
لما رواه فى الكافى فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (؟)قال: 


اراق يلوه الاركن انكدين الفارات. عمسن ايدو تكيرن: 
منها-تكبيره القنوت خمس'. 

و رواه أيضا بطريق آخر (')و فسر فيه التكبيرات و عد منها خمس تكبيرات القنوت فى خمس صلوات. 

و ما رواه الشيخ عن الصباح المزنى (ع)قال: 

«قال أمير المؤمنين (عليه السلام): 

خمس و تسعون تكبيره فى اليوم و الليله للصلوات:منها-تكبير القنوت). 

و نقل عن الشيخ 00000 مرقده)نفيهءقال الشيخ فى الاستبصار بعد نقل هذه الأخبار:هذه الروايات التى ذكرناها ينبغى ان 
يكون العمل عليها و بها كان يفتى شيخنا المفيد(قدس سره)قديما ثم عن له فى آخر عمره تركك العمل بها و العمل على رفع 
البدين يغير تكبيروو الأول أولى لوجوذ الروابات بها و ماعدذا هذا لست اعرف يه حدينا أصلا انتهى. 

لقاع تسرف كيت له أن عو لكا دوعو كيظد رو قان انكن تن حنانيها روا الاسلين ها رو لاسا ااا 


الشيخ المفيد(قدس سره)فى جلاله شأنه و علو مكانه لا يخرج عن هذه الأخبار من غير دليل فكيف لم يسأله عن ذلكك حتى انه 
يعترض عليه هنا؟ 


ص شرن 


580 ج 18 الصلاه ص‎ )١-١ 
الوسائل الباب 8 من تكبيره الإحرام.‎ )1 -١ 


*- ”) الوسائل الباب 0 من تكبيره الإحرام. 
- ©) الوسائل الباب 0 من تكبيره الإحرام. 


قال فى الذكرى:و المفيد لا يكبر للقنوت و يكبر عنده للقيام من التشهد فالتكبير عنده اربع و تسعون و الروايات تخالفه.مع انه قد 


روى مشهورا بعده طرق:منها- 


:. 
«بحول الله و قوته أقوم و اقعدا. 


وفى بعضها (ل5) 

«بحولكك و قوتكك أقوم و اقعدا. 

وفى بعضها 0 

«واركع و اسجده. و لم يذكر فى شىء منها التكبير.و الأقرب سقوطه للقيام و ثبوته للقنوت و به كان يفتى المفيد(قدس سره)و 
فى آخر عمره رجع عنه إلى المذكور أولاءقال الشيخ و لست اعرف بقوله هذا حديثا أصلا.انتهى. 


أقول:اما الاعتراض عليه(قدس سره)بقوله بالتكبير للقيام من التشهد فقد تقدم العذر عنه فى آخر المقام الثانى من الفصل السادس 
فى السجود (؟)و بينا الدليل فى ما ذهب اليه من التكبير المذكور.و اما نفيه تكبير القنوت فلم نقف على وجهه.و الله العالم و 
منها- 

رفع يديه تلقاء وجهه مبسوطتين يستقبل بباطنهما السماء و ظهورهما الأرض 


لا 
ذكره الأصتحاب (رضوان الله عليهم)و قال الشيخ المفيد يرفع يديه حيال صدره. 


و حكى فى المعتبر قولا- بجعل باطنهما إلى الأعرض.و ذكر ابن إدريس انه يفرق الإبهام عن الأصابع.قالوا و يستحب نظره إلى 
بطونهما.و عن الجعفى انه يمسح وجهه بيديه و يمرهما على لحيته و صدره. 


أقول:اما ما ذكروه من رفع اليدين تلقاء وجهه مبسوطتين يستقبل بباطنهما السماء فلم أقف له فى الأخبار على دليلءو الذى وقفت 
عليه ميحيحة غيد اللد ين ستاة الوارعة فن اكه الوتريق شن 


1 
ما رواه عن أبى عبد الله(عليه السلام)فى الصحيح (ف)قال: 


«اتدعو فى الوتر على العدو وان شئت سميتهم و تستغفر و ترفع يديكك فى الوتر حيال وجهكك و ان شئت تحت ثوبكك). و هى 


مع ورودها فى خصوص الوتر قاصره 


ص :16 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
7 ؟) الوماقل الناب 39 مك اعد 
#- ") الوسائل الباب ١‏ من السجود. 
+ ع) ص ١٠82و "١١‏ 


نب 8) الوسائل الباب ١١‏ و 17 من القنوث. 


عن الدلاله على المدعى. 
وروى فى الفقيه (١)عن‏ أبن حمزه الثمالى قال: 


«كان على بن الحسين (عليهما السلام)يقول فى آخر وتره وهو قائم:رب اسأت و ظلمت نفسى و بئس ما صنعت و هذه يداى 
جزاء بما صنعتا قال ثم يبسط يديه جميعا قدام وجهه و يقول:و هذه رقبتى خاضعه لكك لما أتت.قال ثم يطأطئ رأسه و يبخضع 
برقبته ثم يقول:و ها انا ذا بين يديك. 


إلى آخر الدعاء). 


و مفهوم هذا الخبر انه انما يبسط يديه جميعا قدام وجهه عند قوله«و هذه يداى (5)) مع ان هذا الدعاء فى قنوت الوتر الذى 
يستحب التطويل فيه بالدعاءءو الأشدعيه المرويه فيه و الموظفه له طويله»و هذا الكلاام انما هو فى آخره كما صرح به فى 
الخبرءفد لاله هذا الخير على ان بسط يده انما هو فى هذه الحال مشعر بكونهما فى وقت القنوت ليستا كذلكك و هو خلاف كلام 
الأصحاب(رضوان الله عليهم)فى هذا الباب. 


و قال فى الذكرى:يستحب رفع اليدين تلقاء وجهه مبسوطتين يستقبل ببطونهما السماء و بظهورهما الأرضءقاله الأصحاب 
:. 
و روى عبد الله بن سنان عن الصادق(عليه السلام) 20 


«و ترفع يديكك حيال وجهك و ان شئت تحت ثوبكك و تتلقى بباطنهما السماء). 
:. 
و نحو ذلكك ذكر الفاضل الخراسانى فى الذخيره.و لم أقف على روايه عن عبد الله بن سنان بهذه الصوره و الذى وقفت عليه 


الباهى الرواية'الواوده قن الور على كحو سا د كركه. 


و اما ما ذكره الشيخ المفيد(قدس سره)-من جعل اليدين حيال صدره و كذا ما نقله فى المعتبر و ما ذكره ابن إدريس-فلم أقف 
بعد التتبع على ما يدل عليه. 


واما ما ذكروه من استحباب النظر إليهما فظاهر كلام المحقق فى المعتبر و الشهيد فى الذ كرى يدل على وجود النص بهءو ما 
ذكروه وان لم يرد به نص إلا انه لا بأس به 


ص ا 
-١‏ اج ١ص‏ 00 


"- 5) الظاهره«و هذه رقبتى). 
*- ”) الوسائل الباب ١١‏ من القنوت إلى قوله«تحت ثوبك» كما ذكره«قدس سره). 


لحبس النظر لكن لا ينبغى اعتقاد استحبابه و توظيفه. 
[مسح الوجه باليدين و إمرارهما على اللحيه و الصدر بعد القنوت] 


و اما ما نقل عن الجعفى-من مسح وجهه ببديه و يمرهما على لحيته و صدره بعد القنوت-فلم أقف فيه على خبر بل ظاهر التوقيع 
المروى عن صاحب الزمان(عليه السلام)خلافه و هو 

:. 
ما رواه الطبرسى فى الاحتجاج عن محمد بن عبد الله بن جعفر الحميرى و نحوه فى قرب الاسناد 212 
اكب اي فداحه _باذاعله السلام) يسأله عن القنوت فى الفريضه إذا فرغ من دعائه ان يرد يديه على وجهه و صدره 
للحديث الذى روى ان الله عز و جل أجل من ان يرد يدى عبد صفرا بل يملأهما من رحمته أم لا يجوز فان بعض أصحابنا ذكر 
انه عمل فى الصلاه؟فأجاب(عليه السلام)رد اليدين من القنوت على الرأس و الوجه غير جائز فى الفرائض و الذى عليه العمل فيه 
إذا رجع يديه فى قنوت الفريضه و فرغ من الدعاء ان يرد بطن راحتيه مع صدره تلقاء ركبتيه على تمهل و يكبر و يركع.و الخبر 
صحيح و هو فى نوافل النهار و الليل دون الفرائض و العمل به فيها أفضل). 


قال فى المنتهى:هل يستحب ان يمسح وجهه بيديه عند الفراغ من الدعاء؟قيل نعم و لم يثبت.و قال فى الذكرى:و يمسح وجهه 
بيديه و يمرهما على لحيته و صدره قاله الجعفى و هو مذهب بعض العامه (75).انتهى. 
و كيف كان فما اشتمل عليه الخبر من التفصيل و ان كان غير مشهور بين الأصحاب إلا ان العمل به متيقن إذ لا معارض له فى 


ذلكك فيخص الاستحباب بالنافله و يكره ذلكك فى الفريضه.و الله العالم. 
ص 0038 
)١ -١‏ الوسائل الباب 7 من القنوت عن الاحتجاج و فى البحار ج 18 الصلاه ص 1/7 عن قرب الاسناد. 


)١-١‏ فى شرح النووى على صحيح مسلم ج هص 2/اادما ملخصه:يستحب الجهر بالقنوت فى الصلاه الجهريه و رفع اليدين فيه 
ولا يمسح الوجه و قيل يمسح و اتفقوا على كراهه مسح الصدر). 


الفصل الثامن فى ما يعمل فى الركعتين الأخيرتين من الرباعيه و ثالثه المغرب 
اشاره 


[الأقوال فى المقام] 


0 
اتفق الأصحاب(رضوان الله عليهم)على التخبير فى المواضع المشار إليها بين التسبيح و قراءه الفاتحه و انما وقع الخلا.ف فى 


الأفضل من الأمرين المذكورين على أقوال: 


أحدها-القول بأفضليه السيح مطلما وجو نهو ابن ابى متيل و الصدوقين و ابن إدريس ير اليه مال جمله من متأخرى 
المتأغرين متهم “المحدث الشيغ محمدابن الحسن الخر العاملى و شيخنا الفيخ سليمان بن عبد الله البحراتق و الشيخ ميحمد بن 


و ثانيها-القول بأفضليه القراءه مطلقاءذهب إليه أبو الصلاح تقى بن نجم الحلبى و اختاره الشهيد فى اللمعه و اليه مال السيد السند 
فى المداركك. 


سره)عنه فى أكثر كتبهءو هو ظاهر العلامه فى الإرشاد و المختلف و المحقق فى المعتبر. 


و رابعها-القول بأفضليه القراءه للإمام و المساواه لغيره من منفرد أو مأموم و اختاره الشيخ فى الاستبصار و العلامه فى القواعد و 
قبله المحقق فى الشرائع و اختاره أيضا المحقق الشيخ على فى شرح القواعد و متعلقات المختصرءو اليه ذهب الشهيد فى البيان و 
اغشاوة المحقق الأزدييلى لقدس سزة)فن شرح على الأرشاف 


و خامسها-القول بأفضليه القراءه للإمام و أفضليه التسبيح للمأموم و هو مذهب العلامه فى المنتهى. 


و سادسها-القول بأفضليه القراءه للإمام و التسبيح للمنفرد»اختاره الشهيد فى الدروس و استحسنه العلامه فى التذكره على ما نقل 


عنه. 


ص ا 


و سابعها-أفضليه التسبيح للإمام إذا تيقن ان ليس معه مسبوق و أفضليه القراءه إذا تيقن دخول مسبوق أو جوزه و القراءه للمأموم 
والتخيير للمنفرد»ذهب اليه ابن الجنيد على ما نقل عنه. 


واما الأخبار الوارده فى المقام فهى لا تخلو من التناقض و عدم الالتئام و من ثم اختلفت فيها كلمات علمائنا الأعلام باختلاف 
الأذهان و الأفهام. 


[ الأخبار الداله على القول الأول] 


و الذى يدل على القول الأول و هو الذى عليه من بينها المعول جمله من الأخبار: 


الأول- 


لا 
ما رواه الصدوق(عطر الله مرقده)فى الصحيح عن زراره عن أن جعفر (عليه السلام) ()قال قال: 


«لا تقرأن فى الركعتين الأسخيرتين 5 الأربع الركعات المفروضات شيئا إماما كنت أو غير امام.قال قلت فما أقول فيهما؟قال ان 
كنت إماما أو وحدك فقل«سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا اللّهءثلاث مرات تكمله تسع تسبيحات ثم تكبر و تركع». 


الثانى- 
ما رواه ثقه الإسلام فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (7)قال: 


اعشر ركعات:ركعتان من الظهر و ركعتان من العصر و ركعتا الصبح و ركعتا المغرب و ركعتا العشاء الآخره لا يجوز الوهم فيهن 
و من وهم فى شىء منهن استقبل الصلاه استقبالا.و فوض إلى محمد(صلى الله عليه و آله)فزاد النبى فى الصلاه سبع ركعات هى 
سنه ليس فيهن قراءه انما هو تسبيح و تهليل و تكبير و دعاء فالوهم انما يكون فيهن). 


الثالك- 
ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر (عليه السلام) ("اقال 


لا لا لا 
«كان الذى فرض الله على العباد من الصلاه عشر ركعات و فيهن القراءه و ليس فيهن و هم يعنى سهو فزاد رسول الله(صلى الله 


عليه و آله)سبعا و فيهن الوهم و ليس فيهن قراءه. 
ص :5 


١ت )١‏ الوسائل الباي اهن القراده 
1- 7) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


#- ”) الوسائل الباب ١‏ من الخلل فى الصلاه. 


الرابع- 
ما رواه الشيخ عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (0)قال: 


«ان أدركك من الظهر أو من العصر أو من العشاء ركعتين و فاتته ركعتان قرأ فى كل ركعه مما أدركك خلف الإمام فى نفسه بأم 
الكتاب و سوره.الى ان قال:فإذا سلم الامام قام فصلى ركعتين لا يقرأ فيهما لأن الصلاه انما يقرأ فيها فى الأولتين فى كل ركعه 
بأم الكتتاب و سورهءو فى الأخيرتين لا يقرأ فيهما انما هو تسبيح و تكبير و تهليل و دعاء ليس فيهما قراءه.و ان أدركك ركعه قرأ 
فيها خلف الإمام فإذا سلم الامام قام فقرأ بأم الكتاب و سوره ثم قعد فتشهد ثم قام فصلى ركعتين ليس فيهما قراءه». و روى هذه 
الروايه فى الفقيه عن زراره مثله (5)بأدنى تفاوت لا يخل بالمقصود. 


أقول:لا يخفى ما فى دلاله هذه الأخبار الصحاح من الصراحه فى أفضليه التسبيح بل تعينه مطلقا اماما كان أو غيره سيما الصحيحه 
الاولىءو ظاهر هذه الأخبار بل صريحها انما هو تعين التسبيح دون الأفضليه للنهى_عن القراءه و النفى لها إلا انها لما اتفقت كلمه 
الأصحاب على التخيير بينه و بين القراءه و عضدها بعض الأخبار الآتيه ان شاء الله تعالى فلا مندوحه عن تأويلها بما يرجع إلى 
ذلك بحمل النهى على الكراهه و النفى على نفى الأفضليه الراجع إلى أقليه الثواب فى القراءه.و كيف كان فهى صريحه فى الرد 
الى لصوو يري امج نام امالك القراء وني كوا لحري وان التموى الجا ونا امنيا واكام الامياار ارا لاحلاه 
يأتى (')فى صحيحه عبيد بن زراره ان شاء الله تعالى مما سنشير إليه ثمه. 


فإن قيل:من الجائز حمل النهى و النفى هنا على النهى عن تحتم القراءه و وجوبها فمعنى'لا تق رأن»يعنى على جهه الحتم و التعيين 
كما فى الأو لبيقةو كذلك«ليس فيهن قراءه»)يعنى متحتمه متعينه. 


قلت:فيه(أولا)ان قوله(عليه السلام)فى الصحيحه الثانيه و الرابعه«إنما 
ص ارا 


1-1) الوسائل الباب © من الجماعة: 
7- ؟) الوسائل الباب /ا؟ من الجماعه. 
ركق يننا 


هو تسبيح و تكبير.إلى آخره»الدال على حصر الموظف فى ذلكك يمنع مما ذكرت. 


و(ثانيا)-انه لو كان النهى عن القراءه فى الصحيحه بقوله«لا تق رأن»مؤ كدا بالنون انما توجه إلى اعتقاد وجوب القراءه و تحتمها 
دون أصل القراءه لكان الأ-ظهر فى جواب السائل حين قال«فما أقول؟"ان يقال له انكك مخير بين القراءه و التسبيح لا ان يخص 
الجواب بالتسبيح المؤذن بتعبينه. 


و بالجمله فدلاله هذه الأخبار مع صحه أسانيدها فى المدعى أظهر من ان ينكر إلا ان أصحابنا فى كتبهم المبسوطه لم يلموا بها و 


ان ذكر بعضهم منها خبرا واحدا. 
الخامس- 


ما رواه فى الفقيه بسند صحيح إلى محمد بن عمران العجلى 21 
0 
«انه سأل أبا عبد اللّه(عليه السلام)لأى عله صان التسبيح فى الركعتين الأخيرتين أفضل من القراءه؟فذكر(عليه السلام) حديث 


الجدا ه الملاائكه خلف ال: الله عليه و آله)الى ان قال: المت نشبا 'ن التر اف الأكر قن لذ 
صرح وض مر خلف النبى (صلى يه و اله)الى ان لنم صار التسببح أفضل من القراءء ى خيرتين لاحن 
النبى(صلى الله عليه و آله)لما كان فى الأخيرتين ذكر ما رأى من عظمه الله عز و جل فدهش فقال«سبحان الله و الحمد لله و لا 
إله إلا اللّه و الله أكبر»فلذلكك صار التسبيح أفضل من القراءه». 
السادس- 
ما رواه فى كتاب العلل عن محمد بن أبى حمزه (؟)قال 

5" ' ٌ : 
ا ان ) (عليه السلام)لاى شىء صار التسبيح فى اللمخيرتين أفض ليبن ل ذكر ما 
رأى من عظمه الله تعالى فدهش فقال«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبر»فلتلك العله صار التسبيح أفضل من 
القراءه». 
أقول:و التقريب فى هذين الخبرين ان قضيه التعليل عموم الحكم لجميع المصلين من امام و مأموم و منفردءإذ الحكم راجع إلى 
الصلاه من حيث هى بمعنى ان التسبيح فيها يرجح على القراءه بهذا الوجه و لا سيما الامام حيث ان النبى(صلى الله عليه و آله) 


ص :وم 


)١--١‏ الوسائل الباب 7١0‏ و ١ه‏ من القراءه. 
؟- 7) الوسائل الباب 78 و ١ه‏ من القراءه. 


يوم سبح كان إماما للملائكه»و ذلك فان هذا الخبر قد تضمن أيضا السؤال عن عله الجهر قبل ان يسأله عن عله أفضليه التسبيح و 
فى الجواب عن عله الجهر تصريح بأنه (صلى الله عليه و آله)كان اماما يصلى بالملائكه فليراجع. 


السابع -ما رواه فى 


الفقيه عن الرضا(عليه السلام) (١)و‏ نحوه فى كتاب العلل عنه(عليه السلام) (7)قال: 


لا لا 
االحاجبل العراي فى الركدييق حر وى لشي في الااخير ايان لحرن يرن ما ترك( نالعا لي مرو عله و بين ماكرنينة اللة شرح 
غنك رسوله ضلن الله عليه و آله 


و التقريب فيه ما تقدم من ان قضيه التعليل العموم لكل مصل فكما ان الحكم فى الأوليين عام بلا خلاف فكذا فى الأخيرتين 
كشن القن المذ كو [رتفوعة إل الغيلاه من شيك يو 


الثامن- 
ّ 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
: ا !1 
«إذا قمت فى الركعتين الأ-خيرتين لا تقرأ فيهما فقل:الحمد لله و سبحان الله و الله أكبر». هكذا نقله فى الاستبصار (؟)و فى 


التهذيب (2)أسقط منه لفظ«الأخيرتين» و الظاهر انه سهو من قلمه. 


وقد أجيب عن الاستدلال بهذا الخبر بان قوله«لا تقرأ فيهما/نفى لا نهى و الجمله حاليه من الضمير البارز فى قوله«إذا قمت»اى 
حال كونكك غير قارئ.و إلى هذا يشير كلام المحقق فى المعتبر حيث قال:و قوله«لا تقرأ»ءليس نهيا بل بمعنى«غير) كأنه قال«غير 
قارئ».انتهى.فجواب الشرط حينئذ قوله«فقل.إلى آخره» و لهذا قرنه بالفاء و جرد جمله النفى عنها تنبيها على ذلكك. 


ص حاار 


0-١‏ الوسائل الباب 6١‏ من القراءه. 
0-1 البحار ج الصلاه ص 07". 
وكارة الوسائل الباب 6١‏ من القراءه. 
ع كاج اص "55" 


ه- ه) ج ١ص‏ 188 و لفظ«الأخيرتين»موجود فيه. 


و أجاب بعض مشايخنا(قدس الله أسرارهم)عن هذا الجواب بان قوله:«لا تقرأ فيهمااجمله خبريه وقعت صفه للركعتين لأنهما 
معرفتان بلام الجنس و هو قريب المسافه من النكرات لعدم التوقيت فيه و التعيين كما فى قوله: «و لقد أمر على اللثيم يسبنى» قال 
العلامه الزمخشرى فى تفسير الفاتحه فى قوله تعالى «غَيْرِ الْمَغْضُوبٍ عَلَتهِمْ) “(فان قلت)كيف يصح ان يكون«غيراصفه للمعرفه و 
هو لا- يتعرف وان أضيف إلى المعارف؟ (قلت) «الّذِيِنَ أَنْعغت عَلتِهة» لا توقيت فيه فهو كقوله:و لقد أمر على اللثيم 
يسبنى.انتهى قال:و الوجه فى حسن هذا الوصف و ملاحته فى هذا المقام ما أشير إليه فى صحيحتى زراره بل صحاحه من ان 
الأسخيرتين لا قراءه فيهما بالأصاله بل الثابت فيهما بالأصاله هو التسبيح و اما القراءه فهى مرجوحه و ان أجزأت لاشتمالها على 
التحميد و الدعاء لا من حيث اختصاصها بالموضع من حيث هى قراءه كما أشير إليه 


فى صحيحه عبيد بن زراره المرويه فى التهذيب (١)قال:‏ 


0 0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الركعتين الأخيرتين من الظهر؟قال تسبح و تحمد الله و تستغفر لذنبكك وان شئت فاتحه 


الكتاب فإنها تحميد و دعاء). انتهى كلامه(زيد مقامه)و هو جيد نفيس و عليه فيكون جزاء الشرط هو جمله قوله:«فقل)و جمله«لا 
تق رأ خبريه وقعت صفه للركعتين.و وصف هاتين الركعتين بعدم القراءه فيهما مؤذن بمرجوحيه القراءه فيهما و اختار المحقق 
الشيخ حسن فى كتاب المنتقى جعل جمله«لا تقرأ»طلبيه قال: 


5" 
لبعد اراده غير النهى منه كما اوله به جماعه من الأصحاب(رضوان اله عليهم):منهم- المحقق فى المعتبر فقال انالا-افيه 


بمعنى ١غير)‏ كأنه قال«غير قارئامع ان التجوز فى قوله«تقرأ»باراده الإراده للقراءه أو الحمل على إضمار كلمه«تريد/أقل تكلفا مما 
ذكروه و الكل خلانف الظاهر.إلى ان قال:و ربما يستشهد لترجيح خلاف النهى بإدخال فاء الجواب على كلمه«قل)و لو أريد 
النهى لكان حقها ان تقترن به.و يدفعه بعد التنزل لتسليم تعين كونها للجواب تكثر الإشاره فى ما سلف من هذا الكتاب 


ص :797 


)١ -١‏ الوسائل الباب 57 من القراءه. 


إلى قله ضبط الكتابه للأخبار فى خصوص الواو و الفاء قفى الغالب يصحف أحدهما بالآخر و يكتب الحديث بأحدهما فى 


كتاب أو فى موضع و بالآخر فى غيره حتى من المصنف الواحد فلا وثوق بهذه الشهاده فى مقام التعارض.انتهى. 


ولا يخفى عليكك ان ما نقلناه عن شيخنا المتقدم أقرب فى الجواب لانطباقه على ما هو المتبادر من سوق الكلام سيما كون 


الجمله الجزائيه هى قوله«فقل؛فان ما ذكره(رحمه اللّه)من الجواب هنا عن ذلكك و ان احتمل إلا ان فتح هذا الباب يؤدى إلى رفع 


التاسع- 


ما رواه الصدوق فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) 02كقال: 


0 
«وان كنت خلف امام فلا تقرأن شيئا فى الأ-ولتين و أنصت لقراءته و لا تقرأن شيئا فى الأسخيرتين»فإن الله عز و جل يقول 


للمؤمنين' وَ إذا قرئ الْقَوآنٌ -يعنى فى الفريضه خلف الامام- قَانْ_حَمِعُوا لَه وَ أنْصدَمُوا لَعَلَكخ تُوَحَمَرونَ » (1)و الأخيرتان تبع 
للأولتين». و هذه الروايه نقلها ابن إدريس(قدس سره)فى مستطرفات السرائر (7)تتمه لصحيحه زراره الاولى (5). 


وحاصل معنى هذه الروايه النهى عن القراءه خلف الإمام إذا دخل معه فى أولتيه و الأمر بالإنصات لقراءته»و النهى عن القراءه 
فى أخيرتيه أيضا من حيث كون الأخيرتين تبعا للأولتين.و ملخصه انه إذا دخل معه فى أولتيه فلا يقرأ فيهما و لا فى الأخيرتين»و 
العله فى النهى فى الأولتين من حيث قضيه الإنصات و فى الأخيرتين التبعيه. 


العاشت 
ما رواه الصدوق فى كتاب عيون الأخبار بسنده إلى ابن أبى الضحاكك (8) 


«انه صحب الرضا عليه السلام)من المدينه إلى مرو فكان يسبح فى الأخراوين يقول: 
:. :. نغ لا 
«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبراثلاث مرات ثم يركع». و ربما سقط 


ص :ع وم 


أ 1) الوسائل البات #1 من الجماعة: 
؟- )١‏ سوره الأعرافءالآيه *30. 

+ م) ص ١لا8.‏ 

ع-ع) ص 4ل". 


ه- ) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


دك حك الموقه للظاوو اللددا كبر 
الحادى عشر- 
ما رواه المحقق فى المعتبر عن زراره (١)قال:‏ 
١‏ : 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الأخيرتين من الظهر قال تسبح و تحمد الله و تستغفر لذنبكك). 
الثانى عشر- 
ما رواه الشيخ عن محمد بن قيس فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) (')قال: 


١كان‏ أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا صلى يقرأ فى الأولتين من صلاته الظهر سرا و يسبح فى الأخيرتين من صلاته الظهر على نحو 
من صلاته العشاءءو كان يقرأ فى الأولتين من صلاته العصر سرا و يسبح فى الأخيرتين على نحو من صلاته العشاءا. 
الثالث عشر- 
: 
ما رواه أيضا فى الموثق عن عمار بن موسى الساباطى عن أبى عبد الله(عليه السلام) 2؟اقال: 


«سألته عن الرجل يدرك الامام و هو يصلى اربع ركعات و قد صلى الامام ركعتين؟قال يفتتح الصلاه و يدخل معه و يقرأ خلفه 
فى الركعتين.إلى ان قال:فإذا سلم الامام ركع ركعتين يسبح فيهما و يتشهد و يسلم). 


الرابع عشر- 
ما رواه المحقق فى المعتبر عن على (عليه السلام) (6)انه قال: 
«اقرأ فى الأولتين و سبح فى الأخيرتين». 
الخامس عشر- 
ما رواه فى الكافى أيضا عن زراره (ه)قال: 
ش : :. :. :. 
«قلت لأبى جعفر (عليه السلام)ما يجزئ من القول فى الركعتين الأخيرتين؟قال ان تقول سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و 
الله أكبر و تكبر و تركع». 
فهذه جمله من الأخبار واضحه الدلاله فى ما ادعيناه و جمله منها ظاهره بل صريحه 


ص (شاحارا 


)١ -١‏ فى المسأله الثالثه من المسائل الأربع فى القراءه و فى البحار عنه ج 18 الصلاه ص 87" و مستدركك الوسائل الباب "١‏ من 
القراءه إلا أنه فى النسخه المطبوعه منه المؤرخه 1718«عبيد بن زرارهافتتحد مع الروايه المتقدمه ص 79 و لكنها فاقده لذيلها. 
؟- 7) الوسائل الباب 8١‏ من القراءه. 

# م) الوسائل الباب 794 من لاه التجمعه. 

عب *) الوسائل الباب 8١‏ من القراءه. 

ه- 0) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


فى تعين التسبيح مطلقا و قد نص بعضها على الامام بخصوصه و جمله قد صرحت بالأفضليه مطلقا كما أشرنا إليه آنفاءو جمله قد 
تضمنت الأمر بذلكك المؤذن لا أقل بالرجحان و الأفضليه»و جمله قد تضمنت حكايه صلواتهم (عليهم السلام)و من الظاهر انهم 
كانوا أئمه فى تلكك الصلوات لأنهم أشد مواظبه على سنه الجماعه و الناس أشد حرصا و مواظبه على الاقتداء بهم و لا سيما 
صلاه الرسول(صلى الله عليه و آله)بالملائكه و صلاه الرضا (عليه السلام)فى طريق خراسان.و هذا كله بحمد الله سبحانه ظاهر لا 
يقبل الإنكار و بين لا يعتريه الاستتار. 


السادس عشر- 
:. 
ما رواه الشيخ (قدس سره)بسئده عن سالم ابى خد بجه عن ابى عبك الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


0 0 0 
«إذا كنت امام قوم فعليكث أن تقرأ فى الركعتين الأولتين و على الذين خلفكك ان يقولواسبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله و 


الله أكبرهو هم قيام فإذا كان فى الركعتين الأخيرتين فعلى الذين خلفكك ان يقرأوا فاتحه الكتاب و على الامام التسبيح مثل ما 
يسبح القوم فى الركعتين الأخيرتين). 


و هذا الخبر استدل به بعض مشايخنا المحققين من متأخرى المتأخرينءو الظاهر ان محل الاستدلال هو قوله«و على الامام 
التسبيح.إلخ)و حينئذ فهو دليل على أفضليه التسبيح بالنسبه إلى الامام لا مطلقا كما هو ظاهر المستدلءو لذلكك ان الفاضل 
الخراسانى فى الذخيره جعله من الأخبار الداله على أفضليه التسبيح للإمام.و أياما كان فالظاهر ان معنى قوله:«فإذا كان فى 
الركعتين الأخيرتين»يعنى إذا كان الائتمام فى الأخيرتين بأن يكون المأمومون مسبوقين بركعتين ففرض من صلى خلفه القراءه 
لأنهما اولتان بالنسبه إليهمءو الواجب عليهم القراءه هنا على الأظهر كما يأتى بيانه فى محله. 


وقوله أخيرا١فى‏ الركعتين الح تووامنا ان يتعلق بالظرف اعنى قوله«على الامام) و يكون معنى قوله«مثل ما يسبح القوم»إشاره 
إلى ما تقدم فى صدر الحديث من 


ص :عام 


0-1 الوسائل البات :1ه من القراءة: 


التسبيح وقت قراءه الامام؛و حاصله حينئذ انه على الامام ان يسبح فى الأخيرتين مثل تسبيح القوم خلفه فى الأولتينءو اما ان يتعلق 
بالفعل اعنى«يسبحاو يكون المعنى حينئذ:و على الامام ان يسبح فى تلكك الركعتين الأخيرتين اللتين على المأمومين المسبوقين ان 
يقرأوا فيهما مثل تسبيح المأمومين فيهما لو كانوا غير مسبوقين.و لعل المستدل بالروايه على الأفضليه مطلقا ناظر إلى هذا 
المعنى.و كيف كان فالظاهر عدم جواز حمل الركعتين الأ-خيرتين فى قوله:«فإذا كان فى الركعتين الأ-خيرتين»على ان يكونا 
أخيرتين بالنسبه إلى الامام و المأموم لاستلزامه حينئذ أولويه القراءه فيهما للمأمومين و التسبيح للإمام كما هو ظاهر اللفظ بناء 
على ذلك و لا قائل به بل لا دليل عليه من خارج. 

و الاعتماد فى إثباته على مجرد هذا الاحتمال لا يخلو من الاشكال بل الاختلالءفإنه يلزم من ذلكك حصول الحشو فى الكلام و 


هو مما يجب ان يصان عنه كلام الامام(عليه السلام) كما لا يخفى على ذوى الأذهان و الافهام. 


السابيع عشر- 
ا 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار عن أبى عبد الله (عليه السلام) (0)قال: 


«قلت الرجل يسهو عن القراءه فى الركعتين الأولتين فيذكر فى الركعتين الأخيرتين انه لم يقرأ؟قال أتم الركوع و السجود؟قلت 
نعم.قال انى اكره أن أجعل آخر صلاتى أولها». استدل به شيخنا البهائى(قدس سره)فى كتاب الحبل المتين على استحباب 


التسبيح للمنفرد. 


و قال العلامه فى المختلف-بعد الاستدلال بالخبر المذكور على عدم تعين القراءه فى الأخيرتين لناسيهما فى الأولتين ردا على 
من ذهب إلى ذلكك-ما صورته:و هذا الحديث كما يدل على عدم وجوب القراءه فإنه دال على أولويه التسبيح أيضا كما اختاره 


هذا ما وقفت عليه من الأخبار الداله على القول الأول. 


ص 6# اانا 


1-1 الوساتل الباب له .من القراءم 


[ الأخبار الداله على القول الثانى] 


و اما ما يدل على القول الثانى 


فروايه محمد بن حكيم (١)قال:‏ 

«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)أيما أفضل القراءه فى الركعتين الأخيرتين أو التسبيح؟ فقال القراءه أفضل». 

و أنث مير بان هذه الرواية لشضعف سددها وانحطاط عدذها تقصر عن معارضه ما قدمناه من الأخبار و لأ سيما على مذاق 
أصحاب هذا الاصطلاحءو الظاهر بل المتعين حملها على التقيه التى هى فى اختلاف الأحكام الشرعيه رأس كل بليه»و ذلكك لأن 
تعيين القراءه فى الأكيرتين مذهن جمهور الجمهوركفان المتقول عن الشافى و الأوزاعي و احمد فى إحدى الرواشيق وجوت 
القراءه فى الأخيرتين»و عن مالكك وجوبها فى معظم الصلاه»و عن الحسن فى كل ركعه.و عن أبى حنيفه القول بالتخيير مع فضيله 
القراءه (؟)فالحمل على التقيه ظاهر لا ستر عليه. 


واما ما ذكره شيخنا المجلسى(قدس سرهافى البحار-حيث نقل عن العلامه فى 


ص اانا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0١‏ من القراءه.و الروايه عن أبى الحسن”ع). 

-١‏ ؟) فى شرح النووى على صحيح مسلم ج ؟ صن ١‏ قال الشوزى و الأنوزاض و أبو حيفه :لاد تحب القراءه فى ال ر كعنتين 
الأخيرتين بل هو بالخيار ان شاء قرأ و ان شاء سبح و ان شاء سكت.و الصحيح الذى عليه جمهور العلماء من السلف و الخلف 
وجوب الفاتحه فى كل ركعه.او فى بدايه المجتهد ج ١‏ ص 8١١«أوجب‏ بعضهم قراءه الفاتحه فى كل ركعه و منهم من أوجبها 
فى أكثر الصلاه و منهم من أوجبها فى نصف الصلاه و منهم من أوجبها فى ركعه من الصلاهءو بالأول قال الشافعى و هى أشهر 
الروايات عن مالكك و قد روى عنه انه ان قرأها فى ركعتين من الرباعيه أجزأته.و اما من يرى انه تجزئ فى ركعه فمنهم الحسن 
البصرى و كثير من فقهاء البصره.و اما أبو حنيفه فيستحب عنده التسبيح فيهما «الركعتين الأسخيرتين»دون القراءه و الجمهور 
يستحبون القراءه فيها كلهااو فى نيل الأوطار ج ‏ ص 74١١عن‏ أبى حنيفه فى الأسخيرتين ان شاء قرأ وان شاء سبح وان شاء 
سكت و فى بدائع الصنائع ج ١‏ ص ١١١‏ مثله. 


المنتهى القول َك ليه القراءه للإمام و التسبيح للمأموم»قال وقواه فى التذكره.ثم قال و هذا القول لا يخلو من قوه إذ به بجمع 
بين أكثر الأخبار و ان كان بعض الأخبار يأبى عنه. 


و ذهب جماعه من محققى المتأخرين إلى ترجيح التسبيح مطلقا و حملوا الأخبار الداله على أفضليه القراءه للإمام أو مطلقا على 
التقيه لأن الشافعى و احمدءيوجبان القراءه فى الأخيرتين و مالكا يوجبها فى ثلاث ركعات من الرباعيه و أبا حنيفه خير بين الحمد 
و التسبيح و جوز السكوت (1١)و‏ يرد عليه ان التخيير مع أفضليه القراءه أو التفصيل بين الامام و المنفرد مما لم يقل به أحد من 
العامه فلا تقبل الحمل على التقيه نعم يمكن حمل أخبار التسويه المطلقه على التقيه لقول أبى حنيفه بها.انتهى- ففيه نظر من 
وجوه (أحدها)انه لا يخفى على من لاحظ الأخبار التى قدمناها و تدبر فى ما ذيلناها به من التحقيق الرشيق انه لا معدل عن العمل 
بها و القول بما دلت عليه و هذه الروايه ظاهره بل صريحه فى المخالفه فلم يبق إلا ردها لقصورها عن المعارضه و ليس بعد 
العمل بما دلت عليه هذه الروايه إلا رد تلكك الأخبار المستفيضه المتكاثره الصحيحه الصريحه فى ما ادعينا و فيه من الشناعه ما لا 
يتجشمه محصل و لا يتفوه به قائل»و حينئذ فيجب رد هذه الروايه إلى قائلها كما أمروا به(عليهم السلام). 

و(ثانيها)-انه مع تسليم صحه ما ذكره فى نقل مذاهب العامه من عدم تصريحهم بالأفضليه فإنه لا ينافى حمل الروايه المذكوره و 
أمثالها على التقيه.و ذلك فإنه يمكن حمل أخبار الفاتحه على التقيه باعتبار ان المتبادر من اخبار الأسمر بالفاتحه للإمام هو 
الوجوب كما صرح به الفاضل الأردبيلى(قدس سرهء»فى ما يأتى من نقل كلامه؛ ولا ينافيه لفظ الأفضليه فى روايه محمد بن 


حكيم المذكوره الداله على ان القراءه أفضل مطلقا لأن الواجب أفضل من المندوب البته إلا فيما استثنىءو حينئذ فتكون التقيه 
باعتبار مذهب الشافعى و اتباعه. 


ص :99م 


48 ص‎ ١ ارجع إلى التعليقه‎ )١-١ 


و(ثالثها)-ان مذهب أبى حنيفه هو التخيير مع أفضليه القراءه كما نص عليه المخذول المهان فضل الله بن روزبهان الخنجى فى 
كتابه الذى رد فيه على كشف الحق و نهج الصدق حيث قال (0):و مذهب أبى حنيفه أنه يقرأ فى الأخيرتين بالفاتحه فقط و هذا 
أفضل و ان سبح أو سكت جاز.انتهى.و العجب انه كيف خفى ذلكك على شيخنا المشار اليه مع وفور اطلاعه. 


وربما يستدل لهذا القول أيضا 
بما رواه الطبرسى فى الاحتجاج من التوقيعات الخارجه من الناحيه المقدسه فى أجوبه الحميرى (7) 


«انه كتب إليه يسأله عن الركعتين الأ-خيرتين قد كثرت فيهما الروايات فبعض يرى أن قراءه الحمد فيهما أفضل و بعض يرى ان 
التسبيح فيهما أفضل فالفضل لأيهما لنستعمله؟فأجاب(عليه السلام)قد نسخت قراءه أم الكتاب فى هاتين الركعتين التسبيحءو الذى 
نسخ التسبيح قول العالم(عليه السلام):كل صلاه لا قراءه فيها خحداج إلا للعليل و من يكثر عليه السهو فيتخوف بطلان الصلاه 
عليه). 


وأنت خبير بما فى هذا الخبر من الإجمال و الاشكال الذى لا يهتدى منه إلى وجه يبنى عليه فى هذا المجال و ما هذا شأنه فلا 


يعترض به ما قدمناه من الأخبار. 
[ الأخبار الداله على القول الثالث] 


واما القول الثالث و هو التخيير مطلقا من غير تفصيل فلا اعرف عليه دليلا من الأخبار سوى 


0 
روايه على بن حنظله عن أبى عبد اللهد(عليه السلام) (#اقال: 


0 
«سألته عن الركعتين الأخيرتين ما اصنع فيهما؟قال ان شئت فاقرأ فاتحه الكتاب و ان شئت فاذكر الله فهما سواء. 
:. 
قال قلت فأى ذلكك أفضل؟قال هما و الله سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». 
و أنت خبير بما هى عليه من الضعف فلا تصلح لمعارضه خبر واحد من تلكك 


ص :5*6 


)١ -١‏ فى التعليق على المسأله الحاديه عشره من الفصل الثانى فى الصلاه من المسأله الثامنه فى الفقه. 
1- 7) الوسائل الباب 2١‏ من القراءه. 
- *#) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


الأخبار الصحيحه الصريحه فى أفضليه التسبيح فلم يبق إلا طرحها و إرجاعها إلى قائلهاء إذ العمل بما دلت عليه مستلزم لطرح 
تلك الأخبار و هو ما لا يتتجشمه من له أدنى رويه من ذوى الأذهان و الأفكار.مع إمكان حملها على التقيه و ان لم يعرف بالقول 
بالتساوى مطلقا قائل من العامه إذ التخير مذهب أبى حنيفه و اتباعه مع أفضليه القراءه كما تقدم (١)و‏ قد قدمنا فى مقدمات 
الكتاب ان الحمل على التقيه لا يتوقف على وجود القائل منهمء و بالجمله فإنه لم يبق إلا-طرحها أو حملها على التقيه و إلا 
فالعمل بها وان ذهب اليه من ذهب غفله عما قدمناه من الأخبار لا يتفوه به من وقف على ما حققناه و نقلناه من تلكك الأخبار 
الباطنة الأثوار و العلية المقان. 


واما الاستناد فى هذا القول إلى صحيحه عبيد بن زراره فهى بالدلاله على أفضليه التسبيح أشبه لما عرفته آنفاءفإن قضيه التعليل 
فيها فرعيه القراءه و أصاله التسبيح كما دلت عليه الأخبار المستفيضه المتقدمه. 


و ربما استدل بعضهم لهذا القول بتعارض الأخبار و تساقطها فلا يتوجه رجحان أحد الطرفين على الآخر فيبقى التساوى مؤيدا 
بروايه على بن حنظله.و هذا القول_.جهل من صاحبه بما قدمناه من الأخبار إذ الظاهر انها لم تقرع سمعه و لم تمر بنظره و هو 
كذلكك كما سيظهر لكك ان شاء الله فى البحث مع السيد السند و شيخنا المحقق الأردبيلى فإنهما من هذا القبيلءو هذه الأخبار 
التى قدمناها و جمعناها لم تجتمع فى كتاب بل و لا نصفها و لا ربعها كما لا يخفى على من راجع كتبهم فى هذا الباب. 


[ الأخبار الداله على القول الرابع و الخامس و السادس] 


واما القول بأفضليه القراءه للإمام و هو القول الرابع و الخامس و السادس و ان اختلفوا فى ما عداه فهو باعتبار المستند أظهر من 


سابقةهد 
و يدل عليه من الأخبار 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن منصور بن حازم عن 
ص 501١:‏ 


"98 ص‎ ١ فى التعليقه‎ )١ -١ 


أبى عبد اللّه(عليه السلام) (١)قال:‏ «إذا كنت إماما فاقرأ فى الركعتين الأخيرتين بفاتحه الكتاب و ان كنت وحدك فيسعكك فعلت 
أولم تفعل). 


وما رواه الكلينى و الشيخ فى الصحيح عن معاويه بن عمار (؟)قال: 
1 
«سألت أبا عبد اللّداعليه السلام)عن القراءه خلف الإمام فى الركعتين الأخيرتين؟فقال الإمام يقرأ بفاتحه الكتاب و من خلفه 


١ لش‎ 


وما رواه الشيخ عن جميل بن دراج 0'اقال: 


0 
وسألك أباعيط اللد(عليه السلام) عما يقرأ الإمام فى الركعتين فى آخر الصلاه؟فقال بفاتحه الكتاب و لا يقرأ الذين خلفه و يقرأ 


الرجل فيهما إذا صلى وحده بفاتحه الكتاب). 


أقول:لا يخفى انه مع العمل بهذه الأخبار و القول بما دلت عليه فإنه يلزم طرح ما عارضها من الأخبار الداله على أفضليه التسبيح 
مطلقا أو بالنسبه إلى الامام»و هى الروايه الاولى من الروايات المتقدمه و الثانيه و الثالثه و الرابعه و الخامسه و السادسه و السابعه و 
العاشره و الثانيه عشره و السادسه عشره (5)بالتقريبات المذكوره ذيولهاءو فى رد هذه الروايات و طرحها مع صحتها و صراحتها 
من الشناعه ما لا يخفىءو اما مع العمل بروايات التسبيح فحمل الأخبار المذكوره على التقيه ظاهر لا ستر عليه و واضح لا يأتيه 
الباطل لا من خلفه و لا من بين يديه»لما عرفت آنفا (8)من ان مذهب جمهور الجمهور وجوب القراءه» و أبو حنيفه و اتباعه و ان 
خيروا إلا ان القراءه عندهم أفضل فحمل هذه الأخبار على التقيه أقرب قريبءو قد استفاضت الأخبار عنهم (عليهم السلام)بعرض 
الأخبار فى مقام الاختلاف على مذهب العامه و الأخذ بخلافه. 


و قد أيد بعض مشايخنا الحمل على التقيه بما فى صحيحه منصور بن حازم من لفظ السعه للمأموم»فإن مفهومه انه لا يسع الامام 
غير القراءه للتقيه و اما المأموم فيسعه تركها 


ص :5807 
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هه ص 1 


و العدول إلى التسبيح.أقول:و يعضده ان المستفاد من كثير من الأخبار ان أصحابنا كانوا يأمونهم فى الجماعه. 

وقد صرح بهذا الحمل جمله من أصحابنا المحققين من متأخرى المتأخرين: 

منهم-الفاضل الخراسانى فى الذخيره و المحقق الشيخ حسن فى المنتقى و غيرهما. 

فالوجه الأظهر فى اخبار القراءه مطلقا هو الحمل على التقيه سيما للإمام لعظم الخطب عليه و اقتضاء الاستصلاح التقيه بالنسبه إليه 
فلذا خصه بالقراءه فى صحيحتى منصور و معاويه بن عمار و حثه عليها خوفا عليه من الشناعه و الضررءو متى حملت هذه الأخبار 
على التقيه سلمت اخبار التسبيح و توجه العمل بها من غير معارض.و لم يقل أحد من العامه بتعين التسبيح أو أفضليته حتى يمكن 
حمل اخباره على التقيه بل هو عندهم مطروح و اما اخبار القراءه فهى كما عرفت موافقه لهم.و قضيه القواعد المنصوصه 
عنهم (عليهم السلام)فى عرض الأخبار فى مقام الاختلاف هو حمل أخبار القراءه على التقيهحتى انه قد ورد ما هو أبلغ من ذلكك 
و هوانه إذا لم يكن فى البلد من تستفيه فى الحكم الشرعى فاستفت قاضى البلد و خحذ بخلالفهءرواه الشيخ فى التهذيب و 
الصدوق فى عيون الأخبار (١)و‏ لكن أصحابنا سامحهم الله تعالى بغفرانه و أسكنهم أعلى جنانه كما نبهناكك عليه فى غير موضع 


مما تقدم قد الغوا هذه القواعد الوارده عنهم (عليهم السلام)و اتخذوها وراء ظهورهم و اصطلحوا على قواعد لم يرد بها نص و لا 
اثر فاتخذوها وجه جمع بين الأخبار. 


تتميم فى المقام و كلام على كلام بعض الاعلام 


قال السيد السند فى المداركك-و هو ممن اختار القول بأفضليه القراءه مطلقا أو للإمام كما سيظهر لكك من كلامه-اختلف 
الأصحاب فى أن الأفضل للمصلى القراءه أو التسبيحءفقال الشيخ فى الاستبصار ان الأفضل للإمام القراءه و انهما متساويان بالنسبه 


ص رين 


3 )الوسائل البافه ومن ات الثاضق وها يجوز أن بلضى :بد 


إلى المنفرد»و قال فى النهايه و المبسوط هما سواء للمنفرد و الامامءو أطلق ابنا بابويه و ابن أبى عقيل أفضليه التسبيح»احتج الشيخ 
فى الاستبصار على أفضليه القراءه للإمام 
: 
بما رواه فى الصحيح عن منصور بن حازم عن أبى عبد الله(عليه السلام) 02كقال: 
«إذا كنت إماما فاقرأ فى الركعتين الأخيرتين بفاتحه الكتاب و ان كنت وحدك فيسعكك فعلت أو لم تفعل). و نحوه 


روى معاويه بن عمار فى الصحيح (")قال: 


1 
«سألث أباعيد الله(عليه السلام)عن القراءه خلف الإمام فى الركعتين الأخيرتين فقال الإمام يقرأ بفاتحه الكتاب و من خلفه يسبح 


فإذا كنت وحدكك فاقرأ فيهما و ان شئت فسبح). 


وعلى التساوى للمنفرد 
ا ا 
بما رواه عن عبد الله بن بكير عن على بن حنظله عن أبى عبد الله (عليه السلام) (كلاقال: 


«سألته عن الركعتين الأخيرتتين ما اصنع فيهما؟فقال ان شئت فاقرأ فاتحه ل 
ذلك أفضل؟ فقال هما و اللّه سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». و هذا الجمع جيد لو كانت الأخبار متكافئه من حيث 
السند لكن الروايه الأخيره ضعيفه جدا بجهاله الراوى و بان من جمله رجالها الحسن بن على بن فضال و عبد الله بن بكير و هما 
فطحيان.و لو قيل بأفضايه القراءه مطلقا كما يدل عليه ظاهر صحيحتى منصور بن حازم و معاويه بن عمار لم يكن بعيدا من 


الصواب.و يؤيده 
روايه حكم بن حكيم (ع)قال: 
«سألت أبا الحسن (عليه السلام)أيما أفضل القراءه فى الركعتين الأخيرتين أو التسبيح؟فقال القراءه أفضل». 


وروايه جميل (فا)قال: 


0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عما يقرأ الإمام فى الركعتين فى آخر الصلاه فقال بفاتحه الكتاب و لا يقرأ الذين خلفه و يقرأ 


الرجل 


ص رحن 


)١ -١‏ الوسائل الباب 0١‏ من القراءه. 
7- 7) الوسائل الباب 57 من القراءه. 
#- *) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


*- ©) الوسائل الباب 2١‏ من القراءه»و الراوى هو محمد بن حكيم كما سيأتى منه «قدس سرها. 
ه- 0) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


فيهما إذا صلى وحده بفاتحه الكتاب). 


0 
و صحيحه ابن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)و قال: 


«يجزئكك التسبيح فى الأخيرتين.قلت اى شىء تقول أنت#6قال اقرأ فاتحه الكتاب». و لا ينافى ذلكك 

: : 
ما رواه عبد الله الحلبى فى الصحيح عن أبى عبد الله (عليه السلام) (7)قال: 

؛ ا ا ا ١‏ 

«إذا قمت فى الركعتين الأخيرتين لا تقرأ فيهما فقل الحمد لله و سبحان الله و الله أكبر». لأنا تجيب عنها بالحمل على انالاانافيه 
و تكون جمله«لا تقرأ» حاليه و المعنى إذا قمت فى الركعتين الأخيرتين و أنت غير قارئ فيهما فقل كذا و كذا أو يقال انها ناهيه 
والنهى انما توجه إلى القراءه مع اعتقاد ان غير القراءه لاا يجوز كما ذكره الشيخ فى الاستبصارءو بالجمله فهذه روايه واحده فلا 
تتركك لأجلها الأخبار المستفيضه السليمه السند المؤيده بعمل الأصحاب.انتهى. 


أقول فيه نظر من وجوه:(الأول)ان ما نقله عن الشيخ فى الاستبصار-من انه احتج على أفضليه القراءه للإمام بصحيحه منصور بن 
حازم وعلى التساوى للمنفرد بروايه على بن حنظله-ليس فى محله فان الشيخ بعد ان عنون الباب بالتخبير بين القراءه و التسبيح 
أورد من الروايات الداله على التخيير صحيحه عبيد بن زراره و روايه على بن حنظله الدالتين على التساوى مطلقاءثم أورد فى خبر 
ما يخالفهما فى ذلكك و هى روايه محمد بن حكيم التى نسبها هو إلى حكم بن حكيم الداله على أفضليه القراءه مطلقا و جمع 
بينهما بحمل ما دل على أفضليه القراءه على ما إذا كان اماما و حمل تلكك الروايتين الدالتين على التساوى على غيره»ثم أورد 
صحيحه منصور بن حازم سندا لهذا الحمل بطرفيه من أفضايه القراءه للإمام و التساوى لغيرهءو الروايه كما ترى داله على ذلكك 
هذا خلاصه كلام الشيخ فى الاستبصار و به يتضح لكك ما فى نقل السيد السند(قدس سره)من الخلل الذى لا ستر عليه و لا غبار. 


(الثانى)-ان المفهوم من سياق كلامه ان الشيخ قد استدل على أفضليه القراءه للإمام بهذه الروايه الداله على عموم أفضليه القراءه 
مطلقا بحملها على الإمام؛ 


ص حورا 
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و على التساوى للمنفرد بروايه على بن حنظله الداله بعمومها على المساواه مطلقا بحملها على المنفرد ثم رد(قدس سره)الحمل 
المذكور بعدم تكافؤ الأخبار من حيث السند ثم رجح أفضايه القراءه مطلقا مستندا إلى العموم الذى ادعاه من تلكك الصحيحه و 
أردفها بصحيحه معاويه بن عمار.و هو لعمرى بعيد الصدور من مثل هذا الفحل المشهورءفان الصحيحتين المذكورتين تناديان 
بالتصريح بحكم الامام على حده من أفضليه القراءه له و حكم المنفرد على حده من التخييرءفأين إطلاق أفضليه القراءه الذى 
جنح اليه و ادعى دلا-له تلكك الصحيحتين عليه؟و ما تكلفه بعض فى الاعتذار عنه-من انه يمكن تطبيقهما على أفضليه القراءه 
مطلقا و تكون فائده التفصيل فيهما بين الامام و المنفرد تأكد الفضل فى الإمام- فتمحل ظاهر لا يلتفت اليه و تكلف متعسف لا 
يعول عليه.و حينئذ فروايه على بن حنظله متى حملت على المنفرد كانت مؤيده لما دلت عليه تلك الصحيحتان من حكم المنفرد 
فيهما لا منافيه لهما بناء على ما ادعاه من عموم أفضليه القراءه للمنفرد.نعم ذلكك مدلول روايه محمد بن حكيم التى نسبها إلى 
حكم بن حكيم كما رأيت فى نسخ منه متعدده. 


(الثالث)-ان ظاهر قوله:«و لو قيل بأفضليه القراءه مطلقا»انه لا قائل بذلكك صريحا مع انا قد أسلفنا نقله عن الحلبى و تبعه الشهيد 
فى اللمعه و لعله لندره القائل و شذوذه خفى عليه حتى انه قال فى التهذيب انى لا أعلم قائلا بهذا المذهب.و هو حق حيث انه 
انما حدث بعده.و ممن خفى عليه القول بذلكك أيضا شيخنا البهائى(قدس سره) حيث انه صرح فى كتاب الحبل المتين انه لم 
يطلع على قائل بأفضليه القراءه للمنفرد. 


(الرابع)-ان ما استدل به على ما ادعاه من صحيحه ابن سنان منظور فيه من حيث السند و المتن: 


1 
اما الأول فلما ذكرة بعطن أمتحاننا من اعتمال كوك ان سان هو محمد أغو عيذ اللشيق سان الذئ هو مذ كور مهملا فى كبن 


الرجال كما ذكره الشيخ فى كتاب رجاله من رجال الصادق(عليه السلام)و هو غير محمد بن سنان الزاهرى الضعيف فإنه 


ص ١ن‏ 


لا يروى عن الصادق(عليه السلام)كما ذكر فى كتب الرجال و شهد به التتبع فى هذا المجالءو قد وردت روايه محمد بن سنان 
بقول مطلق عن الصادق(عليه السلام)فى باب كراهه أكل الثوم من كتاب علل الشرائع (()و وقع التصريح به فى ثلاثه أحاديث 
من كتاب طب الأئمه(عليهم السلام)اما الحديث الأول منه فصورته عن الوشاء عن عبد الله بن سنان عن أخيه محمد عن جعفر 
بن محمد الصادق (عليه السلام) (5)و مثله الحديث الثانى من الكتاب المذكور 0و فى باب مقدار الثواب فى كل عله منه أيضا 
عن الوكاء غم غيك اللسيى مبعان #الاسيعت محمد بن سنان يحدث عن الصادق (عليه السلام) (؟)و حينئذد فما أطلقوه من انه 
متى وردت روايه ابن سنان عن الصادق (عليه السلام)بغير واسطه تعين الحمل على عبد الله لكون الزاهرى الضعيف لا يروى عنه 
إلا بالواسطه غير جيد لانه مبنى على الحصر فى عبد الله و محمد الزاهرى و الحال ان محمدا أخا عبد الله ممن يروى عنه(عليه 
السلام)أيضا بلا واسطه.و الجواب-بان محمدا أخا عبد الله نادر الروايه فلا ينصرف إليه الإطلاق-مدخول بما يتناقل فى كلامهم 
وعدور على رؤوس أقلامهم من انه إذا قام الاحتمال بطل الاستدلال. 


و اما الثانى فإن ما ادعاه من الدلاله غير واضح البيان و لا ساطع البرهان لانه (قدس سره)قد اقتطع عجز الروايه و استدل به و هو و 
ان كان يعطى ذلكك بظاهره إلا انه بملاحظه ما تقدمه فى صدر الروايه للاحتمال فيه مجال واسعءو الروايه بتمامها هى 


1 
ما رواه الشيخ عن ابن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 


«ان كنت خلف الإمام فى صلاه لا يجهر فيها بالقراءه حتى يفرغ و كان الرجل مأمونا على القرآن فلا تقرأ خلفه فى الأولتين.و 
قال يجزئكك التسبيح فى الأخيرتين.قلت اى شىء تقول 


ص :/5017 


)١ -١‏ ص 178 و فى الوسائل الباب 77 من أحكام المساجد. 
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ه- ف) الوسائل الباب 8١‏ من القراءه. 


أنت؟قال اقرأ فاتحه الكتاب». و كأنه(رحمه اللّه)بنى فى اقتطاعه عجز الروايه و اعتماده عليه فى الاستدلال على انقطاعه عما قبله 
فى المعنى و ان له معنى مستقلاءو ربما كان وجهه عنده ان السائل لما سأله عما يفعله(عليه السلام)أعم من ان يكون إماما أو 
مأموما أو منفردا فقال:«اقرأ فاتحه الكتاب)دل ذلكك على رجحان القراءه مطلقا. 


قال المحقق المدقق الشيخ حسن فى كتاب منتقى الجمان بعد ذكر الروايه ما لفظه: 


قلت يسبق إلى الفهم فى بادئ الرأى من عجز هذا الخبر انه فى معنى الخبرين اللذين قبله-و أشار بهما إلى صحيحتى عبيد بن 
زراره و منصور بن حازم-ثم قال و قد اعتمد ذلكك بعض المتأخرين فاقتطعه عن الصدر و أورده فى حجه ترجيح قراءه الحمد 
للإمام حديثا مستقلاءو بعد التأمل يرى ان ذلكك أحد الاحتمالات فيه و انه لا وجه لترجيح المصير اليه على غيرهءثم الحق ان 
اقتطاع بعض الحديث و افراده عن سائره بمجرد ظن استقلاله أو تخيله كما اتفق لجماعه من الأصحاب(رضوان الله عليهم) أمر 
بعيد عن الصواب فكم من خطأ قد وقع بسببه فى الاستدلال لمن لم تنكشف له بالتدبر حقيقه الحال.انتهى هذا.و الأظهر بناء على 
اتصال عجز الروايه بصدرها كما هو المتبادر إلى الفهم ان معنى قوله(عليه السلام):«يجزئك التسبيح فى الأخيرتين»يعنى عن 
القراءه فى الأوليين خلف الإمام إذا كنت مأموماءو حينئذ فقول السائل«أى شىء تقول أنت؟»يحتمل ان يكون معناه اى شىء 
تفتى به أنت و تحكم به من الا-جتزاء بالتسبيح فى الأسخيرتين أو القراءه فيهما و على هذا يكون قوله(عليه السلام):«اقرأ فاتحه 
الكتاب»فعل أمرءو ان يكون معناه اى شىء تفعل أنت فى صلاتكك مأموما خلف هؤلاء من القراءه فى الأموليين أو التركك و 
الاجتزاء بالتسبيح لأنهم (عليهم السلام)كانوا يحضرون جمعات هؤلاء و جماعاتهم فأجاب(عليه السلام)بأنه يقرأ فى الأوليين حيث 
ان اثتمامه بمن لا يصح الاقتداء به.و هذا هو الأظهر فى معنى الروايه و هو الذى استظهره المحدث الكاشانى فى الوافى بعد ان 
الكتفيان الأول ابفنااى !انها ان ركوة عق 


ص رع 


«أى شىء تقول أنت؟)أى شىء تفعله أنت فى الركعتين الأخيرتين إذا كنت مأموما من الاجتزاء بالتسبيح أو القراءه فيهماءو حينئذ 
ففيه دلاله على تخيير المأموم فى الركعتين الأخيرتين بين القراءه و التسبيح مع أفضليه القراءه.و يحتمل أيضا ان يراد منه بيان حال 
المسبوق و انه يجزئه تسبيح الإمام فى الأخيرتين وان كان المأموم مصليا للأوليين أو الثانيه فى تلكك الحال غير ان الاولى للإمام 
قراءه الحمد.و هذان الاحتمالا-ن ذكرهما فى المنتقى زياده على الاحتمال الذى حكاه عن ذلكك البعض فى ما أسلفنا من نقل 
عبارته. 


و كيف كان فهذه الروايه لما فيها من سعه دائره الاحتمال لا تصلح للاستدلال فإنها بتعدد هذه الاحتمالات تكون من قبيل 
المتشابهات. 


0 
(الخامس)-قوله«و لا ينافى ذلك ما رواه عبد الله الحلبى فى الصحيح. 


إلى آخر الكلام؛فان فيه من العجب العجاب بما اشتمل عليه من الخلل و الاضطراب ما لا يخفى على من تأمل بعين الصواب: 


(أما أولا)-فلحصره المنافاه فى هذه الروايه و انه بالجواب عنها يتم له ما ذكره و هذا مصداق ما أشرنا إليه آنفا من عدم الوقوف 
على تلكك الروايات الصحيحه الصريحه المستفيضه المتقدمهءفليت شعرى كأنها لم تمر به مده اشتغاله بالعلوم فى تلكك الأيام 
حتى يغمض العين عنها و لا يتعرض لشىء منها فى المقام. 

(و اما ثانيا)-فان الظاهر من سياق كلامه-كما عرفت-هو الميل إلى أفضليه القراءه مطلقا لقوله«و لو قيل بأفضليه القراءه مطلقا»و 
قد عرفت مما أسلفناه انه ليس فى الأخبار ما يدل على هذا القول إلا روايه محمد بن حكيم الضعيفه السند التى لا تصلح 
للاستدلال بناء على اصطلاحه و لا تعتمد.و اما ما ادعاه من دلاله صحيحتى منصور بن حازم و معاويه بن عمار فد عرفت ما فيه. 


و(اما ثالثا)-فان ما ادعاه-من التأييد بعمل الأصحاب مع قوله أولا «و لو قيل»المشعر بعدم القائل كما عرفت-لا يخلو من التشويش 
و الاضطراب.و بالجمله 


ص لين 


فإنا لم نقف على قائل بهذا القول الذى اختاره هنا سوى الحلبى و الشهيد فى اللمعه و لا من الأدله سوى روايه محمد بن حكيم 
المذكوره.و الله العالم. 


و قال المحقق الأردبيلى فى شرح الإرشاد بعاد الكلام فى كميه التسبيح:و اما التفضيل فلا شك فى تفضيل القراءه عليه للإمام 
لصحيحه معاويه بن عمار قال:سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن القراءه.ثم ساق الحديثءثم قال:و لروايه جميل.ثم ذكرهاءثم 
قال:و لما ثبت جواز التسبيح للإمام أيضا بالإجماع حمل القراءه له على الأفضل فلا ينبغى تركهاءو يحمل ما فى هذه للمنفرد على 
الجواز فقط لروايه على بن حنظله عن ابى عبد اللهد(عليه السلام)قال:سألته.ثم ساق الروايه ثم قال حمله الشيخ و غيره على المنفرد 
لما مر من ترجيح القراءه للإمام»و لروايه منصور بن حازم الثقهءثم أوردها إلى آخرهاءثم قال:و لو لا الإجماع على التخيير للإمام 
أيضا لكان الحمل على ظاهرها من وجوب القراءه للإمام متعينا فتحمل على الاستحباب لذلككءو يفهم منها التسويه للمنفرد حيث 
قال بعد الترجيح للإمام«و ان كنت.او مع ذلكك لا يبعد أولويه اختيارها للمنفرد أيضا لفضيله الفاتحه و وجودافاقرأوااو وجود 
الخلاف فى التسبيح بأنه مره أو ثلاثا أو غيرهما و لبعض ما مر مثل الأمر بالقراءه فى صحيحه معاويه بن عمار بقوله«فاقرأ فيهمااثم 
الإتيان ب«ان شثت/فإن سوق الكلام يدل على ان التسبيح رخصه.و ما فى روايه جميلءو لروايه محمد بن حكيم قال:سألت أبا 
الحسن (عليه السلام).و ساق الروايه كما قدمناه ثم قال و لا يحتاج إلى الحمل على الامام فقط لاحتمال كونها أفضل للإمام و 
كان للمنفرد أيضا أفضل لكن دونه فى الفضل و يكون الأمر للإمام و التخيير للمنفرد للمبالغه له دونه مع عدم صحه ما يدل على 
التسويه فى روايه على بن حنظله مع عمومها المتروكك بالدليل و احتمال التأويل.انتهى. 


قول:انظر إلى هذا الكلام المختل النظام و المنحل الزمام فإنه-كما ترى-ظاهر فى انه لم يقف على شىء من اخبار التسبيح التى 
قدمناها بالكليه و لهذا انما استند فى 


5٠١: ص‎ 


معارضه أخبار القراءه إلى الإجماع على التسبيح و جمع بينهما بالتخييرءو الظاهر ان السبب فى ذلكك ان الدائر فى كتبهم فى مقام 
البحث عن الأ-خيرتين انما هو هذه الأخبار التى نقلها هنا و زاد عليها صاحب المدارك روايه الحلبى التى أجاب عنها و اما 
الأخبار التى قدمناها فهى متفرقه فى مواضع لم تجتمع إلا فى كلامنا فى هذا المجال.و أصحاب التصانيف لمزيد الاستعجال فى 
التصنيف يقنعون بما حضر بين أيديهم من كتب من قبلهم و لا يعطون التأمل حقه فى استقصاء الأدله من مظانها و طلبها من 
أماكنها و من ثم وقعوا فى ما وقعوا فيه»و الواجب فى مقام البحث و التحقيق التعرض لنقل جمله أدله المسأله و الكلا-م فيها و 
ترجيح ما يرجحه و الجواب عما عارضه. 


و أنت خبير بان قوله:«و لما ثبت جواز التسبيح للإمام أيضا بالإجماع.إلى آخره»الدال على انه انما صار إلى التسبيح تخييرا 
بالإجماع فللقائل ان يعكس عليه هذه الدعوى و يقول انه قد دلت صحاح زراره على النهى عن القراءه مطلقا و النفى لها و الأمر 
بالتسبيح خاصه و دل غيرها من الأخبار المتقدمه على التسبيح أيضاءو ما عارضها من روايات القراءه قد حمل على التقيه بمقتضى 
القاعده المنصوصه عن أصحاب العصمه (عليهم السلام)فى مقام تعارض الأخبارءفلو لا الإجماع على القول بالقراءه فى المقام 
لتعين الاقتصار على التسبيح بمقتضى ذلكك إلا ان الإجماع على القراءه أوجب لنا القول بالتخيير و حمل ما دل على تعين التسبيح 
و النهى عن القراءه على الأفضليه.و ما ادعيناه فى المقام هو الأوفق بأخبارهم و قواعدهم (عليهم السلام). 


لك 
و بالجمله فإن كلا-مهم(رضوان الاه عليهم)فى المقام لما كان مبنيا على غير أساس تطرق اليه القدح و الالتباس»و ضعف 


كلامه(قدس سره) أظهر من ان يحتاج إلى مزيد بيان لمن اتكشف له ما ذكرناه من نقل أخبار المسأله كملا و ما وشحناها به من 
التحقيقات الفائقه و التدقيقات الرائقه.و اللّه العالم. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم أن تنقيح البحث فى المسأله و تحقيق القول فيها كما هو حقه 


ص :١1؟‏ 


يتوقف على ذكر مقامات: 


[ المقام] (الأول)-فى كيفيه التسبيح المذكور هنا 

: :. :. غ1 ا 
وقد اختلف الأصحاب فى ذلكك على أقوال:أحدها-الا-جتزاء بأربع تسبيحات:«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله 
أكبرامره واحدهءذهب اليه الشيخ المفيد و الشيخ فى الاستبصار و جمع من المتأخرين:منهم-العلامه فى المنتهى و شيخنا الشهيد 
الثانى فى الروض حيث قال انه أصح الأأقوال:و يدل عليه من الأخبار المتقدمه الخبر الخامس و السادس و الخامس عشر و 
السادنين عقو 


0 0 0 
و ثانيها-انها تسع تسبيحات:«سبحان الله و الحمد للع ولا إله إل اللسيكررها ثلاث هرات :ذه اله الصدوق ابن تانرية و أسقده 


فى المعتبر و التذكره و الذكرى إلى حريز بن عبد اللّه السجستانى من قدماء الأصحابءو نقل فى المختلف عن على بن بابويه انه 
قال:و تسبح فى الأخراوين إماما كنت أو غير امام تقول«سبحان اللّه و الحمد لله ولا إله إلا الله ثلاثا.قال فيكون الواجب عنده 
تسع تسبيحات و رواه ابنه فى من لا يحضره الفقيه و هو اختيار أبى الصلاح.انتهى و ظاهر كلامه فى المختلف ان مذهب أبى 
الصلاح القول بالتسع مع انه فى المنتهى نسب اليه القول بثلادث تسبيحات كما نقله عنه فى الذخيره و مثله شيخنا فى البحار إلا 
انى لم أقف عليه فى المنتهى كما ذكراه و لم يذكر لأبى الصلاح هنا مذهبا بالكليه و هما اعلم بما نتقلاه. 


و يدل على هذا القول ما تقدم فى الخبر الأول من الأخبار المتقدمه إلا ان هذا الخبر قد نقله ابن إدريس فى السرائر عن حريز عن 
زواره في موضعين بزياده فى أحدهما على ما قدمنا نقله عن الصدوق(أحدهما)فى باب كيفيه الصلاه (١)و‏ زاد فيه بعددلا إله إلا 
اللّه»«و اللّه أكبر» و ثانيهما فى آخر الكتاب فى ما استطرفه من كتاب حريز (1)و لم يذكر فيه التكبيرءقال شيخنا المجلسى (قدس 


51١١: ص‎ 


)١-1‏ الوسائل الباب ١قهن‏ القراءة 
؟- 7) الوسائل الباب 8١‏ من القراءه. 


سره)فى البحار بعد نقل ذلكك:و النسخ المتعدده التى رأيناها متفقه على ما ذكرناه و يحتمل ان يكون زراره رواه على الوجهين و 
رواهما حريز عنه فى كتابه لكنه بعيد جداءو الظاهر زياده التكبير من قلمه أو من النساخ لأن سائر المحدثين رووا هذه الروايه 
بدون التكبير و زاد فى الفقيه و غيره بعد التسبيح«تكمله تسع تسبيحات'و يؤيده انه نسب فى المعتبر و فى التذكره القول بتسع 
تسبيحات إلى حريز و ذكرا هذه الروايه.انتهى.و هو جيد وجيه. 


0 
أقول:و يدل عليه أيضا خبر ابن أبى الضحاكك عن الرضا(عليه السلام)على مساق ونه هقان :نت الله كعال: 


0 
ثم العجب هنا من شيخنا الشهيد الثانى (رفع الله درجته)فى المسالكك و الروض حيث انه فى الروض بعد ان اخختار القول الأول 


قال:و الثانى أحوط و الثالث جائز و اما الرابع فلا لعدم التكبير.و أراد بالثانى القول بالاثنى عشر و بالثالث القول بالعشر و بالرابع 
القول بالتسع»و نحوه فى المسالكك فمنع العمل به مع ان روايته أصح روايات المسألهءو ما ذكره من القول الثانى و الثالث لا دليل 
عليه كما سيظهر لك. 


قال شيخنا المجلسى فى البحار بعد ان اختار القول بمطلق الذكر:ثم الأفضل اختيار التسع لأنه أكثر و أصح اخبارا و هو مختار 
قذناء البيحدق م الاسي بالأعان البطلعة غلك الأسرار كدري بن عين اللمو المتبول (قنس الله وو حيهيا) الو لراو ائرن مدقب 
أبيه أيضا كما قدمنا نقله هنا عن المختلف. 


و ثالثها-انها عشر بزياده التكبير على التسع المذكوره فى القول الثانى و هو مذهب السيد المرتضى و الشيخ فى الجمل و 
المبسوط و ابن إدريس و سلار و ابن البراج»و لم نقف على روايه تدل عليه و بذلكك اعترف جمله من الأصحاب. 


و رابعها-انها اثنا عشر بتكرير التسبيح المذكور فى الصوره الأولى ثلاثا و هو مذهب الشيخ فى النهايه و الاقتصاد و هو المنقول 
عن ظاهر ابن أبى عقيل إلا انه 


ص الع 


.8١؟ ص‎ 0١-١ 


قال-على ما نقله عنه فى المختلف-:السنه فى الأ-واخر التسبيح و هو ان يقول:«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله 
أكبر)سبعا أو خمسا و أدناه ثلاثا فى كل ركعه. 


وقد اعترضه جمع من الأصحاب بعدم الدليل عليه.و ربما استدل عليه بما رواه ابن إدريس فى السرائر فى باب كيفيه الصلاه 
(0)إلا انكك قد عرفت ما فيه. 


زيما أمكن الاستدلال 


بما رواه فى كتاب العيون عن ابن أبى الضحاكك الذى صحب الرضا١عليه‏ السلام) (7)الى خراسان فقال: 


0 0 00 ]0 
«كان يسبح فى الأ-خراوين يقول:«سبحان الله و الحمد لله و لا إله إلا الله و الله أكبراثلا.ث مرات ثم يركع». إلاان شيخنا 


المجلسى (قيدس سره)نقل الخبر المذكور فى كتاب البحار )عاريا من لفظ التكبير ثم قال:بيان-فى بعض النسخ زيد فى 
آخرها«و الأه أكبراو الموجود فى النسخ القديمه المصححه كما نقلناه بدون التكبيرءو الظاهر ان الزياده من النساخ تبعا 
للمشهورءانتهى.و على هذا فيكون الخبر المذكور دليلا واضحا على القول الثانى. 


نعم يدل على ذلكك ما 

فى كتاب الفقه الرضوى (5)حيث قال(عليه السلام): 

و فى الركعتين الأخراوين الحمد وحده و إلا فسبح فيهما ثلاثا ثلاثا تقول 
0 0 80 0 


(ستحان الله و الحمد لله.ولة إله إلآ الله.و. الله أكبر)تقولها فى “كل ركعه منهما ثلاث هرات: 

و خاسيادو فوحتقول عن ادق الجدن إنها غلاث تسمحاف غر مرعه قال عل عا ثقلة عاق البتلق نو الدى قال فى سكان 
القراءه تحميد و تسبيح و تكبير يقدم ما يشاء. 

و استدل له بالخبر الثامن (ه)من الأخبار المتقدمه 


و صحيحه عبيد بن زراره (2)قال: 


0 0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الركعتين الأخيرتين من الظهر قال تسبح و تحمد الله و تستغفر لذنبكك وان شئت فاتحه 


الكتاب فإنها تحميد و دعاء). و هذه الروايه 


ص ا 


.ع١؟ ص‎ ١ ارجع إلى التعليقه‎ )١ -١ 


7- 7) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


- "اج الصلاه ص ؟07". 
عع ص /. 
ذ- ه) ص 597. 


ع ©2) الوسائل الباب 57 من القراءه. 


أسندها المحقق فى المعتبر إلى زراره و لم يذكر فيهاهو ان شئت.او الظاهر كونها روايه أخرى غير روايه عبيد بن زراره (1). 


وسافسهاةالقول بالتخيير بين الصوو الواردة فى الأخبارةو البه ذهب السيد الجليل جتمال الديق أب و القضائل أحمد بن طاوسن 
ضائهي البشرى و الميحقق فى المسبر وان جعل القول الأول أولن: 


قال فى المعتبر بعد نقل القول الأول و الاستدلال عليه بصحيحه زراره و هو الخبر الخامس عشر (7)ثم القول بالتسع و نقل عليه 
صحيحه زراره المتقدمه فى الخبر الأول 80 ثم القول بالا-ثنى عشر و لم ينقل له دليلا ثم ذكر صحيحه عبيد بن زراره إلا انه 
أسندها إلى زراره على الوجه الذى قدمناه ثم صحيحه الحلبى التى قدمناها دليلا لابن الجنيد و هى الخبر الثامن (5)ثم 
قال:اختلفت الروايه أيهما أفضل؟ ففى روايه (ه)«هما سواء»و فى أخرى (2)التسبيح 


وفى روايه للا 


«انه ان كنت إماما فالقراءه أفضل و ان كنت وحدك فيسعكك فعلت أو لم تفعل». و الوجه عندى القول بالجواز فى الكل إذ لا 
ترجيح و ان كانت الروايه الأولى أولى و ما ذكره فى النهايه أحوط لكن ليس بلازم.انتهى. 


و ظاهر هذا الكلام انه جمع بالتخيير بين روايات القراءه و روايات التسبيح من غير تفصيل و كذلكك بين اخبار صور التسبيح و 
المنقول عنه فى المداركك ذلكك بالنسبه إلى صور التسبيحءو رواياته و كلامه كما ترى عام له و للاختلاف فى ترجيح القراءه 
على التسبيح و بالعكس و التفصيل فإنه اختار التخيير مطلقا و كلامه به ألصق و اليه أقرب. 


و إلى هذا القول مال جمله من متأخرى المتأخرين:منهم-السيد السند فى المداركك و المحقق الشيخ حسن فى المنتقى و الفاضل 
الخراسانى فى الذخيره و المحدث الكاشانى فى 


ص :561 
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المفاتيح و هو قوى و ان كان الأول أولى. 


و مما يؤيده اختلاف الأخبار فى كيفيه ذلك مع جوده أسانيد أكثرها و عدم مجال الحمل فيها على غير التخيير مضافا إلى ما دل 
على اتساع الأمر فى ذلكك من الأخبار مثل قوله 


فى صحيحه زراره المتقدمه (1) 


«انما هو تسبيح و تكبير و تهليل و دعاءا. 

و فى صحيحته الأخرى (؟) 

«تسبيح و تهليل و تكبير و دعاءا. 

وفى صحيحه عبيد بن زراره 20 

«و ان شئت فاتحه الكتاب فإنها تحميد و دعاء). 

و من ذلكك يظهر قوه القول الثالث فإنه لا اشكال فيه إلا من حيث زياده التكبير فى آخره و إلا فما تضمنه من التسبيحات التسع 
قد عرفت دليله و يكفى فى ثبوت التكبير فيه إطلاق الصحيحتين المذكورتين.و ينقل عن بعض المتأخرين التوقف فى ذلكك بناء 
على عدم الوقوف فى ذلكك على نص بالخصوص و الظاهر ضعفه لما قلناه. 

و ربما دل إطلاق هذه الصحاح المشار إليها على عدم اعتبار ترتيب معين و بذلك صرح المحقق فى المعتبر و مال اليه بعض 
المتأخرينءإلا انه يمكن خدشه بأن إطلاقها يجب تقييده بالأخبار الداله على الترتيب مشافا إلى وجوب تحصيل يقين البراءه من 


التكليف الثابت بيقين.و بما ذكرناه صرح فى الذكرى فقال هل يجب الترتيب فيه كما صوره فى صحيحه زراره؟الظاهر ذلك 
أخذا بالمتيقن و نفاه فى المعتبر للأصل. 


هذاءو يفهم من كلام البعض اتحاد القولين الأخيرين حيث انه استدل لابن الجنيد بصحيحتى زراره المشار إليهما و صحيحه عبيد 
بن زراره.و الظاهر تغايرهما حيث ان صريح عباره ابن الجنيد التخصيص بالتحميد و التسبيح و التكبير فهو كسائر الأقوال المتقدمه 
فى التخصيص بأذكار مخصوصه و انما يخالفها فى عدم وجوب الترتيب»و صريح المنقول عن صاحب البشرى و كذا كلام 
المحقق فى المعتبر جواز العمل بكل ما روى فى المسأله»و اما الاستدلال لابن الجنيد بتلكك الصحاح المشار إليها فغير مطابق 
لصريح 


ص لا 


اك لاضن + 


؟-5) ص 54 


م ص ع6 


عبارته حيث ان صحيحتى زراره عاريتان عن لفظ التحميد الموجود فى عباره ابن الجنيد مع زياده التهليل و الدعاء فيهما و 


صحيحه عبيد غير متضمنه للتكبير مع زياده الاستغفار فيها. 
و بالجمله فالتغاير أمر ظاهر كما لا يخفى على كل ناظر فضلا عن الخبير الماهر. 


بقى هنا شىء يجب التنبيه عليه و هو ان ظاهر 


روايه على بن حنظله ربما دلت على اجزاء مطلق الذكر حيث قال فيها )١(‏ 
١‏ 
«ان شثت فاقرأ فاتحه الكتاب و ان شثئت فاذكر الله تعالى». و قد صرح باستفادته منها جمع من أفاضل المتأخرين لكنهم ردوها 


بضعف السند فلا تنهض حجه بإثباته فلم يقل به أحد منهم لذلك.و ظاهر شيخنا المجلسى (قدس سره)و قبله الفاضل الخراسانى 
فى الذخيره الميل إلى ذلكك لظاهر الخبر المذكور إلا ان ظاهر الفاضل المشار اليه التوقق بعد ذلكك كما سيأتى فى كلامه.و اما 
شيخنا المشار اليه فظاهره الجزم بذلكك حيث قال:و الذى يظهر لى من مجموع الأخبار الاكتفاء بمطلق الذكر ثم الأفضل اختبار 


التسع.إلى آخر ما قدمنا نقله عنه. 


أقول:لا- يخفى على من لاحظ أخبار المسأله-و قد قدمناها جميعا-انه ليس فيها ما ربما يوهم ذلكك إلا روايه على بن حنظله 
المذكوره و هى مع غض النظر عن المناقشه فى سندها فلا تبلغ قوه فى معارضه الأخبار الصحاح الصراح الداله على خصوص 
التسبيح مع أنها قابله للتأويل و الحمل على تلكك الأخبار بحمل الذكر فيها على التسبيح المذكور فى تلكك الأخبارءو يؤيده ما فى 
آخر الروايه المذكوره حيث قال الراوى فى تمام الروايه بعد ان أجابه(عليه السلام)بما ذكرناه 


1 
«قلت فأى ذلك أفضل (1)؟قال هما و الله سواء ان شئت سبحت و ان شئت قرأت». فإنه صريح فى ان التخيير انما هو بين القراءه 


و التسبيح وهو مؤيد لحمل الذكر فى الجواب الأول على التسبيح؛و يعضد ذلكك ان يقين البراءه انما يحصل بالتسبيح الذى 


انافك به الأخبان. 
وقال الفاضل الخراسانى فى الذخيره:و هل يجزئ مطلق الذكر؟يحتمل ذلكك لإطلاق 


ص ادع 


ناض ث 


800 صن‎ )5-١ 


روايه على بن حنظله مع كون إسنادها معتبرا إلى ابن بكير إذ ليس فيه من يتوقف فى شأنه إلا الحسن بن على بن فضال و هو 
بمكان من الجلالله و كذا ابن بكيرءو الواسطه بينه و بين الامام(عليه السلام)و ان كان مجهولا إلا ان ابن بكير ممن اجتمعت 
العصابه على تصحيح ما يصح عنه فلا يضر جهاله حال الواسطهءو فى التعليل المذكور فى خبر عبيد بن زراره نوع اشعار بجواز 
الاكتفاء بمطلق التحميد و الدعاء و ان لم يكن دالا عليه بناء على ان عدم مدخليه خصوص الماده فى العليه ليس بذلكك 
الواضح.و الاشعار المذكور مضافا إلى رجحان دعوى عدم القائل بالفصل يؤيد جواز الاكتفاء بمطلق الذكر و يحتمل العدم لنوع 
تأمل فى اسناد الخبر و عدم صراحته فى المدعى و مخالفه ظاهره من التسويه لما سنحققه من تفضيل التسبيح و عدم قائل بهذه 
التوسعه صريحاءمع ان التكليف اليقينى يقتضى البراءه اليقينيه.انتهى.و المعتمد هو ما ذكره أخيرا لما حققناه أولا. 


1 
و اما ما ذكره من الوجوه أولا فهى وجوه مدنفه عليله ليس فى التعرض لبيان ضعفها كثير فائده بعد ما عرفت.و الله العالم. 


(المقام الثانى) [هل يبقى التخيير فى الأخيرتين لناسى القراءه فى الأوليين] 

-المشهور بين الأصحاب بقاء التخبير لناسى القراءه فى الأوليين:و قال الشيخ فى المبسوط ان نسى القراءه فى الأولتين لم يبطل 
تخيره و الأولى القراءه لئلا تخلو الصلاه منها و قال ابن أبى عقيل من نسى القراءه فى الركعتين الأولتين و ذكر فى الأخيرتين سبح 
فيهما و لم يقرأ شيئا لأن القراءه فى الركعتين الأولتين و التسبيح فى الأخيرتين. 


قال فى الذكرى:و قد روى انه إذا نسى فى الأولتين القراءه تعين فى الأخيرتين و لم نظفر بحديث صريح فى ذلكك لكن روى 
محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام)فى ناسى الفاتحه لا صلاه له .)١(‏ 


و نقل عن الشيخ فى الخلاف تعين قراءه الحمد فى الأخيرتين على ناسى القراءه فى الأوليين 


ص ماع 


)١-1‏ الوسائل الباب ١‏ هن القراءه. 


نقل ذلكك عنه السيد السند فى المداركك و المحدث الكاشانى فى المفاتيح و المجلسى فى البحار و الذى نقل عنه الشهيد فى 


الذكرى انه قال:ان نسى القراءه فى الأولتين قرأ فى الأخيرتين.و هو أعم من ذلك. 


و كتاب الخلاف لا يبحضرنى الآن لكن بعض الأصحاب قد نقل عبارته بما هذا لفظه:تجب القراءه فى الركعتين الأولتين وفى 
الأسخيرتين و الثالثه يتخير بين القراءه و التسبيح ولا بد من واحد منهما فإن نسى القراءه فى الأولتين قرأ فى الأخيرتين» و روى 
(لكان التخبير قائم.و قال الشافعى تجب قراءه الحمد فى كل ركعه و قال مالكك تجب القراءه فى معظم الصلاه و قال داود و أهل 
الظاهر انما تجب فى ركعه واحده (1)دليلنا إجماع الفرقه و أيضا قوله تعالى افَافْرَوًا كا تَبِسَرَ مِنّْها ('او هذا قد قرأ و تكراره يحتاج 
إلى دليل. 


لا 
وقول النبى(صلى الله عليه و آله) (©) 


(لا صلاه إلا بفاتحه الكتاب). 


يدل على ذلكك أيضا لأنه لم يذكر التكرار. 
:. 
وروى على بن حنظله عن نين عبد الله(عليه السلام)قال: 


«سألته عن الركعتين.الحديث». كما تقدم (ه)ثم قال و من قال لا يبطل التخيير مع النسيان استدل 


0 
بما رواه معاويه بن عمار عن أبى عبد الله(عليه 


ص ااا 


)١ -١‏ فى صحيحه معاويه بن عمار الآتيه. 

؟-1) فى المغنى ج ١‏ ص 588« يجب قراءه الفاتحه فى كل ركعه فى الصحيح من المذهب و هو مذهب مالكك و الأوزاعى و 
الشافعى»و عن أحمد انها لا تجب إلا فى ركعتين من الصلاه و نحوه عن النخعى و الثورى و أبى حنيفه»و عن الحسن انه ان قرأ 
فى ركعه واحده أجزأه و عن مالكك ان قرأ فى ثلاث أجزأه لأنها معظم الصلاهاو ارجع أيضا إلى التعليقه ١‏ ص 98". 

*- ") سوره المزملءالآيه ١؟.‏ 

*- ©) فى صحيح مسلم ج ١ص ١08‏ باب وجوب قراءه الفاتحه فى كل ركعه و البخارى باب وجوب القراءه للإمام و المأموم 
عن عباده بن الصامت عن النبى«ص» «لا صلاه لمن لم يقرأ بفاتحه الكتاب». 

ه- 0) ص 800 


السلام) (١)قال:‏ «قلت الرجل يسهو عن القراءه فى الركعتين الأولتين فيذكر فى الركعتين الأخيرتين انه لم يقرأ؟قال أتم الركوع و 
السجود؟قلت نعم.قال انى اكره أن أجعل آخر صلاتى أولها». و انما قلنا الأحوط القراءه فى هذه الحال 


0 
لما رواه الحسين ابن حماد عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (؟)قال: 


«قلت له أسهو عن القراءه فى الركعه الأولى؟قال اقرأ فى الثانيه.قلت أسهو فى الثانيه؟قال اقرأ فى الثالثه.قلت أسهو فى صلاتى 
كلها؟قال إذا حفظت الركوع و السجود فقد تمت صلاتكك». انتهى و الظاهر من هذا الكلام ان حكمه أولا بالقراءه فى الأخيرتين 
وان كان محتملا للوجوب إلا-ان آخر كلا-مه يكشف عن كون ذلك على سبيل الأولويه و الاحتياط لا على جهه التعيين كما 
نقله فى المدارك و تبعه من تبعه عليه على عادتهم غالبا من حسن الظن به فى ما ينقله»و يؤيد ما قلناه ما ذكره فى الذكرى حيث 
قال بعد ذكر روايه الحسين بن حماد المذكوره:و قال فى الخلاف ان نسى القراءه فى الأولتين قرأ فى الأخيرتين و احتج بهذه 
الروايه و أورد روايه معاويه بن عمار الآ-تيه دليلا على بقاء التخيير ثم جعل القراءه أحوط.انتهى و بذلكك يتبين لكك ما فى نقل 
أولئك الفضلاء من القصور. 


و أجاب فى المختلف عن روايه الحسين بان الأنمر بالقراءه لا ينافى التخيير فان الواجب المخير مأمور به.و نحوه الشهيد فى 
الذكرى أيضا.و فيه ان ظاهر الأمر الإيجاب عينا و التخبير يحتاج إلى دليل من خارج ليخرج عن ظاهر الأمر. 


و التحقيق فى المقام ان ما استدلوا به على التخيير فى الصوره المذكوره من صحيحه معاويه بن عمار المتقدمه فالظاهر انه لا دلاله 
فيها على ما ادعوه لأ-ن الظاهر من هذه الروايه و روايات أخر فى معناها أيضا ان المراد بجعل آخر الصلاه أولها انما هو بقراءه 
الحمدى البو زوق الأخرهى كما ساق اق ماله السيوق قن بان ناذه الجماعة. 


55١: ص‎ 


10-1) الوسائل البات »مق القراءة 
17 7) الوسائل الباب "١‏ من القراءة. 


و من أخبارها 


«قال لى:أى شىء يقول هؤلاء فى الرجل إذا فاتته مع الامام ركعتان؟قلت يقولون يقرأ فى الركعتين بالحمد و سوره.فقال هذا 
يقاب صلاته فيجعل أولها آخرها.فقلت فكيف يصنع؟فقال يقرأ بفاتحه الكتاب فى كل ركعه). 


و بذلكك يظهر ان المراد من روايه معاويه بن عمار المذكوره انما هو المنع من قراءه الحمد و السوره التى يترتب عليها قلب 
الصلاه لا قراءه الحمد وحدها التى هى أحد الفردين المخيرين و انها تتعين هنا من حيث النسيان أولا.و بذلكك يظهر ان ما ذكره 
فى المختلف و تبعه عليه بعض من تأخر عنه من ان هذه الروايه كما لا دلا-له لها على وجوب القراءه فهى تدل على أفضليه 
التسبيح محل نظر. 


ويدل على وجوب القراءه فى الصوره المذكوره-زياده على روايه الحسين بن حماد المتقدمه بالتقريب الذى ذكرناه فى بيان 
الاستدلال بها و جواب ما اعترضوا به على دلالتها- 


صحيحه زراره المرويه فى الفقيه عن أبى جعفر(عليه السلام) (؟')قال: 


«قلت له رجل نسى القراءه فى الأولتين فذكرها فى الأخيرتين؟فقال يقضى القراءه و التكبير و التسبيح الذى فاته فى الأولتين فى 


الأخيرتين ولاشىء عليه». 


و الظاهر ان هذه الروايه هى التى تقدمت الإشاره إليها فى كلام الشهيد(قدس سره) فى الذكرى من قوله:و قد روى انه إذا نسى 
فى الأولتين القراءه تعين فى الأ-خيرتين» و ذكر انه لم يظفر بحديث صريح فى ذلكك فإنه ربما نقل له ذلك مجملا و لكنه لم 
يقف على الخبر.و الظاهر انه هذا الخبر فإنه-كما ترى-صحيح صريح فى الإتيان بالقراءه فى الأخيرثين. 


و بعض المتأخرين نقل هذه الروايه عاريه عن لفظ«فى الأخيرتين»فى آخر الخبر و أجاب عنه بجواز ان يكون المراد انه يقضى 
القراءه بعد الفراغ من الصلاه إذ 


ص وا 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من الجماعه. 


9 6) الوسائل آلباك + من القراءة 


ليس فيها تعيين زمان القضاء.و هو مسلم بالنسبه إلى ما نقله من الروايه العاريه عن اللفظ المشار اليه و اما على ما نقلناه من وجوده 
كما هو المنقول فى كتب الأخبار فلا وجه لكلامه و من ذلكك يظهر لكك ان القول بوجوب القراءه فى الصوره المذكوره ليس 
ببعيد لظاهر الخبرين المذكورين.و تأويلهما وان أمكن إلا انه فرع وجود المعارض.و المعارضه بعموم الأخبار الداله على التخيير 
و شمولها للناسى و غيره معارضه بما دل على عدم صحه الصلاه بدون الفاتحه من 

:. :0 
قولة(ضك الله عليدو 1ل 403 
«لا صلاه إلا بفاتحه الكتاب). 


و نحوهءفإن أجابوا-بأنه محمول على العامد جمعا بينه و بين ما دل على صحه صلاه ناسى الفاتحه فى جميع الصلاه-أجبنا عن 
الأول بأنه محمول على غير الناسى جمعا و مرجعه إلى تخصيص عموم اخبار التخيير بهذين الخبرين و العمل بالخاص مقدم كما 
هو القاعده المسلمه عندهم. 

و كيف كان فأولويه القراءه و استحبابها كما ذكره الشيخ مما لا يرتاب فيه و انما الكلام فى الوجوب و قد عرفت ان ظاهر 


الخبرين ذلكك إلا انى لم أقف على قائل به. 
0 
و الله هو العالم. 


(المقام الثالث) [الأقوال فى أخيرتى المأموم فى الرباعيه و أخيرته فى الثلاثيه] 


اشاره 


-المفهوم من كلا-م جمله من الأصحاب ان التخيير المجمع عليه فى الأخيرتين بين الحمد و التسبيح انما هو فى ما عدا أخيرتى 
المأموم فى الرباعيه و أخيرته فى الثلاثيه»و ذلكك فإنهم قد اختلفوا هنا فى ما يجب على المأموم و جعلوا هذا الخلاف شعبه من 
الخلاف فى أولتى المأموم بالنسبه إلى جواز القراءه له و عدمه. 


و اختلفوا فى الأخيرتين هنا على أقوال نقلها شيخنا الشهيد الثانى فى الروض و لا بأس فى التعرض لها و بيان ما هو الحق المستفاد 
من اخبار أهل الذكر(عليهم السلام)فيها: 


الأول -وجوب القراءه مخيرا بينها و بين التسبيح 


كما لو كان منفردا جهريه كانت الصلاه أو إخفاتيهءقال و هو قول أبى الصلاح و ابن زهره.أقول و هو صريح عبائر أكثرهم و 
كذا صريح كلام المرتضى (رضى الله عنه)قال:لا يقرأ المأموم خلف 


ص ع 


.ع١9 ارجع إلى التعليقه ؟ ص‎ )١ -١ 


الموثوق به فى الأ-ولتين فى جميع الصلوات.إلى ان قال:و اما الأخيرتان فالأولى أن يقرأ المأموم أو يسبح و روى انه ليس عليه 
ذلك (0). 


(الثانى) -استحباب قراءه الحمد وحدها فى الجهريه و الإخفاتيه 


و نقله فى الروض عن الشيخ بقول مطلق و لم يسنده إلى كتاب و الذى فى النهايه و كذا فى المبسوط لا دلاله فيه على ذلكك لانه 
لم يذكر حكم الأدخيرتين فى كلا-مه فيجوز رجوعه إلى ما قدمه فى صدر كلامه من الأولتينءقال فى النهايه:إذا تقدم_من هو 
بشرائط الإمامه فلا تق رأن خلقه سواء كانت الصلاه مما يجهر فيها بالقراءه أو لا يجهر بل تسبح مع نفسكك و تحمد اللّهءو ان 
كانت الصلاه مما يجهر فيها بالقراءه فأنصت للقراءه فإن خفى عليكك قراءه الإمام قرأت لنفسكءو ان سمعت مثل الهمهمه من 
قراءه الإمام جاز لكك ان لا تقرأ و أنت مخير فى القراءه»و يستحب لكك ان تقرأ الحمد وحدها فى ما لا يجهر الامام فيها بالقراءه و 
ان لم تقرأها فليس عليكك شىء.انتهى.و نحوه فى المبسوطءو هو ظاهر كما ترى فيما قلناه إذ لا اشاره فيه إلى الأخيرتين بوجه بل 
جميع ما ذكره من الأحكام بمقتضى سياق الكلام انما يرجع إلى الأولتين. 


(الثالث)-التخيبر فى الجهريه بين قراءه الحمد و التسبيح استحبابا 


»قال ف الروض وهو ظاهر جماعه:منهم-العلامه 0 المختلف أقول قال العلامه فى المختلف-بعد نقل الأقوال ف ماله القراءه 
خلف الامام و شطر من اخبار المسأله-ما هذا لفظه: 


و الأقرب فى الجمع بين الأخبار استحباب القراءه فى الجهريه إذا لم يسمع و لا همهمه لا الوجوب و تحريم القراءه فيها مع 
السماع لقراءه الامام و التخيبر بين القراءه و التسبيح فى الأ-خيرتين من الإخفاتيه.و أنت خبير بان ظاهر كلا-مه هو الوجوب لا 
الاستحباب و ذلكك فى الإخفاتيه لا الجهريه كما نقل عنه فالنقل لا يخلو من الخلل فى الموضعين المذكورينءو بالجمله 


ص ورف 


أت١)‏ الوسائل النات من الجماعه: 


فكلام العلامه هنا يرجع إلى القول الأول إلا انه خص ذلك بالصلاه الإخفاتيه و ظاهر قول الثلاثه المتقدمين العموم. 
(الرابع) -سقوط القراءه و التسبيح 


ولم ينقل هذا القول فى الروض مع انه صريح ابن إدريس(قدس سره)حيث قال:اختلفت الروايه فى القراءه خلف الامام الموثوق 


به 
فروى 2102 


انه لا-قراءه على المأموم فى جميع الركعات و الصلوات سواء كانت جهريه أو إخفاتيه. و هى أظهر الروايات و الذى تقتضيه 
أصول المذهب لأن الإمام ضامن للقراءه بلا خلاف بين أصحابناء 


وروىف(0) 


انه لا قراءه على المأموم فى الأولتين فى جميع الصلوات الجهريه و الإخفاتيه إلا ان تكون صلاه جهر لم يسمع فيها المأموم قراءه 
الإمام فيق رأ لنفسه.. 


وروى 00 

انه ينصت فى ما جهر فيه الإمام بالقراءه و لا يقرأ هو شيئا و يلزمه القراءه فى ما خافت.. 
وروى 

انه بالخيار (؟)فى ما نخافت فيه الإمامء. فأما الركعتان الأخيرتان 

فقدروى (0) 

انه لا قراءه على المأموم فيهما و لا تسبيح.. 

وروى20) 

انه يقرأ فيهما أو يسبح. و الأول أظهر لما قدمناه.انتهى. 

(الخامس) -التخيير يبن القراءه و التسبيح و السكوت 


و أفضليه الأول ثم الثانى»و هو قول ابن حمزه فى الوسيله كما نقله عنه فى الذكرى.و هذا القول لم ينقله فى الروض أيضاءقال فى 
الكتاب المذكور:و إذا اقتدى بالإمام لم يقرأ فى الأولتين فإن جهر الامام و سمع أنصت و ان خفى عليه قرأ و ان سمع مثل 
الهمهمه فهو مخير وان حافت الامام سبح فى نفسهءو فى الأخيرتين ان قرأ كان أفضل و ان لم يقرأ جاز و ان سبح كان أفضل 


من السكوت. 
ل 
(السادس) -استحباب التسبيح فى نفسه و حمد الله أو قراءه الحمد مطلقا 


» نقله فى الروض عن الشيخ نجيب الدين يحيى بن سعيد.و عندى ان عبارته ليست 


ص رم 


أ 1)الوشائل البات #9 من الجماعه. 
اك )١‏ الشرائو طن 21 

عب #) الوسائل البان #9 من الجماعة: 
#دغ) الوسائل الباى #* من الجماعه. 
ه- 0) الوسائل الباب 7" من الجماعه. 
ع- 6) الوسائل الباب 7" من الجماعه. 





صريحه فى ان ذلكك فى الأخيرتين بل ظاهرها كونه فى الأوليين»حيث قال:و لا يقرأ المأموم فى صصلاه جهر بل يصغى لها فان لم 
يسمع و سمع كالهمهمه أجزأه و جاز ان يقرأء وان كان فى صلاه إخفات سبح مع نفسه و حمد الله»و ندب إلى قراءه الحمد فى 
ما ا جه فيو ل تعرضن فيها-كما ترى-للأخيرتين بل ظاهرها انه فى الأوليبن من الصلاه الإخفاتيه يستحب له التسبيح و الحمد 
للهءثم روى استحباب قراءه الحمد فى الحال المذكوره 


(السابع) [تحريم القراءه فى أخيرتى الإخفاقيه] 
-ما اختاره الفاضل الخراسانى فى الذخيره من تحريم القراءه فى أخيرتى الإخفاتيه حيث قال-بعد نقل جمله من عبائر الأصحاب 
فى المقام و شطر من اخبار مسأله القراءه خلف الامام-ما لفظه:إذا عرفت هذا فاعلم ان الذى يترجح عندى بالنظر إلى هذه 


الأخبار تحريم القراءه فى الإخفاتيه مطلقا سواء كانت فى الأوليين أم فى الأخيرتين.انتهى. 


أقول:الظاهر ان منشأ اختلاف هذه الأقوال فى المقام هو اختلاف الأخبار عنهم (عليهم السلام)فى القراءه خلف الامام و اختلااف 
الأذهان فى ذلكك و الافهام من المنع فيها عن القراءه مطلقا أو فى الأوليين خاصه أو التفصيل بين الجهريه و الإخفاتيه. 


و أنت خبير بان ما قدمناه من الأخبار المستفيضه على أفضليه التسبيح فى الأخيرتين شامله بعمومها أو إطلاقها للمأموم و الأخبار 
الداله على التخيير و التسارى أو أفضليه القراءه كذلكك شامله لاخيرتى المأموم أيضاءو يدل على خصوص المأموم و ان الأفضل 
له التسبيح الخبر الرابع و هو صحيح زراره مكررا ذلكك فيه و الخبر التاسع و الخبر الثالث عشر و السادس عشر (١)بالتقريب‏ 
المذكور فى ذيله.و ليس فى اخبار القراءه خلف الإمام التى فرعوا عليها هذا الاختلااف ما يدل على خصوص الأ-خيرتين بل 
دلالتها على ذلكك ان كان انما هو بالإطلاقءو حينئذ فقد تعارض الإطلاقان فلا بد من تقييد أحدهما بالآخرءو الظاهر ان الأخبار 
الأولى أظهر فى العموم و الشمول لوضوح الدلاله فيها بالتقريبات التى وشحناها به كما 


ص :6 


1-١‏ ص 0و" وعو"او مو" وعوم, 


قدمناه سيما مع تأيدها بالأخبار التى أشرنا إليها مصرحه بالمأموم بخصوصه دون هذه الأخبار» فإن من المحتمل فيها قريبا-بل هو 
الظاهر-اختصاص المنع من القراءه بحال المتابعه فى الأوليين للإمام و هو الموضع الذى تتعين فيه القراءه حتما و به انقسمت 
الصلاه إلى جهريه و إخفاتيه دون الأخيرتين بحيث لم تتعين فيهما القراءه بل كانت مرجوحه كما أوضحناه من أولويه التسبيح.و 
أيضا فلو اختار الإمام القراءه كانت قراءته إخفاتيه كما هو المجمع عليه بينهم فكيف يترتب عليه حكم كلى بالنسبه إلى المأموم 
من تحريم القراءه و عدمه أو التفصيل بالسماع و عدمه و الانقسام باعتبار ذلكك إلى الجهريه و الإخفاتيه؟فانا وان سلمنا جريان 
هذه الشقوق فيما إذا اختار الإمام القراءه المرجوحه باعتبار انه لا منافاه بين وجوب الإخفات و السماع و الإنصات كما قيل إلا انه 
لا يتم فى ما إذا اختار التسبيح فكيف يصح الحكم بتحريم القراءه على المأموم مطلقا؟مع عدم جريان الدليل على تقدير تسليمه 
إلا فى ماده اختيار الإمام القراءه. 


و الظاهر ان منشأ الشبهه فى هذا الاختلاف هو ما اتفقت عليه كلمتهم من أصاله القراءه فى الأخيرتين و ان التسبيح إنما يؤتى به 
عوضا عنها و لذا ترى أكثر عباراتهم بالتسبيح بلفظ البدليه عن القراءه فيقولون«و يجزئ بدلا عن القراءه التسبيحاو لا سيما بالنسبه 
إلى الامام عندهم فإن القراءه فى حقه آكدءو قد عرفت ان الظاهر من الأخبار خلافه للنهى عن القراءه فى تلكك الأخبار الصحاح 
الصراح و النفى لها و دلاله صحيحه عبيد بن زراره (()على فرعيه القراءه كما تقدمت الإشاره اليه.و منه يظهر ان الأظهر هنا هو 
التخبير مع أفضليه التسبيح كغيره حسبما حققناه سابقا. 

و من الأخبار التى اعتمدوها هنا فى ما ذهبوا اليه و بنوا عليها 

:. 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن الصلاه خلف الامام اقرأ خلفه؟فقال اما الصلاه التى لا يجهر فيها بالقراءه فإن ذلكك جعل اليه 


فلا تقرأ خلفه و اما 


ص 01 


.8١؟ ص‎ 0١-١ 
من الجماعه.‎ ”١ الوسائل الباب‎ 075 


الصلاه التى يجهر فيها فإنما أمر بالجهر لينصت من خلفه فان سمعت فأنصت و ان لم تسمع فاقرأ». فإن قضيه الجعل إلى الامام فى 
الصلاه الإخفاتيه بمعنى الاعتماد على قراءته و الاكتفاء بها فلا يجوز للمأموم القراءه لذلكك لا يتم كليا إلا فى الأوليين لوجوب 
القراءه عليه فيهما حتما و اما الأخيرتان فحيث كان مخيرا فيهما سيما مع أفضليه التسبيح له كما اخترناه فكيف يتم الجعل اليه و 
الاعتماد عليه فى سقوط القراءه عن المأموم و تحريمها عليه؟و الحال انه ليس القراءه عليه واجبه بل الأفضل له التسبيح كما هو 
المفروضءو قضيه الإنصات فى الجهريه أظهر فإن تحريم القراءه من حيث وجوب الإنصات لا يجرى إلا فى الأوليين فإن القراءه 
فى الأخيرتين على تقدير اغشارها إخفاته إجماعاءو جمله الرواياث الوارده فى هذا المجال كلها على هذا المنوال و ان تفاوتت 
فى وضوح الدلاله على ذلك. 


و اما ما دل على المنع من القراءه خلف الامام بعمومه و إطلاقه 
كقوله(عليه السلام) (21 


«من قرأ خلف إمام يأتم به فمات بعث على غير الفطره». و نحوه فهو غير معمول عليه عندهم على عمومه كما نبهوا عليه و شذ 


هذاءو ما نقل من الروايه فى كلام جمله منهم بعدم القراءه و التسبيح كما اختاره ابن إدريس لم أقف عليها فى شىء من كتب 
الأخبار التى تحضرنى الآآن إلا انه قد 


روى الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين (5) 


«سألت أبا الحسن (عليه السلام) عن الركعتين اللتين يصمت فيهما الامام أ يقرأ فيهما بالحمد و هو امام يقتدى به؟قال ان قرأت فلا 
بأس.و ان سكت فلا بأس». و من المحتمل ان تكون هذه الروايه هى المشار إليها فى كلامهم فان ظاهرها التخيير بين القراءه و 
السكوت إلا ان القول بذلك قول أبى حنيفه كما تقدم ذكره (5افيجب حمل الروايه على التقيه لذلكك و لمعارضتها بالأخبار 
المستفيضه الدال أكثرها على التسبيح و جمله منها على القراءه أو الأفضليه فى أحدهما أو 


ص 0016 
0١-١‏ الوسائل الباب "١‏ من الجماعه. 


اك ؟) الوسائل البات #8 من الجماعه: 
*- *) ارجع إلى التعليقه ١‏ ص 4 


التخبير.و به يظهر ان ما ذهب اليه ابن إدريس من اختيار السكوت غير جيد. 


(المقام الرابع) [هل الزائد على الأقل على القول بالتخيبر واجب أو مستحب] 


اشاره 


لو قلنا بالتخيير بين الضور المتقدمه كما هو أحد الأقوال فى المسألهو مكار المكلف الاتيان بما زاد على الأربع السييحاف كنا 
هو القول الأول من الأقوال المتقدمه أو الثلاث كما هو مذهب ابن الجنيد-فهل يوصف الزائد هنا بالوجوب أو الاستحباب؟قولان 


و اعترضه شيخنا الشهيد الثانى فى الروض بان قوله:«لا شىء من الواجب يجوز تركهان أريد تركه مطلقا يعنى و لو إلى بدل 
فمنعه واضح لانتقاضه بالواجبات الكليه كالتخييريه و إخوتهاءو ان أريد به لا إلى بدل فمسلم لكن المتروكك له ههنا بدل و هو 
الفرد الناقص بمعنى ان مقوليه الواجب على الفرد الزائد و الناقص كمقوليه الكلى على أفراده المختلفه قوه و ضعفاءو حصول 
البراءه بالفرد الناقص لا من حيث هو جزء الزائد بل من حيث انه الفرد الناقصءو قد وقع مثله فى تخيير المسافر بين القصر و 
الإتمام.و هذا هو التحقيق فى المقام.انتهى و المشهور الأول و هو الذى جزم به فى الروض و نسبه فى الروضه إلى ظاهر النص و 
الفتوى و الظاهر انه الأقوىءو على تقديره ففى المقام سؤالات: 


أحدها-انه لقائل أن يقول ان اللا-زم مما ذكر إمكان كون الزائد واجبا لكن إذا تحققت البراءه فى ضمن الفرد الناقص لم يبق 
دليل على وجوب الزائد فنحن لا نستبعده لكن ننفيه حتى يقوم عليه الدليل. 
هكذا قرره فى الروض ثم أجاب عنه بان الروايات الداله على القدر الزائد الواقعه بصيغه الأمر- 
كقوله(عليه السلام)فى صحيحه حريز عن زراره )١(‏ 
ل 0 0 


«فقل سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله(ثلاث مرات». و كون ذلكك واقعا بيانا تلواجب-ثدل على 


ص رون 


)١-١‏ ص قم؟. 


وصف الزائد بالوجوب و لما لم يتم وجوبه عينا للروايه الداله على الا-جتزاء بالأقل لزم القول بوجوبه تخييرا من جهه تأدى 
الذاعسونة وعشيرة اسان 


هكذا حقق(قدس سره)الجواب و الظاهر ان مراده يرجع إلى منع تحقق البراءه فى ضمن الفرد الناقص بقول مطلق بل انما يتم 
ذلك فيما لو قصد الامتثال بالناقص لكونه فردا ناقصا من افراد الواجب الكلى بأن قصده أولا أو عدل اليه عند تمامهءاما إذا قصد 
الامتثال بالكامل و إيقاع الناقص ضرورى من حيث انه جرؤه فتحقق البراءه بالفرد الناقص و الحال هذه ممنوع» كما انه لو قصد 
المكلف فى مقام التخبير بين القصر و الإتمام الامتثال بالأربع فإنه لا يبرأ بما لو سلم ساهيا على الركعتين أو أحدث أو فعل منافيا 
على القول باستحباب التسليم أو وجوبه خارجاءو حينئذ فدلاله الروايه على وصف الزائد بالوجوب من حيث انه جزء الواجب و 
هو مجموع التسبيحات التسع مثلا لا من حيث الزياده و إطلاق الزائد عليه مجازا بالنظر إلى اختيار الفرد الناقص.هكذا ينبغى ان 
يحقق كلامه و إلا فلو سلم للسائل تحقق البراءه فى ضمن الفرد الناقص مطلقا و انه يخرج به من العهده و جعل مطرح الكلام فى 
الزائد خاصه لم يتم الجواب بالتزام خطابه بالزياده على وجه الإيجاب إذ بعد الخروج عن عهده الخطاب كيف يبقى اللإيجاب؟ و 
أورد بعضهم السؤال بما صورته:لقائل أن يقول لا ريب ان المكلف إذا اتى بالتسبيحه الواحده منها برئت ذمته بذلكك و لا مجال 
لقصده بالثانيه و الثالثه الوجوب إذ لا يعقل بعد ذلك فى المأتى به وصف الوجوب. 

ثم أجاب عنه بما لفظه:و لكك ان تقول لا ريب ان المأمور به هنا هو الأمر الكلى الذى هو الموصوف بالوجوب و وجوده فى 
الخارج انما هو فى ضمن جزئياته و تحقق الكلى فى ضمن جزئياته لا يلزم ان يكون على وجه واحد بل قد يتفاوت ذلكك بالقوه 
و الضعف فعلى هذا نقول كون التسبيحه الواحده فردا للكلى مبرئا للذمه لا يمنع منه انضمام ما به يتحقق الفرد الكامل و يكون 
ذلكك طريق البراءه.انتهى. 


ص ارون 


وأنت خبير بما فيه مما أشرنا إليه آنفا فإنه متى سلم كون التسبيحه الواحده التى أنى بها أحد أفراد الكلى و ان الذمه قد برئت 
بالإتيان بها فبعد براءه الذمه من ذلكك الواجب الكلى بالإتيان بأحد أفراده كما هو المفروض كيف يعقل عود الوجوب و اشتغال 
الذمه حتى يكون انضمام ما به يتحقق الفرد الكامل طريق البراءه؟ و التحقيق فى ذلكك هو ما أشرنا إليه من التفصيل و دوران 
ذلك مدار قصد المكلف فإنه متى قصد المكلف الصوره الناقصه من أول الأمر أو عدل إليها قبل تجاوزها فلا ريب فى صحه ما 
اتى بهءو على هذا فالزياده لا توصف بوجوب -لحصول البراءه بما اتى به و سقوط التكليف.و لعدم تعلق النيه بهذه الزياده و 
العبادات تابعه للقصود و النيات-و لا باستحباب لعدم الدليل عليه.نعم نفس الصوره الكامله هى الموصوفه بالوجوب لأنها أحد 
أفراد الكلى التخيبرى و بالاستحباب لأنها الفرد الكامل منه لا هذه الزياده كما توهموه؛و متى قصد المكلف الصوره الزائده 
فالواجب هو مجموع تلك الصوره.و ما اتى به من الصوره الناقصه ضمن هذه الصوره الكامله لا يكون مبرئا للذمه ما لم يتعلق به 
قصد من أول الأمر أو عدول اليهءو لو حصل براءه الذمه بها بمجرد الإتيان بها كما يوهمه ظاهر كلامهم للزم مثله فى من قصد 
فى مواضع التخيير أربعا ثم سلم ساهيا على الركعتين فإنه يجتزئ بهما و تصح صلاته وان لم يقصدهما مع انه ليس كذلك.و 
بالجمله فإن كلامهم هنا غير منقح و قد تقدم لنا تحقيق فى ذلكك فى كتاب الطهاره فى مسأله المسح من باب الوضوء. 


الثانى-انهم صرحوا بوصف الزائد بالاستحباب مع حكمهم بوجوبه تخييرا و الوجوب و الاستحباب حكمان متقابلان. 


و أجاب عن ذلك جمع من الأصحاب:منهم-شيخنا الشهيد الثانى بحمل الاستحباب على العينىءقال بعد ان جزم بالوجوب 
التخييرى ما لفظه:و يبقى إطلاق الاستحباب على الفرد الزائد محمولا على استحبابه عينا بمعنى كونه أفضل الفردين الواجبين 


ص :5 


وذلك لا ينافى وجوبه تخييرا من جهه تأدى الواجب به و حصول الامتثال.انتهى. 


أقول:و بذلكك يظهر الجواب عما أورده السيد السند صاحب المدارك فى المقام من انه ان أريد بالاستحباب المعنى العرفى و 
هو رجحان الفعل مع جواز تركه لا إلى بدل لم يمكن تعلقه بشىء من افراد الواجب التخييرىءو ان أريد به كون أحد الفردين 
الواجبين أكثر ثوابا من الآخر فلا امتناع فيه إلا انه خروج عن المعنى المصطلح.انتهى و حاصل الجواب حينئذ التزام الشق الثانى 


و ربما أجيب عن ذلكك أيضا بالتزام الشق الأول»و جواز ترك المندوب لا إلى بدل من جهه ندبه لا ينافى عدم جواز تركه من 
جهه أخرى و هى جهه وجوبه التخييرى باعتبار كونه أحد أفراد الواجب.و غايه ما يلزم اتصافه بالوجوب و الاستحباب باعتبارين 


ولا امتناع فيه و انما يمتنع اتصافه بهما من جهه واحده و هو غير لازم هنا. 


و أجيب عنه أيضا بناء على ذلكك بان الاستحباب متعلق بالفرد الكامل من افراد المخير و يجوز تركه لا إلى بدل إذ لا يقوم مقامه 
فى الكمال غيرهءو البدل الحاصل من فعل الواجب انما هو بدل لهذا الفرد من حيث الوجوب لا من حيث الاستحباب. 


و أنت خبير بان هذا الجواب راجع فى المعنى إلى ما قبله كما لا يخفى. 


ثم انه لا يخفى ان ظاهر كلامهم كون محل البحث و مطرح النزاع هو الزائد بعد الإتيان بالصوره الناقصه و قد أشرنا فى جواب 
السؤال الأول إلى عدم صحته بل ينبغى ان يجعل مطرح البحث هو مجموع التسبيحات الزائده و هى الاثنتا عشره أو التسع أيهما 
اتى بها فإنه الموصوف بالوجوب التخييرى و الاستحباب الذاتىءو اتصافها بالأول لكونها أحد أفراد الواجب التخييرى و بالثانى 
لكونها الفرد الكاملءو كلام الأصحاب لا يخلو من الإجمال بل الاختلال وان أحببت تحقيق الحال زياده على ما ذكرناه فى هذا 
المجال فارجع إلى ما حققناه فى باب الوضوء فى مسأله المسح على الرأس فإنا قد استوفينا ثمه 


نا 


الكلام بما لا يحوم حوله نقض ولا إبرام.و الله الهادى لمن يشاء. 


الثالث-لو شرع فى الزائد على الأقل فهل يجب عليه المضى فيه و يجب إيقاعه على الوجه المأمور به فى الواجب من الطمأنينه و 
غيرها من الهيئات الواجبه أم يجوز تركه و تغييره عن الهيئه الواجبه؟يحتمل الأول لما تقدم من كونه موصوفا بالوجوب ولا ينافيه 
تركه بالكليه كما مر فيكون المكلف مخيرا ابتنداء بين الشروع فيه فيوقعه على وجهه و بين تركهءو يحتمل الثانى لأن جواز تركه 
أصلا قد يقتضى جواز تبعيضه و تغيبره عن وصفه مع كونه ذكر الله تعالى بطريق اولى فيبقى حاله مراعى منظورا إليه فى 
آخره»فان طابق وصف الواجب كان واجبا و ترتب عليه ثواب الواجب و حكمه و إلا- فلاو لا-قاطع بأحد الأ-مرين فليلاحظ 
ذلك.هكذا قرره فى الروض سؤالا و جوابا.و قال بعض مشايخنا المتأخرين بعد نقل ملخص ذلك عنه ما لفظه:أقول لا يبعد ان 
يقال اك قصد الاشالالافل:فالعة:الماتن لآن الزاتد. يسك ابن بواجتي قله ميحذ و رق تر كا تفميرم بل هوهق قنيل الأد كان 
المأذون فيها فى الصلاه عموماءو ان قصد الامتثال بالفرد الزائد فالحق الأول لعدم تحقق الخروج عن عهده الخطاب بالناقص كما 


حررناه فى ما سبق.انتهى. 


أقول:و هذا الكلام ناظر إلى ما أشرنا إليه فى جواب السؤال الأول و لكنه لا يخلو من نظرءو ذلكك لأن ما ذكره(قدس سره)أولا 
بناء على قصد الامتثال بالأقل من انه لا محذور فى تركك الزائد ولا تغييره متجه لو كان قصد المكلف من الإتيان بالزائد مجرد 
الذكر فإنه لا محذور فى تركه ولا تغييره عن وصفه اما لو قصد به التسبيح الموظف فى المقام كما يعطيه مراعاه حاله فى آخره 
على ما ذكره فى الروض و لم يأت به على الوجه المأمور به مع انه قصد أولا الامتثال بالأقل ففيه إشكال.لأنه مع قصد الامتثال 
بالأقل كما لا يكون الزائد واجبا لحصول البراءه بالأقل كذلك لا يكون مستحبا لعدم الدليل عليه.و الركون فى أمثال هذه 
المقامات إلى قضيه الذكر لا يسد باب الإيراد فإن المكلف 


ص حفرور 


لو فعل بعض الأذكار فى الصلاه فى مقام لم يعينه الشارع فيه معتقدا تعيينه و استحبابه هناكك كان تشريعا محرما البته. 


و ما ذكره ثانيا-من انه ان قصد الامتثال بالفرد الزائد فالحق الأول لعدم تحقق الخروج عن عهده الخطاب بالناقص-متجه فى مقام 
الزياده على الناقص كما هو فرض المسأله.لاستلزامه مع القطع قبلها عدم الإتيان بما قصده من الفرد الزائد فلا بد ان يوقعه على 
وجهه أو يتركه حذرا من تغيير الهيئه الواجبه»اما لو قطع على الناقص بعد قصد الفرد الزائد قاصدا العدول اليه فلم لا يجوز ذلكك 
وما المانع منه؟و قد صرح المحقق فى المعتبر فى مسأله القصر و الإتمام بأنه يجوز لمن نوى الإتمام الاقتصار على الركعتين و 
لمن نوى القصر الإتمام أيضاءو استحسنه فى المدارك فلم لا يجوز ان يكون هنا كذلكك؟ و بالجمله فإنه قد تلخص مما ذكرنا 
ان الأظهر فى المقام ان يقال انه متى قصد أحد الأفراد الزائده و تجاوز الفرد الناقص فالظاهر وجوب الإتمام لما ذكرناءو متى 
قصد الفرد الناقص و زاد عليه قاصدا العدول إلى أحد الأفراد الزائده وجب ذلكك أيضاءلأن الظاهر انه لا فرق بين قصده أولا و 
العدول اليه ثانيا كما صرحوا به فى صوره التخيير بين القصر و الإتمام»و ان قصد بالزائد مجرد الذكر فأولى بالصحهءو اما انه 
يقصد به التسبيح الموظف و يقطع بعد تجاوز المرتبه الاولى و قبل بلوغ احدى المراتب الزائده ففيه اشكال لما ذكرنا. 


قنبيه [جريان الخلاف فى مسح الرأس و ذكر الركوع و السجود أيضا] 


لا يخفى ان ما ذكر من الخلاف فى المقام و ما وقع فيه من النقض و الابرام جار أيضا بالنسبه إلى القدر الزائد على المسمى فى 
مسح الرأس كما تقدم البحث فيه فى كتاب الطهاره»و كذا فى تكرير التسبيح فى الركوع و السجود زياده على القدر المجزئ و 
ما يتأدى به أقل الواجب. 


ص :51 


و نقل بعض مشايخنا المحققين المتأخرين عن شيخنا الشهيد فى الذكرى انه اختار هنا وجوب الزائد مع انه اختار فى المسح 
الزاثفاعن النسي الابمهات النقانا إلى كوا ردثر كمفاله وهر عجيين: 


ونقل عنه ذلك فى الروض تفصيلا و استحسنهءقال و استقرب شيخنا الشهيد فى الذكرى استحباب الزائد عن أقل الواجب 
محتجا بجواز تركهءقال هذا إذا أوقعه دفعه واحده و لو أوقعه تدريجا فالزائد مستحب قطعا.و هذا التفصيل حسن لانه مع التدريج 
يتأدى الوجوب بمسح جزء فيحتاج إيجاب الباقى إلى دليل و الأصل يقتضى عدم الوجوب بخلاف ما لو مسحه دفعه واحده إذ 
لم يتحقق فعل الواجب إلا بالجميع.انتهى. 


و قيل عليه ان ذلك مناف لما صرح به(قدس سره)فى هذا المقام من وجوب الزائد من التسبيحات كما نص عليه فى الروض و 
نسبه فى الروضه إلى ظاهر النص و الفتوى إذ التدريج هنا ضرورى فينبغى القطع باستحباب الثانيه و الثالثه من التسبيحات. 


و نقل عن شيخنا البهائى(قدس سره)انه فرق بين المسح و التسبيح بأنه يجوز فى التسبيح قصد استحباب الزائد على الواحده 
بخلاف المسح فإنه يجب قصد وجوب الزائد مطلقا حذرا من لزوم تكرار المسح.و هو تحكم و تعليله عليل. 

لا 
والذى يظهر لى ان ما ذكره الشهيدان(رفع الله مقامهما)من التفصيل المذكور صحيح لا-غبار عليهءو الإ-يراد عليهما بمسأله 


التسبيح لا يصغى اليه و لا- يلتفت اليه لظهور الفرق بين المقامينءلا كما نقل عن شيخنا البهائى بل من حيث ان وجه التخيير 
بالنسبه إلى المسح غيره بالنسبه إلى التسبيحءفان القول بالتخيير فى التسبيح إنما ادى اليه ضروره الجمع بين الأخبار المختلفه فى 
بيان كيفيته كما أشار إليه كلاسم الروض فى ما تقدم فى جواب السؤال الأسولءو القول به فى المسح انما نشأ من إطلاق الأمر 
الصادق بمجرد المسمى ولو بجزء من إصبع و بالمسح بمجموع الثلاث الأصابع و ما بينهما من الافراد» و افراد الكلى فى الأول 
هى مجموع كل واحده من الصور التى وردت بها النصوص و فى 


ص :ع6 


الثانى هو كل مسحه أوقعها المكلف دفعه أعم من ان تكون يسيره أو مستوعبهءو حينئذ فالمكلف إذا مسح تدريجا فقد ادى 
الواجب الذى هو مسمى المسح بهذا الجزء الذى قطع عليهءفا يجاب المسح على الباقى بعد القطع على ذلكك الجزء الذى حصل 
المسمى فى ضمنه و برئت الذمه به يحتاج إلى دليل و ليس».بخلاف التسبيح فان المكلف إذا تجاوز الصوره الناقصه قاصدا إيجاد 
الكلى فى ضمن احدى الصور الزائده لم يصدق أنه أوجد الكلى فى ضمن الناقصهءحيث انه لم يقصدها بالكليه و ان كان 
حصولها ضروريا من حيث الجزئيهءو العبادات تابعه للقصود و النيات و إلا لم تكن الأفراد الزائده افرادا للواجب الكلى بالمرهءلأن 
الصوره الصغرى حاصله فى ضمنها البته فلو كان مجرد الإتيان بها وان لم تكن مقصوده موجبا لحصول الكلى فى ضمنها و 
حصول البراءه اليقينيه من التكليف لزم ما قلناه و فيه رد للأخبار الداله على وجوبها المحموله على الوجوب التخييرى جمعا. 


و الظاهر ان منشأ الإ-يراد هو توهم كون محل الاتصاف بالاستحباب و الوجوب التخييرى هو الزائد على الصوره الناقصه كما 
تقدمت الإشاره إليه»إذ على تقديره لو جعل مناط الحكم بالوجوب و الاستحباب هو الاتصال و الانفصال تعين هنا الحكم 
بالاستحباب لتحتم انفصال التسبيحه الثانيه و الثالثه عما قبلها. 


و مما ذكرنا يعلم الكلام أيضا فى تسبيح الركوع و السجودءفان قلنا ان الواجب فيهما هو مجرد الذكر كما هو أحد القولين كان 
من قبيل المسحءو ان قلنا ان الواجب هو التسبيح المخصوص فإنه يأتى بناء على مذهب من يختار التخيير بين الافراد المرويه أو 
بين بعضها ما يأتى فى التسبيح فى الأخيرتين على مذهب التخبير أيضا. 


وقد تقدم نقل الخلاف فى التسبيح على تقدير القول به فى الركوع و السجود بما ينتهى إلى خمسه أقوال. 
(المقام الخامس) -فى فوائد مهمه يقع بها الختام و التتمه: 
(الأولى) [هل يجب الترتيب فى تسبيح الأخيرقين؟] 


المشهور بين الأصحاب وجوب الترتيب فى هذا التسبيح و ظاهر القائلين بالتخيير بين صوره 


ص إخكرورا 


الوارده فى الأخبار العدم.و وجه كل منهما معلوم من دليلهءاما الأول فحيث استند كل من القائلين بصوره معينه إلى خبر 
مخصوص قد ورد بها لزمه القول بذلكك على الكيفيه الوارده»و وقوع الواو بين التسبيح و التحميد و بين التحميد و التهليل مثلا و 
ان كانت للعطف الغير الموجب للترتيب فيها لكنها من كلام الامام(عليه السلام)فى بيان الكيفيه فهى جزء من اجزاء الكيفيه 
المنقوله تختل باختلالها و ليست من القول حتى يلزم جواز تقديم بعض المعطوفات على بعض الموجب لعدم الترتيب و اما 
الثانى فحيث كان مستنده الجمع بين الأخبار المختلفه فى الكيفيه بالزياده و النقصان و التقديم و التأخير مؤيدا بإطلاق الصحاح 
المشار إليها آنفا كان عدم الترتيب متجها بناء على ذلكءو قد صرح به من القائلين بالتخيير المحقق فى المعتبر. 


و بذلك يظهر ما فى كلام جمله من الاعلام من الإجمال فى هذا المقام»قال فى الذكرى:هل يجب الترتيب فيه كما صوره فى 
روايه زراره؟الظاهر نعم أخذا بالمتيقن و نفاه فى المعتبر للأصل مع اختلاف الروايه. 


وقال فى المدارك:استقرب المصنف فى المعتبر عدم ترتيب الذكر لاختلاف الروايه فى تعيينه و هو غير بعيد و ان كان الأحوط 


اتباع ما ورد به النقل بخصوصه. 


و قال فى الذخيره:الأقرب عدم اشتراط الترتيب فى التسبيحات وفاقا للمحقق فى المعتبر لاختلاف الروايات و هو أقوى دليل على 
ذلككءو خالف فيه المصنف و الشهيد أقول:لا يخفى ان محل الخلاف فى كلامهم غير محرر فان الخلاف فى المسأله كما تقدم 
قد بلغ إلى سته أقوال»و هذا الخلاف انما يترتب على القول بالتخيير خاصه الذى هو أحد تلك الأقوالءو إلا فإن كل من ذهب 
إلى صوره خاصه مستندا فيها إلى روايه مخصوصه فان الواجب عنده هو الإتيان بما دل عليه دليله و لا معنى للخلاف فيه بعدم 
الترتيبءو المحقق هنا انما ذهب إلى عدم الترتيب من حيث قوله بالتخيير خاصه و قد أوضحنا وجههءو الظاهر حينئذ ان من 
خالف المحقق هنا إلى القول بالترتيب انما أراد 


ص ار 


الإتيان بالفرد المخير بإحدى الروايات الداله على الترتيب كأن يختار مثلا- صحيحه زراره الداله على التسبيحات الأربع أو 
الصحيحه الداله على التسع أو نحو ذلكك من الأقوال المتقدمه.و لا ريب انه الأحوط على تقدير هذا القول. 


(الثانيه) [هل يجب الإخفات فى تسبيح الأخيرتين؟] 


الأصحاب:منهم-الشهيد فى الذكرى بالتسويه بينه و بين المبدل.ثم قال ونفاه ابن إدريس للأصل و عدم النص قلنا عموم 
الإخفات فى الفريضه كالنص مع اعتضاده بالاحتياط.انتهى. 


و قال فى المدارك:و ذكر جمع من الأصحاب انه يجب الإخفات فى هذا الذكر تسويه بينه و بين المبدل و نفاه ابن إدريس 
للأصل و فقد النص.و أجاب عنه فى الذكرى بان عموم الإخفات فى الفريضه كالنص.و هو غير واضح و ان كان الاحتياط 
قفن المضير إلى ما د كره.التهين, 


أقول:اما ما ادعوه-من وجوب كون التسبيح بدلا عن القراءه و هى إخفاتيه فيجب الإخفات فى البدل أيضا-فممنوع(أولا)بآن 
المستفاد من الأخبار كما عرفت هو العكس و هو أصاله التسبيح فى الأ-خيرتين و ان القراءه فرع عليه و رخصه لا العكس كما 
ذكروه و ان كان ظاهر كلالمهم الاتفاق عليه كما تقدمت الإشاره اليه إلا ان اتفاق الأخبار الصحيحه على خلافه.و(ثانيا)انه مع 
تسليم البدليه فوجوب التساوى بينه و بين المبدل منه فى جميع الأحكام ممنوع. 


و اما ما ادعاه-من ان عموم الإخفات فى الفريضه كالنص-ففيه ان المتبادر الظاهر من الأخبار الداله على الإخفات انما هو بالنسبه 
إلى القراءه لاما يشمل التسبيح بل القراءه فى الأوليين أيضا لا الأخيرتين.و انقسام الفريضه إلى جهريه و إخفاتيه انما هو بالنظر 
إلى القراءه فى الأوليين كما تقدم تحقيقه فى اخبار القراءه. 


ص م6 خرور 


نعم ربما يشير إلى ذلكك 

ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن يقطين 00)قال: 

«سألت أبا الحسن (عليه السلام)عن الركعتين اللتين يصمت فيهما الامام أ يقرأ فيهما بالحمد و هو امام يقتدى به؟قال ان قرأت فلا 
بأس وان سكت فلا بأس». فإن الظاهر ان مراده بقوله«بصمت فيهما الإمام»أى يخافت ففيه إشاره إلى أن السنه فى ما يؤتى به فى 
الأخيرنيق هو الإخفات وان كان مورد الروايه الإمام خاصه.و الروايه وان كانت قاصره عن افاده العموم إلا انها لا تخلو من نوع 
تأبيدءو يحتمل فى الرواية معنى آخر و لعله الأظهر و هو ان المراة بالصمت فى الموضعيق هو السكوث:و حاضل المعتى انه سأل 
عن الركعتين اللتين يسكت فيهما الامام-و المراد بهما الأخيرتان-هل يقرأ فيهما بالحمد؟فأجاب(عليه السلام)بالتخيير بين الحمد 
والسكوتءو قد تقدم ان ذلك مذهب ابن إدريسءفيكون الخبر محمولا على التقيه لأن ذلك مذهب أبى حنيفه كما تقدم 
ذكره (7). 

و بالجمله فالظاهر ان هذا الذكر كسائر الأذكار التى يتخير فيها بين الجهر و الإخفات كما يشير اليه بعض الروايات و ان كان 
الإخفات أولى لشهرته بين الأصحاب بل دعوى الإجماع فى الباب مع تأيده بظاهر الخبر المتقدم.و الله العالم. 

(الثالثه)لو شرع فى القراءه أو التسبيح فهل يجوز له العدول إلى الآخر أم لا؟ 


قال فى الذكرى:الأقرب انه ليس له العدول إلى الآخر لأنه إبطال للعمل و لو كان العدول إلى الأفضل.مع احتمال جوازه كخصال 
الكفاره و خصوصا إلى الأفضل.انتهى و قال فى المداركك أيضا:الظاهر جواز العدول من كل منهما إلى الآخر خصوصا مع كون 
المعدول إليه أفضل. 


أقول:لا ريب فى ضعف التعليل الذى ذكره فى الذكرى و المسأله محل توقف لعدم النص فى المقام و ان كان القول الثانى لا 
يخلو من قرب. 


(الرابعه) [لو شرع فى أحدهما بغير قصد إليه] 
قال فى الذكرى:و لو شرع فى أحدهما بغير قصد اليه فالظاهر 
ص :57 


١1‏ الرسائل النانيه 9م السياعة: 


١-؟)‏ ص 98" 


الاستمرار عليه لاقتضاء نيه الصلاه فعل أيهما كان.و لو كان قاصدا إلى أحدهما فسبق لسانه إلى الآخر فالأقرب ان التخيبر باق فان 
تخير غيره اثى بهو ان كير مااسيق اليه لسائه فالأجود اسشافه لأنه عمل بغر ثيه اننهى: 

أقول:لا- يخفى انه لا خلااف نصا و فتوى فى ان ما يأتى به من أفعال الصلاه ساهيا صحيح و ان كان بغير نيه للاكتفاء بالنيه 
الإجماليه فى أول الصلاهءفإن نيه الصلاه التى هى عباره عن مجموع هذه الأفعال نيه لكل منهاءو حينئذ فإن ما سبق اليه لسانه من 
جمله ذلكك وان كان فى نيته و قصده سابقا على وقت الشروع فيه الإتيان بالفرد الآخر فحكمه بوجوب الاستئناف لأنه بغير نيه 
مما لا وجه لهءعلى ان ما يشعر به كلامه من اشتراط النيه و القصد إلى أحدهما حسبما ذكروه فى القراءه من وجوب القصد إلى 
سوره مخصوصه ممنوع إذ لم يقم عليه دليل لا فى هذا الموضع و لا فى ذلكك كما تقدم تحقيقه.و لعله بنى هنا على ما صرحوا به 
فى القراءه و قد عرفت انه لا دليل عليه.و كيف كان فالأحوط ما ذكره(قدس سره). 


(الخامسه) [وجوب الموالاه فيه] 


-قال فى الذكرى أيضا:تجب فيه الموالاه الواجبه فى القراءه و مراعاه اللفظ المخصوص به باللسان العربى فلا تجزئ ترجمته.نعم 
لو اضطر اليه و لم يمكنه العربيه فالأقرب جوازه لما سبق فى التكبير و الأذكار فى الأوليين. 


أقول:اما وجوب الموالاله فلا- اعرف عليه دليلا إلا الحمل على القراءه و قضيه البدليه.و فيه ما عرفت آنفا.و باقى ما ذكره وجهه 
واضج. 
(السادسه) [ليس فى تسبيح الأخيرتين بسمله] 


-قال فى الذكرى أيضا:ليس فيه بسمله لأنها جزء من القراءه لا من التسبيحءو الأقرب انها غير مسنونه هنا و لو انى بها لم يكن به 


بأس.انتهى. 


قل رثا وخر فولدوو الأقريانها غير مستوهه رانتكنال كردا مستتوده و اها كالتسلالق الأتر وهو غير بين أن الرادة ميقي 
على التوقيف و حيث لم يرد النص بها كان اعتقاد شرعيتها هنا تشريعا محرما.و من ذلك يظهر لكك ما فى قوله: 


نا 


«و لواتى بها لم يكن به بأس؛فإن الإتيان بها ان كان لاعتقاد شرعيتها ففيه ما ذكرنا و ان كان من حيث انها ذكر فلا ثمره فى 
التخصيص بهذا المقام. 


(السابعه) [لو شك فى عدد التسبيح] 

-قد صرح جمع من الأصحاب بأنه لو شكك فى عدد التسبيح بنى على الأقل لأنه المتيقنءو لو ذكر الزياده فلا بأس. 
(الثامنه) [لا يستحب الزياده على اثنى عشر.] 

-قال فى الذكرى:المشهور انه لا يستحب الزياده على اثنى عشر. 


0 0 80 ]0 
وقال ابن أبى عقيل يقول:«سبحان لله و الحمد لله و لا إلى إلا الله و الله أكبراسيغا أ فساو أدناه ثلاك فى كل كيدو له 


بأس باتباع هذا الشيخ العظيم الشأن فى استحباب تكرار ذكر اللّه.انتهى. 

و أنت خبير بما فيه»فان الاستحباب حكم شرعى يتوقف على الدليل.و اما ما يوهمه كلامه من كون المستند فى ذلكك كونه ذكرا 
ففيه ما أشرنا إليه مرارا من ان ذلكك نوع مجازفه فى البحثءفإن قضيه الذكر انما تصلح مستندا فيما إذا كان القصد لذلكك و اما 
مع اعتقاد التوظيف بمحل مخصوص أو كيفيه مخصوصه من غير ورود اثر بذلكك فهو تشريع محضءو بالجمله فالاحتياط فى 
عدم تجاوزر الصوره المنصوصه.و الله العالم. 


الفصل التاسع فى التشهد 
اشاره 

و تحقيق الكلام فيه يقع فى موارد 

[المورد] (الأول) [وجوب التشهد و الأخبار الوارده فيه] 


اشاره 


لريب ان التشهد واجب فى كل ثنائيه مره بعد الركعه الثانيه و فى غيرها مرتين» أحدهما بعد الثانيه و ثانيهما بعد الثالثه فى 
الثلاثيه و بعد الرابعه فى الرباعيه»و هو إجماعى و قد نقل الإجماع عليه عده من مشاهير الأصحاب:منهم-المرتضى و الشيخ و ابن 
زهره و العلا-مه و الشهيد و غيرهم.إلا- ان الأخبار قد اختلفت فى كيفيته و وجوبه وعدمه اى اختلاف و اضطربت اضطرابا لا 


0 
وها أنا أورد جمله ما وقفت عليه من الأخبار فى المقام و اذيلها بما وفق الله تعالى 


ص رض 


لفهمه منها على وجه لا يعتريه ان شاء اللّه نقض و لا إبرام: 
فالأول- 
ما رواه فى الكافى عن بكر بن حبيب (١)قال:‏ 


«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن التشهد فقال لو كان كما يقولون واجبا على الناس هلكوا انما كان القوم يقولون أيسر ما 
علموة؛ | ححينك الله الجر | دك 


الثانى- 

ما رواه فى الكافى و التهذيب عن بكر بن حبيب أيضا (')قال: 

١قلت‏ لأبى جعفر(عليه السلام)اى شىء أقول فى التشهد و القنوت؟فقال قل بأحسن ما علمت فإنه لو كان موقتا لهلكك الناس). 
الثااث- 

ما رواه فى الكافى عن سوره بن كليب ()قال: 

«سألت أبا جعفر (عليه السلام)عن ادنى ما يجزئ من التشهد فقال الشهادتان. 

الرابع - 


0 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن عبد الملكك بن عمرو الأحول عن ابى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 


0 0 
«التشهد فى الركعتين الأولتين:الحمد لله اشهد ان لا إله إلا اللّه وحده لا شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله اللهم صل 


على محمد و آل محمد و تقبل شفاعته فى أمته و ارفع درجتها. 
القايس > 
ما رواه عن زراره فى الصحيح (شاقال: 
' : :. 
«قلت لأبى جعفر(عليه السلام)ما يجزئ من القول فى التشهد فى الركعتين الأولتين؟قال ان تقول:اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا 
شريكك له.قلت فما يجزئ من تشهد الركعتين الأخيرتين؟ قال الشهادتان). 


السادس- 


ما رواه عن حبيب الخثعمى عن أبى جعفر(عليه السلام) (2)يقول 


«إذا جلس الرجل للتشهد فحمد الله تعالى أجزأه). 


0ن 


)١-1‏ الوسائل الباب هن التشهد: 
3؟) الوسائل الاب :من التشهد: 
تدم الوشائل البات تفن التشهلة 
عل ©) الوسائل البات #من التشهد. 
فح ة) الوسائل الباك تعن اليه 
عد ع) الوسائل النان "من التشهد: 


السابع - 

ما رواه عن احمد بن محمد بن أبى نصر (١)قال:‏ 

«قلت لأبى الحسن (عليه السلام)جعلت فداك التشهد الذى فى الثانيه يجزئ أن أقول فى الرابعه؟قال نعم». 
الثامن- 

ما رواه عن محمد بن مسلم فى الصحيح (")قال: 


0 
«قلت لأبى عبد الله (عليه السلام)التشهد فى الصلاه؟قال مرتين.قال قلت و كيف مرتين؟قال إذا استويت حالسا فقل:«اشهد ان لا 


إله إلا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسولهاثم تنصرف.قال قلت قول العبد«التحيات لله و الصلوات الطيبات 
لمن قال هذا الاطلقك .مق النغاء بلقلف العيك ريه 
التاسع - 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الفضيل و زراره و محمد بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 
«إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت صلاته فان كان مستعجلا فى أمر يخاف ان يفوته فسلم و انصرف أجزأه). 
العاشرت 
ا 

ما رواه عن الحلبى فى الصحيح أو الحسن عن ابى عبد الله(عليه السلام) لعاقال: 
«إذا التفت فى صلاه مكتوبه من غير فراغ فأعد الصلاه إذا كان الالتفات فاحشا و ان كنت قد تشهدت فلا تعدا. 
الحادى عشر- 
ما رواه عن زراره فى الموثق (ثم)قال: 

/ ا 5 
الصلاه فيتوضاً و يجلس مكانه أو مكانا نظيفا فيتشهد). 
الثانى عشر- 
ما رواه عن زراره فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) () 


ص عع 


)١ -١‏ الوسائل:البات "من التشهد: 

لاك ؟) الوساكل النات من التشهد. 

#ت©) الوؤسائل النات من التشهد: 

*- ©) الوسائل الباب ” من التسليم. 

ه- ه) الوسائل الباب 1 من التشهدءو فى الوسائل«عبيد بن زراره)و فى التهذيب ج ١‏ ص 8؟؟ و الوافى باب«الحدث و النوم فى 
الصلاه»كما هنا. 

6-8 ) الوشائل البات» 17 من التشهف: 


«فى الرجل يحدث بعد ان يرفع رأسه من السجده الأخيره و قبل ان يتشهد؟قال ينصرف فيتوضأ فإن شاء رجع إلى المسجد و ان 
شاء ففى بيته و ان شاء حيث شاء يقعد فيتشهد ثم يسلمء وان كان الحدث بعد الشهادتين فقد مضت صلاته). 


الثالث عشر- 
ما رواه عن محمد بن مسلم فى الصحيح عن أحدهما(عليهما السلام) )١(‏ 


«فى الرجل يفرغ من صلاته وقد نسى التشهد حتى ينصرف فقال ان كان قريبا رجع إلى مكانه فتشهد و إلا طلب مكانا نظيفا 
فتشهد فيه»و قال انما التشهد سنه فى الصلاه). 
الرابع عشر- 
: 
ما رواه فى المحاسن عن ابن مسكان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


«سثل عن رجل صلى الفريضه فلما رفع رأسه من السجده الثانيه من الركعه الرابعه أحدث؟#قال اما صلاته فقد مضت و اما التشهد 
فسنه فى الصلاه فليتوضاً و ليعد إلى مجلسه أو إلى مكان نظيف فيتشهد). 


الخامس عشر- 
ما ذكره فى الفقه الرضوى (0)حيث قال: 
«و ادنى ما يجزئ من التشهد الشهادتان)». 
السادس عشر- 
ّ 
ما رواه فى الخصال عن أبى بصير و محمد بن مسلم عن أبى عبد الله عن آبائه(عليهم السلام) (5)قال: 
لا 

«قال أمير المؤمنين(عليه السلام)إذا قال العبد فى التشهد الأخير و هو جالس:«اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و اشهد 

لاير8 ا ا ل 
ان محمدا عبده و رسوله وَ أن السَاعَه تيه لا رَيْبَ فيها وَ أن الله يَبث مَنْ فى القبُور» ثم أحدث حدثا فقد تمت صلاته). 
السابيع عشر- 


ما رواه فى قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه(عليه السلام) (شاقال: 


اسألته عن رجل تركك التشهد حتىي سلم كيف يصنع؟قال ان ذكر قبل ان يسلم فليتشهد و عليه سجدتا السهو و ان ذكر انه 
قال«اشهد ان لا إله إلا الله أو «بسم الله 


ف عم 


)١ -١‏ الوسائل الباب من التشهد. 

ول ؟) الوسائل :النات #أامن التشهد؛ 
ا 5 

عن ©) الوسائل:الباب ١*‏ من التشهد. 
ذه- ف) الوسائل الباب لا من التشهد. 


أجزأه فى صلاتهءو ان لم يتكلم بقليل و لا كثير حتى سلم أعاد الصلاه). 


[الأمور المستفاده من الأخبار] 

اشاره 

وصكفاد من .هذه الأخخار أمور 
(الأول) [ما يدل من الأخبار على وجوبه] 


الذى يدل على وجوبه من هذه الأخبار فى الجمله الخبر الثالث و الرابع و الخامس و الثامن و التاسع و العاشر و الخامس عشر و 


و اما ما دل غليه الخبر الخامس من الاقتضار على الشهاده بالتوحيد فى التشهد الأول و الشهادثين فى الثائى ققد أجاب عنه فى 
المعتير بعد حكمه بوجوب الشهادتين و إيراد الأخبار المتضمئه لذلكك بأنة دال على القدر المذ كور فيه و ليس مائعا من وجوب 
الزياده فالعمل بما يتضمن الزياده أولى.و اقتفاه فى ذلكك العلامه فى المنتهى. 


و الأظهر ما أجاب به المحقق الشيخ حسن(قدس سرهفى المنتقىءقال و لعل الغرض من السؤال استعلام كيفيه التشهد و انه هل 
يختلف فيه حكم الأول و الأخير؟فاكتفى فى جواب السؤال الأول بذكر كيفيه الشهاده بالوحدانيه اعتمادا على ان كيفيه الشهاده 
الأخرى التى تضم إليها متقرره معروفه»و جعل الجواب عن السؤال الثانى بشهادتين كنايه عن الاتفاق فى الحكم بالنسبه إلى 
القدر المجزئءو سيجىء التصريح بهذا المعنى فى خبر آخر.انتهى. 


(الثانى) [التشهد الواجب] 


1 0 

-اعلم إن المشهور بين الأصحاب ان التشهد الواجب انما يحصل بان يقول«اشهد ان لا إله إلا الله و اشهد ان محمد رسول الله 

صلى الله عليه و آلهاثم يصلى على النبى و آله و ما زاد على ذلكك فهو مندوب.و قيل الواجب«اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا 
شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله اللهم صل على محمد و آل محمدا. 


أقول:الظاهر ان بناء القول الأول على العمل بإطلاق الأخبار المتقدمه من الإتيان بالشهادتين الصادق بما ذكروه فيكون ما زاد 
على ذلك مستحباءو بناء الثانى على 


ص :68 


وجود هذه الصوره فى الروايه الرابعه و الثامنه و السادسه عشرهءو قضيه حمل مطلق الأخبار على مقيدها و مجملها على مفصلها 
هو الإتيان بما اشتملت عليه الروايات المذكوره و هو الأقرب مؤيدا بالاحتياط أيضا. 


(الثالث) [توجيه ما دل على كفايه كل ما يقال فى التشهد] 


0 
خا اذل عليه الخبر الأول و الثائى مم الاكتفاء يكل ها يقول وانه ليس شيع واجنا و إذا حمدت الله تعالق اجر اكه سفحمله 


جمله من الأصحاب:منهم - السيد السند فى المداركك على الضروره أو التقيه (1). 


أقول:و الحمل على التقيه غير بعيد لكن الظاهر انه لا ضروره تلجئ اليه بل الظاهر ان المراد انما هو الأذكار الزائده على أصل 
الشهادتين المنقوله فى جمله من الأخبار المذكوره زياده على الشهادتين و الصلاه على النبى(صاى الله عليه و آله)و المراد انه 
ليبس شىء من تلكك الأذكار واجبا متعينا و إلا لهلكك الناس حيث لا يأتون بها و بطلت صلاتهم و انما يأتون منها بأيسر ما 
يعلمونه و لو بمجرد اضافه«الحمد للّهءالى الشهادتين و الصلاه لا ان المراد بذلكك الشهادتان و عدم وجوبهماءو اضافه القنوت فى 
الخبر الثانى ظاهر فى ما قلناه. 


(الرابع) [توجيه صحه الصلاه بالحدث قبل التشهد] 


-ان ما دل عليه الخبر الحادى عشر و الثانى عشر و الثالث عشر و الرابيع عشر من صحه الصلاه بالحدث قبل التشهد يحتمل 


وجوها: 
أحدها-الحمل على التقيه و عليه اقتصر فى الذكرى فقال بعد إيراده 


ص :عع 


)١ -١‏ فى المهذب للشيرازى ج ان او ائز مانسوفة مح امون حمسن كنات وين لتحا لله سام ميك نا لي 
رحمه اللّه سلام علينا و على عباد الله الصالحين اشهد ان لا إله إلا الله و اشهد ان ممحمدا رسول اللّههو أقل ما نصت عليه الروايات 
المنقوله فى عمده القارئ ج ا ص ما فى حديث سمره و هو قولو«التحيات لله الطييات و الصلوات و الملكك للدائم سلموا 
على النبى«ص؛و سلموا على أقاربكم و على أنفسكم. و فى المحلى ج “ص ١7«قال‏ مالكك:الجلوس فرض و ذكر اللّهِ تعالى فيه 
فرض و ليس التشهد فرضا)». 


لجمله من الأخبار المخالقه لما عليه الأصحاب و منها بعض الأخبار المشار إليها:و لو حملت على التقيه لكان أنسب لأنه مذهب 
كثير من العامه كالشافعى و أهل العراق و الأوزاعى و مالكك إذ يقولون بعدم وجوب التشهد الأولءو قال بعدم وجوب التشهد 
الثانى أيضا مالكك و أبو حنيفه و الشورى و الأ-وزاعى و رووه عن على (عليه السلام)و سعيد ابن المسيب و النخعى و الزهرى 
(0)انتهى.و هو جيد. 


و ثانيها-ما ذكره الشيخ(قدس سره)من ان هذه الأخبار انما تنفئ وجوب ما زاد على الشهادتين و تحن نقول بهو كذا قوله:ةاتما 
التشهد سنه/أى ما زاد على الواجب و الحديث محمول على انه لم يكمل التشهد لا انه لم يأت به.و الظاهر بعده. 


واكالعياتما يظهر من الستدوق (قدين شرواى عمله بيده الأخار حك قال: 
ان رفعت رأسكك من السجده الثانيه فى الركعه الرابعه و أحدثت فإن كنت قد قلت 


طن :2ع 


)١-١‏ فى بدايه المجتهد لابن رشد المالكى ج ١‏ ص 18١«ذهب‏ مالكك و أبو حنيفه و جماعه إلى ان التشهد ليس بواجب.و 
ذهب الشافعى و احمد و أبو داود الى وجوبهاو فى شرح الزرقانى على المواهب اللدنيه ج /اص 7/8«مذهب الشافعى ان التشهد 
الأولميفةى الثاقى وانوى ععيهور الخد تق أنهما واجان يو قال أحينة الأول راجن بعر نر كه سحوه السهو اناق رركن 
تبطل الصلاه بتركهءو قال أبو حنيفه و مالك و جمهور الفقهاء انهما سنتان» و فى المغنى ج اص ؟#ؤدإذا صلى ركعتين جلسن 
للتشهد و هذا الجلوس و التشهد فيه مشروعان بلا خلاض و فى صلاه المغرب و الرباعيه واجبان على احدى الروايتين و هو 
مذهب الليث و إسحاقءو الأخرى ليسا بواجبين و هو قول أبى حنيفه و مالكك و الشافعى لأنهما يسقطان بالسهو فأشبها السنن»و 
فى عن ةمد زالشنيد و الجلوين الأخيرمن أركان الضاكه قال بوخوية عشر وابنهو أبن سهود البدوق اين و الشافى و 
لم يوجبه مالكك و لا أبو حنيفه إلا أن أبا حنيفه أوجب الجلوس قدر التشهداو فى مجمع الانهر ج ١‏ ص ١١5‏ «ان تعمد الحدث 
بعد ما قعد قدر التشهد أو عمل ما ينافيها تمت صلاته لوجود الخروج بصنعه و قد وجدت أركانها/. 


الشهادتين فقد مضت صلاتكك و ان لم تكن قلت ذلكك فقد مضت صلاتكك فتوضأ ثم عد الى مجلسكك و تشهد.انتهى. 


أقول:الظاهر ان مراده-و هو ظاهر الأخبان البذ كوو دان التشهد واجب لكنه ليس من قبيل الأركان المفروضه التى تبطل الصلاه 
بتركها و انما هو واجب بالسنه و الإخلال به و تخلل الحدث قبله غير مبطل للصلاه فيتوضأً و يأتى به. 


و إلى هذا يميل كلام شيخنا المجلسى(قدس سره)فى البحار أيضا حيث قال بعد نقل الخبر الرابع عشر و ذكر محمل الشيخ ثم 
ذكر الحمل على التقيه:و الأ.ظهر حمله على ان وجوبه يظهر من السنه لا من القرآن فيكون من الأركان و الحدث الواقع بعد 
الفراغ من أركان الصلاه لا يوجب بطلانها كما تدل عليه صحيحه زراره أيضا و اختاره الصدوق و لا ينافى وجوب التشهدءو ما 
ورد من الأمر بالإعاده فى خبر قاصر السند (١)يمكن‏ حمله على الاستحباب و الأحوط العمل بهذا الخبر ثم الإعاده.انتهى.أقول:و 
على هذا الأحتمال لا تكون المخالفه من حبث التشهد لانه قد أمر يداف الأخبان المذكوره و ائما تكون المخالفه و الاشكال من 
حيث الحكم بصحه الصلاه مع تخلل الحدث.و ما ادعاه (قدس سره)من ان الحدث الواقع بعد الفراغ من الأركان لا يوجب 
البطلان مردودريعموم الأخبار الداله على بطلان الصلاه بتخلل الحدث فيها (1)و خصوص روايه الحسين ابن الجهم اللآتى جميع 
ذلك أن شاء الله فى مسأله قواطع الصلاهءو هذه الروايه هى التى أشار إليها بالضعف و الحمل على الاستحباب. 


و بالجمله فالمسأله لا تخلو من شوب الإشكال فإن هذه الأخبار الأربعه مع اعتبار أسانيدها قد اتفقت على هذا الحكمءو الحمل 
على التقيه كما ذكره الشهيد من قول العامه بصحه الصلاه بدون التشهد ()ينافيه الأمر بالتشهد فيها لاتفاقها على الأمر بالإتيان 


ص 006 
0١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من قواطع الصلاه. 


"- ؟) الوسائل الباب ١‏ من قواطع الصلاه. 
م) ارجع إلى التعليقه ١‏ ص *662. 


به و ظاهرها الوجوب.نعم لو أريد به التقيه من حيث قولهم بصحه الصلاه مع تخلل الحدث فى أثنائها أمكنءفإن المحقق الشيخ 
حسن نقل فى المنتقى انه يعزى إلى ابى حنيفه و جماعه من العامه القول بإعاده الوضوء لمن سبقه الحدث و البناء على ما فعله 
(1')و من ثم اختار حمل اخبار البناء على ذلكك و إلا فالتقيه بالمعنى الذى ذكره شيخنا المشار اليه بعيد كما ترى. 


الخامس [توجيه خلو أخبار التشهد من الصلاه على النبى(ص)] 

1 1 لوك 
-ظاهر الاخبار التى اشتيالت على التشهد وحملنا عليها مطلق الأخبار عدم وجوب الصلاه على النبى(صلى الله عليه و 
آله)لورودها فى مقام البيان خاليه من ذلكك فلو كانت واجبه لذكرت فيها. 


و يمكن الجواب بأن غايه ما تدل عليه هذه الأخبار هو بيان كيفيه التشهد و الصلاه ليست داخله فى كيفيته بل هى واجب آخر 
بعد التشهدءو كون المقام مقام بيان مسلم لكنه لبيان صوره التشهد الذى أجمل فى الأخبار الباقيه لا لبيان ما وجب فى الصلاه 
ليلزم من عدم ذكر الصلاه فيه عدم وجوبهاءفغايتها ان تكون مطلقه بالنسبه إلى وجوبها و عدمه ولا تصريح و لا اشاره فيها إلى 
عدم الوجوب ليحصل بها المنافاه بل غايتها كما عرفت الإطلاق و هو مقيد بما سيأتى ذكره من الدليل على وجوبها فى هذا 
الموضيع فلا منافاه» على ان روايه عبد الملكك بن عمرو (؟)قد القتلت على ذكر الصلاء و كذ اجملة من الروابات الآنبه أيضا أن 
قاء الالو الهزات ص 5 لكة سانيا قن الس على عله من النشحات ته اتريكون عذامم سام سان جرانة 


نعم ربما أشكل ذلكك بقوله فى الخبر الثامن بعد ذكر الشهادتين«ثم تنصرف» فان الانصراف إما كنايه عن الإتيان بالتسليم أو 
عباره عن انقضاء الصلاه و تمامها. 


و قريب منه قوله فى الخبر التاسع«إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت صلاته). 
ص :55 
)فقن السخر الرافق لانن معي الحفى ح اءض لا امن سنبقه الإحاث تورضا و يق على ضلاتة و البلوى فزما سيق دوق بها 


يتعمده فلا يلحق بها. 
اد طن اع 


و يمكن الجواب عن الخبر الأول وان بعد بان المراد ثم تنصرف يعنى بعد الإتيان بالصلاه؛و يشير اليه عطف الانصراف 
ب«ثم)الداله على المهله و التراخى.و بالجمله فإنه لما قام الدليل على الوجوب فى هذا الموضع بالأخيان الصبر يح الصبخهة 
بالتقريب الآتى فالواجب حمل ما ينافى ذلكك على ما يرجع به اليه وان بعد فى حد ذاته إلا انه ليس ذلكك بعيدا فى مقام الجمع 
كما وقع لهم مثله فى غير موضع.و اما الخبر الثانى فيحمل على دخول الصلاه فى الشهادتين تجوزا كما أطلق التشهد على مجموع 
الأذكار الطويله الآتبه فى روايه أبى بصير و نحوها. 


السادس [ما تضمنه خبر على بن جعفر من الأحكام] 


-ما تضمنه الخبر السابع عشر من الأحكام لا يخلو من الإشكال فى المقام قال شيخنا المجلسى(قدس سره)فى البحار بعد نقل 
الخبر المذكور:لم أر به عاملا من الأصحاب بل المشهور قضاء التشهد و سجدتا السهو كما سيأتى.نعم قال ابن إدريس:إذا كان 
المنسى التشهد الأسخير و أحدث ما ينقض طهارته قبل الإتيان به يجب عليه إعاده الصلاه.و هو أيضا خلاف المشهور.و يمكن 
حمل الخبر عليه و الأظهر حمله على الاستحباب و روى فى التهذيب قريبا منه عن عمار الساباطى (١)و‏ لو قضى التشهد و سجد 
السهو ثم أعاد الصلاه كان أحوط.انتهى. 


ل 
أقول:و_يخطر بالبال العليل و الفكر الكليل ان المراد من الخبر المذكور انه متى ذكر انه قال«اشهد ان لا إله إلا اللّه»أو ذكر انه قال 
«بسم اللّه) فإنه يبنى على وقوع التشهد بمعنى انه يبعد بعد الشروع فيه ببعض هذه العبارات ان يتركك باقيه نسيانا و يسهو عنهءاما لو 
علم انه لم يتكلم بقليل و لا كثير فان السهو عنه ممكن و حكمه حينئذ بإعاده الصلاه محمول على حصول المنافى فى البين 
بمعنى حصول ما يبطل الصلاه عمدا و سهوا فان الواجب هو الإعاده.و هو معنى صحيح لا غبار عليه و هو فى باب التأويل غير 
بعيد كما لا يخفى. 


ص :9ع 


١)الوسائل‏ الباب لاهن التشهد. 


(المورد الثانى) -أفضل التشهد 


اشاره 
: 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن ان بصير عن ابى عبد الله(عليه السلام) 02كقال: 


]0 0 0 0 
«إذا جلست فى الركعه الثانيه فقل:بسم الله و باللّه و الحمد للّه و خير الأسماء للهءاشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و ان 


محمدا (صلى الله عليه و آله)عبده و رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعهأشهد انكك نعم الرب و ان محمدا(صلى 
أو ثلاثا ثم تقوم فإذا جلست فى الرابعه قلت:بسم الله و بالل و الحمد لله و خير الأسماء للّهءاشهد ان لا إله إلا الله وحده لا 
شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و.رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعهأشهد انكك نعم الرب و ان محمدا(صلى 
اللّه عليه و آله)نعم الرسول التحيات للّهِ و الصلوات الطاهرات الطيبات الزاكيات الغاديات الرائحات السابغات الناعمات لله ما 
طاب و زكا و طهر و خلص و صفا فللهءو اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكث له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله 
الح رشيرا و اناير ور ينض الساعة أشهد لناريى انعو الرجروناز متعهد ا (ضداي [لللاعليةو [لذانيم الرببولي» اشهه ان الماع 
آئية للآء ريت قبهابو اث الله حك من فى القبور:الحمد لله القن عندانا ليددا :ما كنا لتوعدع ,لو لآ ان هدذانا الله الححد لله وت 
العالمين»اللهم صل على محمد و آل محمد و بارك على محمد و آل محمد و سلم على محمد و آل محمد و ترحم على محمد 
و آل محمد كما صليت و باركت و ترحمت على إبراهيم و آل إبراهيم إنكك حميد مجيدءاللهم صل على محمد و آل محمد و 
اغفر لنا و لإخواننا الذين سبقونا بالايمان و لا تجعل فى قلوبنا غلا للذين آمنوا ربنا انكك رؤوف رحيمءاللهم صل على محمد و 
مؤمنا و للمؤمنين و المؤمنات ولا تزد الظالمين إلا تبارا.ثم قل السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته السلام 


ص هرا 


ات ١)الوسافل‏ الباى #امن التشهك: 


على أنبياء الله و رسله السلام على جبرئيل و ميكائيل و الملاءئكه المقربين السلام على محمد ابن عبد اللّهداصلى الله عليه و 
آله)خاتم النبيين لا نبى بعده و السلام علينا و على عباد اللّه الصالحين.ثم تسلم». 


و قال(عليه السلام)فى الفقه الرضوى )١(‏ 


8 ]0 0 0 0 
فإذا تشهدت فى الثانيه فقل:بسم الله و باللّه و الحمد لله و الأسماء الحسنى كلها لله اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و 


اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعه.و لا تزد على ذلكك ثم إنهض إلى الثالئه و قل إذا 
نهضت:بحول اللّه أقوم و اقعدءالى ان_قال فإذا صليت الركعه الرابعه فقل فى تشهدها:يسم الله و باللّه و الحمد لله و الأسماء 
الحسنى كلها للّواشهد ان لا إله إلا اللّه وحده لا شريكث له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى 
الساعه.التحيات لله و الصلوات العيات واكاك الغاديات الرائحات اللامات امات الجيار كارك الصالحات لله ما طاب و زكا و 
طهر و نما و خلص و ما خبث فلغير الله أشهد انكك نعم الرب و ان محمدا(صلى الله عليه و آله)نعم الرسول و ان على بن أبى 
طالب (علية السلام)نعم المولى و ان الجنه حق.و الثار حق و الموث حق :و البعث ححق و أن الساعه انيه لا زيب فيها وان الله يبعث 
من فى القبور»الحمد لله الذى هدانا لهذا و ما كنا لنهتدى لو لا ان هدانا الله»اللهم صل على محمد و آل محمد و باركك على 
محمد و آل محمد وارحم محمدا و آل محمد أفضل ما صليت و باركت و ترحمت و سلمت على إبراهيم و آل إبراهيم فى 
العالمين انكك حميد مجيد»اللهم صل على محمد المصطفى و على المرتضى و فاطمه الزهراء و الحسن و الحسين و على الأثمه 
الراشدين من آل طه و يسءاللهم صل على نورك الأنور و على حبلكك الأطول و على عروتكك الوثقى و على وجهك الأكرم و 
على جنبكك الأوجب و على بابكك الأدنى و على مسلكك الصراطءاللهم صل على الهادين المهديين الراشدين الفاضلين الطيبين 
الطاهرين الأخيار الأبرارءاللهم صل على جبرئيل و ميكائيل و إسرافيل 


50١: ص‎ 


/ ص‎ ١ -١ 


و عزرائيل و على ملائكتكك المقربين و أنبيائكك المرسلين و رسلكك أجمعين من أهل السماوات و الأرضين و أهل طاعتكك 
المتقين و اخصص محمدا بأفضل الصلاه و التسليم:السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته السلام عليكك و على أهل 
بيتك الطاهرين السلام علينا و على عباد الله الصالحين.ثم سلم عن يمينكك و ان شئت يمينا و شمالا و ان شئت تجاه القبله. 


بيان [افتتاح التشهد و التحيات فى التشهد الأول] 
1 00 ا 0 ا 
المشهور فى كلام الاأصحاب-كما ذكره الغو و غيره-فى افتتاح التشهد١بسم‏ الله و بالله و الاسماء الحسنى كلها لله)و روابه أبى 


ضير خالية :من لفظ والأسماء الحستى كلها للهة إلا انها فى الفقه الرضوئءو الضصدوق قى الفقيه قد عبر بهذه العباره و الظاهر انه 
أخذ ذلكك من الكتاب المذكور و الجماعه تبعوا الصدوق فى ذللكك. 


و قال الشهيد الثانى فى شرح النفليه:اختصاص التحيات بالتشهد الثانى موضع وفاق بين الأصحاب فلا تحيات فى الأول إجماعا 
فلو اتى بها فيه لغير تقيه (١)معتقدا‏ لشرعيتها مستحبا اثم و احتمل البطلانءو لو لم يعتقد استحبابها اثم من حيث الاعتقاد.و توقف 
المصنف فى الذكرى فى بطلان الصلاه حينئذ»و عدم البطلان متجه لانه ثناء على الله تعالى.انتهى. 

0 0 80 


و قال فى الذكيرى:لا تحيات فى التشهد الأول بإجماع الأصحاب غير ان أبا الصلاح قال فيهايسم العو اللدى العيد لاز الأسجاء 
االحق كلها للميلله فااطاب ين كانه نيا وخخلض ونا عب قلشر اللماى فعة ابن هيه 

وقال الشهيد فى النفليه:و روى مرسلا عن الصادق(عليه السلام)جواز التسليم 

ص :5807 


)١ -١‏ فى البجر الرائق ج ١‏ ص "11“'/إذا فرغ من سجدتى الركعه الثانيه افترش رجله اليسرى.إلى ان قال و قرأ تشهد ابن مسعود و 
هو:التحيات لله و الصلوات و الطيبات.إلخ.ثم قال:و القعود الأول كالثانى و تشهد و صلى على النبى ص»). 


على الأنبياء و نبينا(صلى الله عليه و آله)فى التشهد الأول و لم يثبت.قال الشارح من حيث إرسال خبره و عدم القائل به من 
الأصحاب.انتهى. 


و التحيه لغه ما يحيى به من سلام و ثناء و نحوهماءو قد تفسر التحيات بالعظمه و الملكك و البقاءءقال فى النهايه الأثيريه:التحيات 
جمع تحيهءقيل أراد بها السلام يقال «حياكك اللهءاى سلم 0 التحيه الملكك و 7 البقاء.و انما جمع التحيه لأن ملوكك 
الألرض يحيون يتحيات مختلفه فيقال لبعضهم«أبيت اللعناو لبعضهم«أنعم صسباحا؛ و أ و لبعضهم«عش ألف سنهافقيل للمسلمين 
قولوا«التحيات للهماى الألفاظ التى تدل على السلام والملك و البقاء هى لله عر جل.و التحيه تفعله من الحياه و انما أدغمت 
لاجتماع الأمثال و الهاء لازمه لها و التاء زائده.انتهى.و قيل«التحيات للهاهى أسماء الله تعالى: 


لا ل 
العلا القروية العيهة . الضق الَْيُومُ يريد التحيه بهذه الأسماء.و قوله«الصلوات لله اى الرحمه لله على العباد كقوله تعالى 
رركت عَلَيِهمْ كاتٌ م رَنْهِمْ وَرَحْمَةَ) (0)و قيل الصلوات الأدعيه 5 ٠٠و‏ الغاديات)الكائنات وقت الغدو.و«الرائحات» الكائنه 


فى وقت الرواح و هو من زوال الشمس إلى الليل و ما قبله الغدو.و«السابغات» الكاملات الوافيات.و المراد من الناعمات ما يقرب 
من معنى الطيبات.و«خلص» بفتح اللام كما ذكره ابن إدريس فى السرائر. 
فروع 
(الأول) [لو غير الترتيب أو لم بأت بحرف العطف فى الشهادتين] 

: : : : 
-قال فى كتاب البجار:لو قال«اشهد ان لا إله إلا الله وان محمدا (صلى الله عليه و آله)رسول الهأو قال اشهد ان لا إله إلا الله و 
ان محمدا(صلى الله عليه و آله)عبده و رسولهءأو قال اشهد ان لا إله إلا الله اشهد ان محمدا(صلى الله عليه و آله) عبده و 


رسولهامن غير واو أو غير الترتيب فلا يبعد الاجزاء و الأحوط العدم.انتهى. 


ص ورددورا 


.167 سوره البقره»الآيه‎ (0 -١ 


أقول:الظاهر التفصيل فى ذلك فان قلنا ان الواجب هو الشهادتان عملا بإطلاق جمله من الأخبار المتقدمه فلا ريب فى اجزاء ما 
ذكره هن الضور و ان قلنا بتلكك الصوره المخصوصه المذكوره فى الأخبار التى قدمنا ذكرها و حملتا عليها إطلاق الأخبار الباقيه 
فلا-ريب فى عدم الا-جزاءءقال فى الذكرى:ظاهر الأصحاب و خلا-صه الأخبار الاجتزاء بالشهادتين مطلقا فعلى هذا لا يضر 
تركك«وحده لا شريكك له»و لا لفظ«عبده)» و فى روايه اف بصيرهو ان محمداابغير لفظ«اشهدانعم لو بدل الألفاظ المخصوصه 


بمرادفها من العربيه أو غيرها من اللغات لم يجزئ نعم تجزئ الترجمه لو ضاق الوقت عن التعلم 
(الثانى) [حكم التورى و الإقعاء و النظر إلى الحجر و طرف الأنف] 


-قد تقدم الكلام فى استحباب التوركك و كراهه الإقعاء فى فصل السجودءو قد ذكر الأصحاب انه يستحب حال التشهد النظر إلى 
حجره و ظاهر كلام جمله من المتأخرين و متأخريهم عدم الوقوف فيه على نصء.قال فى الذكرى:و يكون نظره حال التشهد إلى 
سند قاله الأصحاب.و قال فى المداركك بعد ذكر المصنف الحكم المذكور:ذكره الأصحاب و لا بأس به لما فيه من الخشوع و 
الإقبال على عباده الله تعالى.انتهى. 


أقول:مستند هذا الحكم مما اختص به كتاب الفقه الرضوى كما تقدم فى السجود و استحباب النظر إلى طرف أنفه فإنه لم يوجد 
إلا فيه أيضاء 


قال(عليه السلام)فى الكتاب المذكور (0): 


الأصحاب تبعوا فى ذلكك الصدوقين و الصدوقان انما أخذاه من الكتاب المذكور على النهج الذى تقدم ذكره فى غير موضع. 


(الثالث) [حكم الجاهل بالتشهد] 


-قال فى الذخيره:و الجاهل بالتشهد يتعلم مع السعه و مع الضيق يأتى منه بقدر ما يعلمءو ان لم يعلم شيئا لا يبعد وجوب الجلوس 
شد عبد الله هال كنا 


ص ددرا 


/ ص‎ ١ -١ 


اختاره الشهيد وقوفا على ظاهر خبر الخثعمى السابق (١)و‏ لو لم يعلم شيئا أصلا لا يبعد وجوب الجلوس أيضا.انتهى. 


أقول:قال فى الذكرى على اثر العباره المتقدمه فى الفرع الأسول:و الأقرب وجوب التحميد عند تعذر الترجمه للروايتين 
السالفتين.انتهى.و أشار بالروايتين السالفتين إلى ما تقدم فى الخبر الأول (؟)من 


قوله 
ا 
«إذا حمدت الله أجزأ عنكك). و قوله فى الخبر السادس و هو 


خبر الخثعمى 20 

5 
«إذا جلس الرجل للتشهد فحمد الله أجزأه). 
و أنت خبير بان هذين الخبرين غير معمول عليهما عند الأصحاب و شيخنا الشهيد فى الكتاب المذكور حيث فهم منهما الاجتزاء 
بذلكك عن التشهد الواجب حملهما على التقيه و اما على ما حققناه آنفا فهما محمولان على الأذكار المستحبه و انه يجزئ منها ما 
كان بهذا المقدارءو أياما كان فلا يتم الاستناد إليهما فى هذا الحكم كما لا يخفى. 


و اما ما ذكره فى الذخيره-من انه لو لم يعلم شيئا أصلا فلا يبعد وجوب الجلوس - فكأنه بناء على ان الواجب الجلوس و التشهد 
معا و سقوط أحدهما لتعذره لا يسقط وجوب الآخر كما صرحوا به فى أمثال هذه المواضع.و فيه انه و ان تراءى منه بحسب 
الظاهر صحه ما ذكروه إلا ان بناء الأحكام الشرعيه على مثل هذه التعليلات العقليه لا يخلو من مجازفه كما تقدمت الإشاره إليه 


فى غير موضع. 


(الرابع) [عباره الصلاه على محمد و آله(ص)] 


لا 
-قال فى الذكرى:و عباره الصلاه فى الأشهر«اللهم صل على محمد و آل محمداو سبق فى روايه سماعه١«صلى‏ الله عليه و آله» 


(ع)فيمكن اختصاصه بحال الضروره كما تضمنته الروايه و يمكن اجزاؤه لحصول مسمى الصلاه.انتهى. 


أقول:قد تقدم فى المورد الأول فى الروايه الرابعه الصلاه بصيغه«اللهم صل على محمد و آل محمداو مثله فى المورد الثانى فى 
موكقه أن ضير فى اليد الأول و القاتى واف غيازه كفات الفقه ال وى فى التشديد الفاتى اق كانت هاناة الرواضاة 


الأخيرثان 


ص :6 


)١-١‏ ص (ع8. 


1-9) ص 561, 


)مين نم 
- ©) ارجع إلى الاستدراكات. 


مشتملتين على جمله من المستحبات زياده على اللفظ المذكور. 


وقد روى الكلينى فى الصحيح أو الحسن عن عمر بن أذينه فى حديث طويل يتضمن المعراج و بدو الصلاه و حكايه 
صلاته(ص)بالملائكه و النبيين (١)قال‏ فيه فى حكايه التشهد: 


0 0 0 
اثم اوحى الله اليه يا محمد(صلى الله عليه و آله)صل على نفسكك و على أهل بيتكك فقال صلى الله على و على أهل بيتى و قد 


فعل.ثم التفت فإذا بصفوف من الملاائكه و المرسلين و النبيين فقيل يا محمد سلم عليهم فقال السلام عليكم و رحمه الله و 
بر كاته.الخبر). 


و بالجمله فان الواجب هى الصلاه عليه و آله و هى كما تحصل بالجمله الإنشائيه تحصل بالجمله الخبريه المراد بها الإنشاء كما 
سيأتى تحقيقه قريبا ان شاء اللّه إلا ان الأحوط هو الإتيان بلفظ«اللهم صل على محمد و آل محمدالوروده فى أكثر الأخبار. 


(المورد الثالث) [وجوب الصلاه على النبى و آله(ص)فى التشهد] 


اشاره 

0 
-الأظهر الأشهر اضافه الصلاه على النبى و آله(صلى الله عليه و آله) إلى التشهد و اقتصر فى المقنع على الشهادتين و لم_يذكر 
الصلاه على التبى و آله(صلى الله عليه و آله)ثم قال:و ادنى ما يجزئ من التشهد ان يقول الشهادتين أو يقول«بسم اللاو بالله.اثم 
يسلمءنقل ذلك فى الذكرىءو نقل عن والده فى الرساله انه لم يذكر الصلاه على النبى و آله فى التشهد الأولءثم قال و القولان 
شاذان لا يعدان و يعارضهما إجماع الإماميه على الوجوب. 


أقول:و ظاهر الصدوق فى الفقيه أيضا عدم وجوب الصلاه فى التشهد حيث قال: 


0 ]0 0 0 0 
إذا رفعت رأسكك من السجده الثانيه فتشهد و قل:«بسم الله و باللّه و الحمد لله و الأسماء الحسنى كلها للّ اشهد ان لا إله إلا الله 


وحده لا شريك له و اشهد ان محمدا(صلى الله عليه و آله)عبده و رسوله أرسله بالحق بشيرا و نذيرا بين يدى الساعهاثم انهض 
إلى الثالثه. 


وقال ابن الجنيد: تجزئ الشهادتان إذا لم تخل الصلاه من الصلاه على محمد وآل محمد ف أحد التشهدين. 


ص نا 


)١ -١‏ الفروع ج ١«النوادر»آخر‏ كتاب الصلاه و فى الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 


قال فى المداركك:و استدل عليه من طريق الأصحاب 


بما رواه الشيخ فى الصحيح عن أبى بصير و زراره (١)قالا‏ 
: :. ِ 
اقال أبو عبد اللّد(عليه السلام)من تمام الصوم إعطاء الزكاه كما ان الصلاه على النبى(صلى الله عليه وآله)من تمام الصلاه لأنه 


من صام و لم يؤد الزكاه فلا صوم له إذا تركها متعمدا و لا صلاه له إذا تركك الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله). و قد يقال 
ان أقصى ما تدل عليه الروايه وجوب الصلاه على النبى و آله فى الصلاه اما كونها فى كل من التشهدين فلاءعلى ان هذا التشبيه 
ربما اقتضى توجه النفى إلى الفضيله و الكمال لا إلى الصحه للإجماع على عدم توقف صحه الصوم على إخراج الزكاه.انتهى. 


أقول: 
:. 
روى الصدوق فق كتاب ثواب الاعمال سئده عن أي عبك الله(عليه السلام) (")قال: 


0 
«إذا صلى أحدكم و لم يصل على النبى(صلى الله عليه و آله)سلكك بصلاته غير سبيل الجنه). و روى مثله فى كتاب المجالس 
2 


و رواه فى الكافى أيضا (5)و فيه 
:. 
«إذا صلى أحدكم و لم يذكر النبى(صلى الله عليه و آله) يسلكك بصلاته غير سبيل الجنه). 
0 
و حينئذ فلقائل أن يقول لا ريب ان هذه الأخبار قد دلت على وجوب الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)فى الصلاه وان من 


تركها عمدا فلا صلاه لهءو ليست دلالتها على الوجوب باعتبار الأمر فيها بالصلاه حتى يمككن ان يقال فى الجواب ان الأمر بذلكك 
يتأدى بالاتيان بها فى أى جزء من الصلاه فلا يدل على وجوبها فى التشهد بخصوصه بل دلالتها انما هو بالاشعار و الأخبار وان 
الشارع قد جعلها من اجزاء الصلاه الواجبه و ان الصلاه تبطل بتركها عمدا كما تبطل بتركك سائر الأجزاء الواجبه كذلكك.و هذه 
الأخبار وان كانت مجمله بالنسبه إلى تعيين محلها من الصلاه و بيان موقعها إلا أنا لما رجعنا إلى أفعال الصلاه المفهومه من 
الأخبار و المعدوده فيها لم نجد لها موضعا نص الشارع على ذكرها 


ص :6 


1-.]) الوسائل الناك. 1١‏ من التشهد: 
09 الوسائل الباي 1 فن التشهد: 
عف©) الوسائل لناب © من التشهة. 
عب ع) الوسائل الباف ١١‏ من التشهد. 


فيه إلا فى التشهد كما ورد فى روايه عبد الملكك بن عمرو (١)و‏ غيرها من الروايات المذكوره فى المقام. 


وغايه ما طعن به الخصم على تلكك الروايات انها قد اشتملت على جمله من المستحبات فيحتمل ان تكون الصلاه من تلكك 
الجمله فلا تكون صريحه فى الوجوب. 


و نحن نقول انه بمعونه هذه الروايات الداله على جزئيتها من الصلاه يجب الحكم بوجوبها و جزئيتها فى هذا الموضع لأن الشارع 
كما عرفت قد أخبرنا بجزئيتها و حينئذ فلا يجوز ان تخلو الصلاه منها و نحن لم نجد ذكره لها إلا فى هذا الموضع فيتعين الحمل 
عليه البته و لا يبقى لاحتمال الاستحباب هنا مجال.و نحن لم نستدل على وجوبها بيجرد هذه الروايات التى وردت مشتمله على 
التشهد بجميع المستحبات فيه حتى يتطرق اليه ما ذكروه من الاحتمال.و هذا بحمد الله سبحانه ظاهر لا ستر عليه و لا يأتيه النتققض 


من خلفه و لا من بين يديه. 


ثم أقول:و من الأدله الظاهره فى الوجوب 


ما رواه فى الكافى فى الصحيح أو الحسن بإبراهيم بن هاشم فى حديث طويل فى المعراج (1)قال فيه فى الجلوس فى الركعه 
الثانيه: 


0 00 ]0 0 
ديا محمد (صلى الله عليه و آله)إذا ما أنعمت عليك فسم باسمى فالهم ان قال:«بسم اللّه و بالله و لا إله إلا اللوو الأسماء الحسنى 


كلها للهءثم اوحى الله اليه يا محمد(صلى الله عليه و آله)صل على نفسكث و على أهل بيتك فقال صلى الله على و على أهل 
بيتى و قد فعل.ثم التفت فإذا , بصفوف من الملائكه و المرسلين و النبيين فقيل يا محمد(صلى الله عليه و آله)سلم عليهم فقال 
السلام عليكم و رحمه الله و بركاته.الحديث». 


واما المعارضه بأخبار التشهد المشعره بتمام الصلاه بعده فغير مضر بما ذهبنا اليه و بيناه فى المقامءو ذلكك فان غرضنا انما هو 
إثبات الدليل على وجوب الصلاه فى التشهد 


ص اذارا 


1ض 21؟, 
1- 1) الفروع ج ١«النوادر»آخر‏ كتاب الصلاه. و فى الوسائل الباب ١‏ من أفعال الصلاه. 


ردا على من أنكر وجود الدليل على ذلكك و اما قيام دليل آخر يعارضه فيصير من قبيل تعارض الدليلين فى حكم من الأحكام و 
هو خارج عن محل البحث. 


و اما قوله فى المداركك-:«على ان هذا التشبيه ربما اقتضى توجه النفى إلى الفضيله و الكمال.إلخ)- ففيه(أولا)ان التشبيه لا يجب 
ان يكون من كل وجه.و(ثانيا)ان كونها فى المشبه_كذلكك لا يوجب كونها فى المشبه به على نحوه.نعم لو كان الواقع فى الروايه 
هو العكس اعنى تشبيه الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)فى الصلاه بالزكاه مع الصوم يتجه ما ذكره فإنكك إذا قلت«زيد 
كالأسدوبعى فى الشجاعه فان المبالغه و التجوز اثما هوفى جانت المشيه و امافى جاتب المقيه به قهز غلى الحقيقه. 


على ان الفاضل المحدث الشيخ محمد بن الحسن الحر العاملى(قدس سره)فى الوسائل 


نقل عن الصدوق فى الفقيه (١)صحيحه‏ زراره و أبى بصير بما هذه صورته قال: 


0 0 
«ان الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)من تمام الصلاه ولا صلاه له إذا تركك الصلاه على النبى صلى الله عليه و آله». و 


ذكر انه اقتطعه من حديث طويلءو ظنى إنى وقفت عليه فى الكتاب المذكور حين قرأ بعض الاخوان على الكتاب المذكور و 
لكن لا يحضرنى موضعه الآن و هو اما ان يكون روايه لتلكك الصحيحه بنحو آخر أو يكون حديثا آخرءو أياما كان فهو ظاهر فى 
المراد عار عن وصمه الإيراد و يعضده الخبران المتقدمان.و بذلكك يظهر لكك قوه القول المشهور وانه المؤيد المنصور.و لا تكاد 
تقع على أمثال هذه التحقيقات فى غير كتبنا و زبرنا وله سبحانه المنه و الحمد على مزيد إفضاله 


ص :504 
)١-١‏ الوسائل الباب ٠١‏ من التشهد رقم(1)و قد نقل صحيحه زراره و أبى بصير بالمتن المتقدم عن الشيخ ص 587 فى نفس 


الباب برقم(7)و لم ينقلها عن الفقيه مع ان الصدوق رواها فيه فى ج ” ص ١١4‏ من الطبع الحديث و قد نقلها عنه فى الوسائل فى 
الباب(١)‏ من زكاه الفطره. 


تذييل جليل و تكميل نبيل هل تجب الصلاه على النبى (صلى الله عليه و آله)حيثما ذكر أم تستحب؟ 
المشهور الثانى بل نقل العلامه فى المنتهى و المحقق فى المعتبر الإجماع عليهءقالا فى الكتابين المذكورين: 


لا يقال ذهب الكرخى إلى وجوبها فى غير الصلاه فى العمر مره واحده و قال الطحاوى كلما ذكر (0)قلنا الإجماع سبق الكرخى 
و الطحاوى فلا عبره بتخريجهما.قال فى الذخيره و لم اطلع على مصرح بالوجوب من الأصحاب إلا ان صاحب كنز العرفان ذهب 
إلى ذلكة و نقله عن ابن بابويه بم اليه ذهب الشيخ البهائى فى مفتاح الفلا-ح.و للعلا-مه هنا أقوال مختلفه.قال فى الكشاف 
(0):الصلاه على رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)واجبه و قد اختلفوا فمنهم من أوجبها كلما جرى ذكره 


وفى الحديث 
0 
«من ذكرت عنده فلم يصل على فدخل النار فأبعده الله. 


وروى 


لا ل ل ل 
9 1 000 7 0 لاىرر. # رد ء ‏ 6 م 
«انه قيل يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)أ رأيت قول الله تعالى إِنَ الله وَ مَلاجْكتَة يْضَ لون عَلى النْبىّ ()فقال هذا من العلم 


المكنون و لو لا أنكم سألتمونى عنه ما أخبرتكم بهءان الله و كل بى ملكين فلا اذكر عند عبد مسلم فيصلى على إلا قال ذلك 
الملكان غفر الله يك و قال لهو ملائكته جوابا لذينكك الملكين:آمين»و لا اذكر عند عبد مسلم فلا يصلى على إلا قال ذلكك 
الملكان لا غفر الله لك و قال اللّه و ملائكته لذينكك الملكين:آمين». و منهم من قال تجب فى كل مجلس مره و ان تكرر ذكره 
كما قيل فى آيه السجده و تسميت العاطس و كذلكك فى كل دعاء فى اوله و آخرهءو منهم من أوجبها فى العمر مره و كذا قال 
فى إظهار الشهادتين و الذى يقتضيه الاحتياط الصلاه عليه عند كل ذكر لما ورد من الأخبار.انتهى. 


قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره بعد الكلام فى المسأله و ذكر كلام صاحب 
ص :مع 


.١١18 ص‎ ١١ فتح البارى ج‎ )١ -١ 
.760 ج لاص‎ 1-1 


د #) سووه الأحزاب الآآيه 82. 


الكشاف:و الأقرب عدم الوجوب للأصل المضاف إلى الإجماع المنقول سابقا و عدم تعليمها للمؤذنين وعدم ورودها فى اخبار 
الأذان و عدم وجودها فى كثير من الأدعيه المضبوطه المنقوله عن الأئمه الطاهرين(عليهم السلام)مع ذكره(صلى اللّه عليه و آله) 
فيهاءو كذلكك فى الأخبار الكثيره.و ما ربما يتوهم دليلا على وجوبها-كما ذكر-أمور: 


(الأول)الآبه (1١)و‏ قد عرفت الجواب عنه(الفانى)الرواياث المنقوله عن الكشاف «الثالث))انها داله على التنويه بشأثه و الشكر 
لإحسانه المأمور بهما(الرابع)انه لولاله لكان كذكر بعضنا بعضا و هو منهى عنه فى آيه النور (7)و بهذه الوجوه الثلا-ثه احتج 
صاحب الكنز و هو ضعيف جدا(الخامس )صحيحه زراره السابقه (*")و جوابه ضعئ دلا له الأوامر فى أخبارنا على الوجوب فلا 
يصاح التعويل على مجرد ذلكك إذا لم تنضم إليه قرينه أخرى خصوصا إذا عارض الإجماع المنقولءو قد ورد من طريقنا بعض 
الروايات الداله على الوجوب مثل 


1 
ما رواه الكلينى عن محمد بن هارون عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
ا 
«إذا صلى أحدكم و لم يذكر النبى(صلى الله عليه و آله)فى صلاته يسلكك بصلاته غير سبيل الجنه. 
ا : 
وقال رسول الله(صلى الله عليه و آله) 
. 
من ذكرت عنده فلم يصل على فدخل النار فأبعده الله. 
ا 
و قال(صلى الله عليه و آله) 


من ذكرت عنده فنسى الصلاه على خطيئ به طريق الجنه». 


لا 
وعن أبى بصير عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (ه)قال 
م 0 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)من ذكرت عنده فنسى ان يصلى على خطأ الله به طريق الجنه». لكن الروايتين ضعيفتا السند 


و قال بعض المتأخرين:و يمكن اختيار الوجوب فى كل مجلس مره ان صلى آخر و ان 


68١: ص‎ 


82 سورء الأخرابةالآيه‎ )١-24 

بأد مويه النوى الآنه *0 رلا لوا 0 الوَسُولٍ بََكَمْ كَدطَاءِ بَعْضِكم بَغضاً) . 
+ ") تأتى ص 627. 

*- 6) الوسائل الباب ٠١‏ من التشهد. 

ه- 5) الوسائل الباب "5 من الذكر. 


صلى ثم ذكر يجب أيضا كما فى تعدد الكفاره بتعدد الموجب إذا تخللت و إلا-فلا-و هو ضعيف و الظاهر انه لم يقل به 
سواه.انتهى كلام الفاضل المذكور. 


و أنت خبير بما فيه من القصور بخروجه عن الأخبار الواضحه الظهور و جموده على متابعه المشهور بدعوى تزييفه بالإجماع مع 


رده له فى غير موضع من كتابه و جعله غير حاسم لماده النزاع. 
واما رده صحيحه زراره-و هى 


ما رواه المشايخ الغلاثه عنه فى الصحيح عن ابى جعفر (عليه السلام) (١كقال:‏ 


1 
«و صل على النبى(صلى الله عليه و آله) كلما ذكرته أو ذكره ذاكر عندك». بعدم دلاله الأوامر فى أخبارنا على الوجوب-فقد 
أوضحنا فى ما تقدم ما فيه من الفساد فإنه موجب للخروج عن الشريعه المحمديه من حيث لا يشعر قائله بالكليه. 


و من الأخبار الصحيحه الصريحه فى الدلاله على الوجوب 


ما رواه الصدوق فى الفقيه فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) 2")قال: 


0 
١لا‏ يجزئكك من الأذان إلا-ما أسمعت نفسكك أو فهمته و أفصح بالألف و الهاءءو صل على النبى(صلى الله عليه و آله) كلما 


ذكرته أو ذكره ذاكر عندكك فى أذان أو غيره». 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح (0قال: 
0 
«قال أبو جعفر(عليه السلام) إذا أذنت فأفصح بالألف و الهاء»و صل على النبى(صلى الله عليه و آله) كلما ذكرته أو ذكره ذاكر 


فى أذان 1 غيره). 


ص ع 


)١ -١‏ لم نعثر على روايه ُ للشيخ«قدس سرهابهذا اللفظ وانما الموجود فى كتب الحديث بهذا المضمون الروايتان الآتيتان عن 
الفقيه و الكافى. 
؟- 7) الوسائل الباب 8” و 57 من الأذان و الإقامه. 


#- ") الوسائل الباب ١8‏ و 57 من الأذان و الإقامه. 


و عدم ورودها فى اخبار الأذان»فإنهما-كما ترى-واردان فى اخبار الأذان عند تعليم المؤذنين و غيرهم ممن ذكره(صلى الله عليه 
و آله)و لكن باب الجواب عنهما بان الأسمر عنده لا يدل على الوجوب مفتوحءو ليت شعرى إذا كانت أوامرهم لا تدل على 
الوجوب و هذه التهديدات التى تضمنتها الأخبار من عدم قبول الأعمال بدونها و التوعد بدخول النار و أمثال ذلكك لا تدل على 
الوجوب فأى دليل يراد ليندفع الإيراد؟ ما هذا إلا عجب عجيب من مثل هذا الفاضل الأريب. 


و بالجمله فإن القول بالوجوب فى المقام مما لا يعتريه غشاوه الإبهام لصحه جمله من هذه الأخبار بناء على الاصطلاح الناقص 
العيار و دلاله الجمله الأخرى مما ذكره و قد عرفت استفاضه الأخبار من الخاصه و العامه على ذلكك فالإنكار بعد ذلكك مكابره 
صرفه و ممن ذهب إلى الوجوب-زياده على ما ذكره-المحدث الكاشانى فى الواق و المحلق المدقق المازتدراتي في شرعه 
على أصول الكافى و قد حقق ذلكك فى شرح باب الدعاء من الكافى»و شيخنا المحدث الصالح الشيخ عبد الله بن صالح 
البحراتى.. 


أقول:و من الأخبار الداله على ما قلناه زياده على ما تقدم 


1 
ما رواه فى الكافى عن أبى بصير عن أبى عبد الله(عليه السلام) (0)قال: 


0 0 
«إذا ذكر النبى (صلى اللّه عليه و آله)فأكثروا الصلاه عليه فإنه من صلى على النبى صلاه واحده صلى اللّه عليه ألف صلاه فى ألف 
صف من الملائكه و لم يبق.شىء مما خلق الله إلا صلى على ذلكك العبد لصلاه الله عليه و صلاه ملائكته»فمن لم يرغب فى هذا 


فهو جاهل مغرور قد برىء الله منه و رسوله و أهل بيته». و الأمر بالإكثار محمول على الاستحباب و قرينته من سياق الخبر ظاهره. 


ا لا 3-5 د نزيو 2 ع اه 7 
و المراد بالنسيان فى الخبرين المتقدمين التركك كقوله تعالى «وَ لَقَّدُ عَهددنا إللِم آدَمَ مِنْ قبل قَنَيتى وَ لَمْ نَجَدْ لَه عَرْما» لالاى 
تركك لا النسيان بالمعنى المعهود فإنه لا مؤاخذه 


ضر م2 


)١ -١‏ الوسائل الباب ع" من الذكر. 
؟- ؟) سوره طهءالآيه .١١‏ 


عليه الحديث رفع القلم .)١(‏ 
فروع 
(الأول) [هل يكفى ذكر لقب رسول الله ص و كنيته] 


سمل يختض الوجوب على القول:به كما هو المختار و كذا الاستتحبات كما هو المشهور بين الأصحاب باسمة العلمى أو تخد 
إلى لقبه و كنيته و كذا ضميره الراجع اليه؟لم أقف لأحد من أصحابنا على كلا-م فى ذلكك غير شيخنا البهائى و المحدث 
الكاشانى,أما الشيخ المذكور فإنه قال فى مفتاح الفلاح بعد نقل صحيحه زراره المتقدم ذكرها:و لا يخفى ان قول الباقر(عليه 
السلام)فى الحديث الأول :كلما 0 أو لوجاك ابض وحوري المداوه بر باذ كرو بابس أو لقبه أو كنيته»و يمكن ان 
يكون ذكره بالضمير الراجع اليه(صلى الله عليه و آله)كذلك.و لم أظفر فى كلام علمائنا(قدس الله أرواحهم) فى ذلكك بشىء و 
الاحتياط يقتضى ما قلناه من العموم.و اما المحدث المشار إليه فإنه قال فى خلاصه الأذكار:و لا فرق بين الاسم و اللقب و الكنيه 
بل الضمير على الأظهر.انتهى و ظاهره الجزم بذلكك و ظاهر الأول الاحتياط. 

أقول:و الذى يقرب فى الخاطر العليل و الفكر الكليل هو التفصيل بأنه ان ذكره باسمه العلمى فلا ريب فى الوجوب.و ان ذكره 
بغيره من الألقاب و الكنى فان كان من الألفاظ التى اشتهرت تسميته بها و اشتهر بها و جرت فى الإطلاقات مثل «الرسول و النبى 
و رسول اله و أبى القاسم»و نحو ذلكك فهى ملحقه بالا-سم العلمى؛ و ان كان غير ذلكك من الألفاظ التى يراد منها و ليس 
كذلك مثل«خير الخلق و خير البريه و المختارافالظاهر العدمءو الظاهر ان الضمير من قبيل الثانى»و الاحتياط لا يخفى. 


(الثانى) [تبعيه الآل له(ص)فى الوجوب و الاستحباب] 


لا 
-تبعيه آله و عترته له(صلى الله عليه و آله)فى الوجوب و الاستحباب لان المستفاد من الأخبار دخولها فى كيفيه الصلاه عليه و 
ان المراد بالصلاه عليه كلما ذكر هو ان يصلى عليه و على آله و أهل بيته لا تخصيصه بالصلاه وحده. 


ص عع 


)١ 1١‏ الوساثل الباب "٠‏ من الخلل فى الصلاه. 


روى فى الكافى عن عبد الله بن ميمون القداح عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: 


«سمع أبى رجلا متعلقا بالبيت و هو يقول«اللهم صل على محمدافقال له أبى لا تبترها لا تظلمنا حقنا قل اللهم صل على محمد و 
أهل بيته». و سيأتى ما يدل على ذلكك أيضا. 


بل قد ورد فى اخبار المخالفين مثل ذلكك فى جمله منها و قد ذكرناها فى كتاب سلاسل الحديد فى تقييد ابن أبى الحديد: 


منها- 
" 
قوله(صلى اللّه عليه و آله): 


«لا تصلوا على الصلاه البتراء فقالوا و ما الصلاه البتراء؟قال تقولون«اللهم صلى على محمدو تمسكون بل قولوا اللهم صل على 


عيكو ل متعم هروزاة انو عير البدا غيل قن عور اعاقه للق انر قد السسبياتي هو مع قبع النفنات الع اتتدي. 
و من أفحش تعصباتهم انهم مع روايه هذه الأخبار أجمعوا على عدم جواز الصلاه 


ص :مع؟ 


15-1 ) الوسائل البات اهن اذك 

)١ -١‏ ص 37 و فى كتاب زين العابدين ص 7/١‏ للعلامه الحجه السيد عبد الرزاق المقرم عن كشف الغمه للشعرانى ج ١‏ ص 
قال«ص"«لا ‏ تصلوا على الصلاه اييتراء تقولون«اللهم صل على محمد؛و تمسكون بل قولوا اللهم صل على محمد و آل 
محمد.فقيل له و من أهلكك؟يا رسول اللهاص'قال على و فاطمه و الحسن و الحسين عاو فى ص ١/ا"‏ منه نقلا من شرح الشفاء 
للخفاجى ج ١‏ ص ”587 و الصواعق المحرقه ص 88 و الاتحاف بحب الاشراف للشيرازى ص 79 و اسعاف الراغبين للصبان على 
عاش تون الأضان من ١‏ وشرح الزرقانى على المواهب اللدنيه ج لاص 7 ينسب إلى الشافعى فى لزوم الصلاه على الآل فى 
الصلاه: يا أهل بيت رسول اللهوص'حبكم فرض من الله فى القرآن أنزله كفاكم من عظيم القدر انكم من لم يصل عليكم لا 
صلاه له قال الخفاجى فى شرح الشفاء:يحتمل ان يريد لا صلاه له صحيحه فيوافق قوله بوجوب الصلاه على الآل و يحتمل لا 
صلاه له كامله فيوافق أحد قوليه. 


على غيره(صلى الله عليه و آله)و غير الأنبياء بل صرح جمله منهم بالمنع من ضم آله فى الصلاه إليه(١)كل‏ ذلكك عداوه و بغضا 
لهم (عليهم السلام)بل صرح بعضهم بالاعتراف بذلكك و انهم انما تركوها مراغمه للشيعه حيث انهم يضمون أهل بيته اليه (صلى 
اللّه عليه و آله)فى الصلاه عليه(؟)كما شرحناه منقحا فى الكتاب المشار اليه. 


(الثالث)-تأدى ذلك بذكر الصلاه عليه و عليهم كيف اتفق 


من قولكك 


ص :28؟ 


«اللهم صل على محمد و آل محمداو أردف آله بضميره أو قولكك«صلى الله عليه و آله أو صلوات اللّه عليهم»و كذا ابدال الآل 
بعترته أو أهل بيتهءو كل ذلكك مستفاد من الأخبار و الأدعيه المأثوره عنهم(صلوات الله عليهم)و لا سيما الصحيفه السجاديه» و 
عا 


0 
قما وردعنه(ضك الله عليه و آله) 03د 


000 ٍ , ل ل 
دائه نا رلك ايد قوله سبخانه !ا أّهَا الذِينَ آمْنُوا ضَّلموا عَلَيِهِ وَ سَلمْمُوا َس لميماً» (”قيل يا رسول الله(صلى الله عليه و آله) هذا 


السلام عليكك قد عرفناه فكيف الصلاه عليكك؟فقال قولوا اللهم صل على محمد و آل محمد كما صليت على إبراهيم و آل 
إبراهيم و باركك على محمد و آل محمد كما باركت على إبراهيم و آل إبراهيم إنكك حميد مجيد/. -فالظاهر حمله على الفرد 
الأكمل من الصلاه عليه.و هذا الخبر أيضا مروى من طرق القوم (') كما نقلناه فى الكتاب المشار اليه آنفا.و فى هذا الخبر دلاله 
على ما قدمناه من دخول الآل فى كيفيه الصلاه عليه(صلى الله عليه و عليهم أجمعين). 


ل 
(الرابع) -لو سمع ذكره(صلى الله عليه و آله)فى حال الصلاه 


و اشتغل بإتمام صلاته و لم يصل عليه فالأشهر الأظهر صحه صلاته و ان اثم على القول بالوجوب. 

و ربماقيل بالبطلان بناء على انه مأمور بالفتبلاة و الأمر بالك يستلزم النهى عن ضده الخاصءو النهى متى توجه فى العباده إلى 
شرطها أو جزئها أوجب فسادهما.و حيث ان القاعده المذكوره لم يقم دليل عندنا على صحتها كما تقدم الكلام فيه فى غير 
موضع لم يثبت الحكم بالبطلانءبل ناقش بعض مشايخنا المحدثين من متأخرى المتأخرين فى القاعده الثانيه أيضا فقال ان النهى 
وان توجه إلى شرطها و جزئها لا يكون مبطلا.و لكن الظاهر بعده 


(الخامس) [فوريه الصلاه عليه و آله( ص)عند ذكره] 


-ظاهر قوله فى صحيحه زراره المتقدمه: كلما ذكرته أو ذكره ذاكر»وجوب الفوريه بها و هو كذلك.و ممن صرح بذلكك أيضا 
الفاضل المحقق المولى 


طن وبع 
)١١-‏ الؤسائل الباب #8 مق الذكر. 


)١‏ مبوزه الأخرات#الآيه عه 


*- *) المغنى ج ١‏ ص 267. 


محمد صالح المازندرانى فى شرحه على الأصول حيث قال:ثم الظاهر من بعض الأخبار المذكوره-حيث رتب الأمر بالصلاه على 
الذكر بالفاء التعقيبيه-هو فوريتها فلو أهمل الفور اثم على تقدير الوجوب و لم يسقط.و كذا الظاهر هو الأمر بها على كل أحد 
فى جميع الأ-حوال.و لو كان مشتغلا بالصلاه.ثم ذكر نحو ما ذكرنا فى الفرع الرابع من تفريع الابطال و عدمه على المسأله 
الأصوليه و اختار عدم الابطال لعدم التعويل على تلكك القاعده الأصوليه. 


تذنيب [الأخبار الوارده فى فضل الصلاه عليه (ص)] 
0 
لا بأس بنقل بعض الأخبار الوارده فى فضل الصلاه عليهم تقربا إلى الله تعالى و إليهم زياده على ما ذكرناه و تأكيدا لما سطرناه: 


فمنها- 
ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


رلا يزال الدعاء محجوبا حتى يصلى على محمد وآل محمدكد). 


1 
وعن السكونى عن أشن عبد الله(عليه السلام) (")قال: 
:. 
«من دعا ولم يذكر النبى(صلى الله عليه و آله)رفرف الدعاء على رأسه فإذا ذكر النبى رفع الدعاء). 
0 
و عن صفوان الجمال فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 
1 1 


أكل دعالا يدعي الله قدالن بد عدوي عم انبا سي بعلن على متفيه و آل مختد اهن الله غليه و الفه. 


و عن ابن جمهور عن أبيه عن رجاله (6)قال: 


0 0 0 
«قال أبو عبد اللّداعليه السلام)من كانت له إلى الله حاجه فليبدأ بالصلاه على محمد و آل محمد(صلى الله عليه و آله)ثم يسأل 


حاجته ثم يختم بالصلاه على محمد و آل محمد فان اللّه تعالى أكرم من ان يقبل الطرفين و يدع الوسط إذا كانت الصلاه على 


محمد و آل محمد لا تحجب عنه). 


ص اع 


ات ١‏ الوسائل الباف هخ الدعاء: 
'- 7) الوسائل الباب 8" من الدعاء. 
ما الوسائل الباب لاعن الدعاء 
#- ع) الوسائل الباب 8" من الدعاء. 


ّ ّ 
«ان رجلا اتى النبى(صلى الله عليه و آله)فقال يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)اجعل لكك ثلث صلاتى لا بل اجعل لكك نصف 


صلاتى لا بل اجعلها كلها لكك فقال رسول اللّداصلى الله عليه و آله)إذا تكفى مؤنه الدنيا و الآخره». 


وعن أبى بكر الحضرمى (1)قال: 
80 و 8 
«حدثنى من سمع أبا عبد الله(عليه السلام) يقول جاء رجل إلى سول اللارصلي الله عليه و آله)فقال اجعل نصف صلاتى لكك 


قال نعم.ثم قال اجعل صلاتى كلها لكك.قال نعم.فلما مضى قال رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)كفى هم الدنيا و الآخره). 

0 
أقولالمراة بالغبللاء فى عدين الشريع العام يكن أنه كلما دعا الله تعالى فى حاجه صلى على الرسول و آله و جعل الصلاه 
عليه و على آله أصلا و أساس لدعائه ثم بنى عليه كما سيأتى فى الأخبار الآتيه الإشاره اليه ان شاء اللّه. 


: م 5 : 
اقال أبو عبد الله(عليه السلام)ان رجلا اتى رسول اللّه (صلى الله عليه و آله)فقال يا رسول الله انى جعلت ثلث صلاتى لكك فقال 


له خيرا فقال يا رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)انى جعلت نصف صلاتى لكك فقال له ذاكك أفضل فقال انى جعلت كل صلاتى 
لك فقال إذا يكفيك اللد(عز وجل)ما أهمسك فخ أعز دثباكةبى الشركة بفقال لاوج أضلحك الله كيف بحدل لاه 
له؟فقال أبو عبد اللّد(عليه السلام)لا يسأل الله شيا إلا بدأ بالصلاه على محمد و آل محمد). 


وعن أ بصير (5)قال: 
: : 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)ما معنى«اجعل صلاتى كلها لكك/؟فقال يقدمه بين يدى كل حاجه فلا يسأل الله شيئا حتى يبدأ 


بالنبى (صلى الله عليه و آله)فيصلى عليه ثم يسأل اللّه حوائجه). 


ص اونا 


أ )١‏ الوسائل البات #2 من الدعاء: 
9- ؟) الوسائل الباب 8" من الدعاء. 
##) الوسائل البات #8 من الذعاء. 
عد ©) الوسائل البات 2" من الدعاء. 


و روى الصدوق فى كتاب ثواب الأعمال (١)بسنده‏ عن عاصم بن ضمره عن أمير المؤمنين (عليه السلام)قال: 
ا ا 
«الصلاه على النبى(صلى الله عليه و آله)أمحق للخطايا من الماء للنار و السلام على النبى(صلى الله عليه و آله)أفضل من عتق 


رقاب و حب رسول اللّهو(صلى الله عليه و آله)أفضل من مهج الأنفسءأو قال ضرب السيوف فى سبيل اللّها. 


و عن جابر عن أبى جعفر(عليه السلام) (؟)قال: 


0 0 
«ان عبدا مكث في النار سبعين خريفا و الخريف سبعون سنه ثم انه سأل الله بحق محمد و أهل بيته(صلى الله عليه و آله) لما 


رمن فأوجن الله إلح حبرل أن اعبط إلى عبدى فاعرجة قال بارت و كيت لى اليوط فى الناركقال الله ات امرتها ان 
تكون عليكك بردا و سلاما.قال يا رب فما علمى بموضعه قال انه فى جب فى سجين.قال فهبط جبرئيل على النار على وجهه 
فأخرجه فقال الله عز و جل يا عببدى كم لبثت فى النار؟قال ما احصى يا رب.فقال و عزتى ى جلالى لو لا ما سألتنى به لأطلت 
مواتكه فى الثار و لكي فيه عن فسني اذ بالق أحد مك محنه :و أهل ينه رصق اللهغليو آلف اللاغرت لما كان 
بينى و بينه وقد غفرت لكك اليوم). 


0 0 
و عن عبد الله بن سنان عن أبى عبد الله(عليه السلام) (“اقال: 


0 0 
«قال رسول الله (صلى الله عليه و آله)ذات يوم لأمير المؤمنين(عليه السلام)ألا أبشركك؟قال بلى بأبى أنت و أمى فإنكك لم تزل 


مبشرا بكل خير.فقال أخبرنى جبرئيل آنفا بالعجب فقال أمير المؤمنين(عليه السلام)و ما الذى أخبرك يا رسول اللّه(صلى الله 
عليه و آله)؟ قال أخبرنى ان الرجل من أمتى إذا صلى على و اتبع بالصلاه على أهل بيتى فتحت له أبواب السماء وصلت عليه 
الملائكه سبعين صلاه و انه لمذنب خطأ ثم تحات عنه الذنوب 


57/١: ص‎ 


)صن عم واف الوسائل البات ع من الذكر: 
9-؟) ص 88 و فى الوسائل الباب /ا" من الدعاء. 


مع)هن عمو الوسائل البات امن الذاكن 


كما يتحات الورق من الشجر و يقول الله تعالى لبيكك عبدى و سعديكك يا ملائكتى أنتم تصلون عليه سبعين صلاه و انل أصلى 
عليه سبعمائه صلاه.فإذا صلى على و لم يتبع بالصلاه على أهل بيتى كان بينها و بين السماء سبعون حجابا و يقول الله(جل 
جلاله)لا لبيكك و لا سعديكث يا ملائكتى لا تصعدوا دعاءه إلا ان يلحق بالنبى(صلى الله عليه و آله) عترته فلا يزال محجوبا حتى 
يلحق بها أهل بيتى». و فى هذا الخبر دلاله على ما قدمناه سابقا من دخول الآل فى الصلاه عليه(صلى الله عليه و عليهم). 
وعن الرضا(عليه السلام) 12 
«من لم يقدر على ما يكفر به ذنوبه فليكثر من الصلاه على محمد و آله فإنها تهدم الذنوب هدما؛. 

0 


إلى غير ذلكك من الأخبار و فى ما ذكرناه كفايه لاولى الأفكار»نسأل الله الثبات على ولايتهم و الحشر فى زمرتهم انه القادر على 
ما يشاء. 


الفصل العاشر فى التسليم 
اشاره 
و قل وقع الخلااف فيه ف مواضع:(الأول)فى وجوبه و استحبابه»و(الثانى)فى دخوله في الصلاه و خروجهءو(الثالث)فى كيفيته و 


انه عباره عما ذا؟و حينئذ فتحرير الكلام فى المقام و تنقيحه بما يدفع عنه تطرق النقض و الإبرام يتوقف على بسطه فى مواضع 
ثلاثه: 


[الموضع] (الأول) -فى الوجوب و الاستحباب و شرح الخلاف فيه 


»فذهب المرتضى فى المسائل الناصريه و المحمديه و أبو الصلاح و سلار و ابن أبى عقيل و القطب الراوندى و صاحب الفاخر و 
ابن زهره إلى الوجوب و اختاره المحقق و صاحب البشرى و العلامه فى المنتهى و الشهيد و هو المختارءو ذهب الشيخان و ابن 


البراج و ابن إدريس إلى الاستحباب و اليه ذهب جمهور المتأخرين. 
و يدل على الوجوب وقوع الأمر به الذى هو حقيقه فى الوجوب فى الأخبار 


5/١: ص‎ 


1-1 الؤسائل البات ع من الذكر. 


المستفيضه:منها-ما تقدم )١(‏ 
ا :5 
فى صحيحه ابن أذينه أو حسنته من حديث المعراج و قول الله تعالى لنبيه(صلى الله عليه و آله): 


0 
«سلم عليهم فقال السلام عليكم و رحمه الله و بركاته». و أوامره عز و جل للوجوب بلا خلاف إلا ما خرج بالدليل.و منها-ما 


تقدم (')فى موثقه أبى بصير المشتمله على التشهد الطويل من قوله فى آخرها:«ثم تسلماو كذا فى عباره الفقه )من قولهاثم 
سلم عن يمينكك» إلى غير ذلكك من الأخبار التى يضيق المقام عن نقلها. 


قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره فى نقل أدله القائلين بالوجوب:السابع -تعلق الأميق و ما في معناه به فى اخبار كثيره و الأأمر 
للوجوب فيكون التسليم واجباءفمن ذلكك 


0 
ما رواه الشيخ فى الصحيح عن الحلبى عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (عاقال: 


«إذا لم تدر أربعا صليت أم خمسا أم نقصت أم زدت فتشهد و سلم و اسجد سجدتين بغير ركوع.الحديث). 


و فى الصحيح عن ابن أبى يعفور (ه)قال: 

:. 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن رجل يصلى الركعتين من المكتوبه فلا يجلس فيهما حتى يركع؟فقال يتم صلاته ثم يسلم و 
يسجد سجدتى السهو و هو جالس قبل ان يتكلم». الى غير ذلكك من الأخبار الكثيره كصحيحه الحلبى (2)و صحيحه عبد الحميد 
بن عواض (/)و مرسله ابن أبى يعفور و مرسله ابن أبى عمير (8)و حسنه زراره الطويله الوارده فى حكم الفوائت (4)و حسنه 
الحلبى الوارده فى صلاه الخوف (١1)و‏ حسنه أخرى لزراره (١١)و‏ موثقه أبى بصير )١7(‏ 


ص مور 


88 ص‎ )١-١ 

1-5) ص 58١‏ و ١اهع.‏ 

دمن اع ا 

ع ©) الوسائل الباب 18 من الخلل فى الصلاه. 
ذ- 5) الوسائل الباب ‏ من التشهد. 

ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من الخلل فى الصلاه. 
- 0 الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 

8-4 الوسائل الباب 1 من الخلل فى الصلاه. 
6د ة) الوشائل البات ##من موافيت الصللاة: 
أت )١١‏ الوسائل البات 7 من صللاه الخوق: 
)١١-١‏ الوسائل الباب 4 من الخلل فى الصلاه. 


)1١-‏ الوسائل الباب ٠١‏ من الخلل فى الصلاه. 


و موثقه عمار (١)و‏ روايه أبى بكر الحضرمى (7)و روايه الحسين بن أبى العلا (#)و روايه عبد الله بن أبى يعفور (؟)و عبد 
الرحمن بن سيابه (ه)و غيرها من الأخبار التى لا مزيد فائده فى نقلها.و الجواب ان دلاله الأوامر فى أخبارنا على الوجوب من غير 
قرينه تلتحق بها غير واضحءو على كل تقدير فلا معدل عن حمل الأوامر فى تلكك الأخبار على الاستحباب جمعا بين الأدله.انتهى. 


و فيه ما عرفت فى غير موضع من ان هذا الأمر الذى تفرد به من بين كافه العلماء قديما و حديثا باطل موجب لخروج قائله عن 
الدين من حيث لا يشعر كما تقدم التنبيه عليه فى غير مقام مما تقدمءو الواجب حمل هذه الأوامر على الوجوب كما عليه محققو 
الأصوليين و دلت عليه الآياث و الرواياث المتقدمه فى مقدمات الكتاب إلى أن يظهر خلافه.و ما يدعى من أدله الاستحباب 
سيأتيكك الكلام عليها فى الباب. 


ولنكتف هنا فى تحقيق ما اخترناه بنقل كلام صاحب المداركك و بيان ما فيه حيث انه ممن اختار القول بالاستحباب و بالغ فى 
الاستدلال عليه و نقض ما خالفهءو بإيطاله يظهر صحه ما اخترناه زياده على ما استندنا اليه من الأوامر المشار إليها فنقول: 


قال(قدس سره)بعد ذكر الاستحباب و نقله عن جمله من الأصحاب ما لفظه:و هو المعتمدءلنا-ان الوجوب زياده تكليف و الأصل 
عدمه. 


0 
وما رواه الشيخ فى الصحيح عن محمد بن مسلم عن أبى عبد الله(عليه السلام) (2)انه قال: 
0 
«إذا استويت جالسا فقل:اشهد ان لا إله إلا الله وحده لا شريكك له و اشهد ان محمدا عبده و رسوله.ثم تنصرف». 


و فى الصحيح عن الفضيل و زراره و محمد بن مسلم عن أبى جعفر 


ص زرا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من الخلل فى الصلاه. 
اك 9)الوسائل الباك من السابيه 
“- ") الوسائل الباب ٠١‏ من الخلل فى الصلاه. 
؟- ©) الوسائل الباب ١١‏ من الخلل فى الصلاه. 
ه- 0) الوسائل الباب 7 من الخلل فى الصلاه. 
قدع) الوسائل الباك © هن التكنهك: 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت صلاته فان كان مستعجلا فى أمر يخاف ان يفوته فسلم و انصرف 
أجزأه». و المراد بالإجزاء الاجزاء فى حصول الفضيله و الكمال كما يقتضيه أول الخبر. 


وفى الصحيح عن على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (5) 
«و قد سأله عن المأموم يطول الامام فتعرض له الحاجه قال يتشهد و ينصرف و يدع الامام). 
وفى الموثق عن يونس بن يعقوب (""قال: 


اقلت لأبى الحسن (عليه السلام)صليت بقوم صلاه فقعدت للتشهد ثم قمت و نسيت ان أسلم عليهم فقالوا ما سلمت علينا؟فقال أ 
لم تسلم و أنت جالسءقلت بلىءقال لا بأس عليكك و لو نسيت حتى قالوا لكك ذلك استقبلتهم بوجهك فقلت السلام عليكم). و 
يمكن ان يستدل عليه أيضا 


بصحيحه معاويه بن عمار (5)قال: 


0 
اقال بو غيك الله (عليه السلام)إذا فرغت من طوافكك فائت مقام إبراهيم فصل ركعتين و اجعله امامكك و اقرأ فى الأولى منهمااقل 


هو الله أحداو فى الثانيه«قل يا ايها الكافروناثم تشهد و احمد الله تعالى و أثن عليه و صل على النبى(صلى الله عليه و آله)و 
اسأله ان يتقبل منكك.). فان ظاهره عدم وجوب التسليم فى ركعتى الطواف و لا-قائل بالفصل.و يدل عليه أيضا انه لو وجب 
التسليم لبطلت الصلاه بتخلل المنافى بينه و بين التشهد و اللازم باطل فالملزوم مثله.اما الملازمه فإجماعيه و اما بطلان اللازم 


فلما رواه زراره فى الصحيح عن أبى جعفر(عليه السلام) (8) 


«انه سأله عن الرجل يصلى ثم يجلس فيحدث قبل ان يسلم؟قال تمت صلاته). 
: 
و ما رواه الحلبى فى الحسن عن أبى عبد الله(عليه السلام) (عاقال: 
«إذا التفت فى صلاه مكتوبه من غير فراغ فأعد الصلاه إذا كان الالتفات فاحشا وان كنت قد تشهدت فلا تعدا. 


ص را 


اب 1 الوسائل البات عنمن الشهة 

؟- 7) الوسائل الباب 26 من صلاه الجماعه. 
#«- #) الوسائل الباب ؟ من التسليم. 

*- ع) الوسائل الباب 7١‏ من الطواف. 

ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 

#- 2) الوسائل الباب ؟ من التسليم. 


و ما رواه غالب بن عثمان فى الموثق عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (1)قال: 


فسلم). انتهى. 


و توجه النظر اليه من وجوه:(الأول)ان ما ذكره من الاستدلال بالأصل فصحيح إلا انه يجب الخروج عنه بالدليل و هو هنا الأوامر 
الوارده بالتسليم التى هى_حقيقه فى الوجوب باعترافه؛و هى فى الأخبار أكثر من ان يأتى عليها قلم الإحصاءءو قد عرفت منها ما 
تقدم و ستعرف ان شاء اللّه. 


وجوت الضلة على الن و الارصك الله عليةو الداقن التشهد مع إجماعهم على ذلكءو حينئذ فكيف يستندون إليهما هنا و 
الحال فى المقامين واحد؟ و(ثانيا)-ان غايه ما يدلان عليه تمام الصلاه بعد التشهد و هو غير مناف لمذهبنا فى المسألهفانا نختار 
فيها كون التسليم واجبا خارجا فلا يرد علينا الاستدلال بهما كما لا يخفىءعلى ان الثانيه منهما و هى صحيحه الفضلاء الثلاثه 
ظاهره فى وجوب التسليم وان كان قد تمت صلاته بالتشهد و هو عين ما نختاره من كونه واجبا خارجا كما سيأتى تحقيقه ان 
شاء اللّهو حاصل معنى الخبر انه بالفراغ من التشهد فقد تمت صلاته»فان كان مستعجلا فى أمر يخاف فوته سلم و انصرف من 
غير ان يآتق ببقيه الأذكار المستحبةه التى مرت فى موئقه أبى بضير و عبازه الفقه الرضوعءو ان كان غير مستعجل اتى بتلكك 
الأذكار الموظفه مستجمعا لمستحباتها على الوجه الأكملءو بذلكك يظهر لكك ما فى قوله: 


«و المراد بالإجزاء الاجزاء فى حصول الفضيله و الكمال)من التكلف الذى لا ضروره تلجئ إليه فى هذا المجال. 


ص هوا 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من التسليم. 


(الثالث)-ان ما ذكره من صحيحه على بن جعفر فإنه لم ينقلها على وجهها و كأنه نقلها بالمعنى و حرف لفظ التسليم إلى 
التشهد.و صوره الروايه هكذا: 


على بن جعفر عن أخيه موسى (عليه السلام) (١)قال:‏ 


«سألته عن الرجل يكون خلف امام فيطول فى التشهد فيأخذه البول أو يخاف على شىء ان يفوت أو يعرض له وجع كيف 
يصنع؟ قال يسلم و ينصرف و يدع الامام». و العجب انه قد نقلها بهذه الصوره التى ذكرناها فى بحث صلاه الجماعه فى مسأله 
جواز الانفراد للمأموم مع العذرءو بذلكك يظهر ان هذه الروايه مثل صحيحه الفضلاء الثلاثه المتقدمه فى انها داله على خلاف ما 
يدعيه فهى عليه لا له كما لا يخفى. 


أقول:و مثل هذه الروايه أيضا 
:. 
صحيحه زراره عن أن عبك الله(عليه السلام) (")قال: 


«سألته عن رجل يكون خلف الامام فيطيل الامام التشهد؟قال يسلم و يمضى لحاجته ان أحب). 


(الرابع)-استدلاله بموثقه يونس بن يعقوب و مثلها موثقه غالب بن عثمان فإنه لا يخلو من غرابهإذ لا يخفى ان قاعدته فى هذا 
الكتاب رد الأخبار الموثقه و الحكم بضعفها و انها متى وردت من طرف الخصم طعن فيها بالضعف و ردها فكيف جاز منه 
الاستدلال بها هنا؟ما هذه إلا مجازفه ظاهره.على ان معنى هذه الروايه أعنى موثقه يونس ليس ما توهمه بل هى بالدلاله على 
نقيض ما يدعيه أشبهءو ذلك ان الغرض من السؤال انما هو ان المصلى بعد ان صلى بالقوم و أتم صلاته و سلم لم يلتفت إلى 
القوم بوجهه و يسلم عليهم كما هو السنه يومئذ و لا سيما فى مقام التقيه من التفات الإمام إلى 


ص :5/2 
1-١‏ الوسائل الباب من الجماعه.و لا يخفى ان التهذيب والفقيه اختلفا فى نقل الروايه ففى التهذيب ج ١ص‏ ”607 (يتشهد و 


ينصرف»/و فى الوسائل عنه كذلككءو فى الفقيه ج ١‏ ص ١29١يسلم‏ و ينصرف١كما‏ ذكره«قدس سرها. 
؟- 7) الوسائل الباب 28 من الجماعه. 


المأمومين بوجهه (١)و‏ قوله«السلام عليكم؛و ان سلم لنفسهءو لهذا قال له الامام«أ لم تسلم و أنت جالس#قال بلى فقال لا بأس 
عليكثالاتيانه بالواجب و الذى أخل به أمر مستحب و هو الالتفات إليهم بوجهه.ثم قال له«و لو نسيت السلام عليهم حتى قالوا 
لك ذلك استقبلتهم بوجهكك-فى مقامكك ذلكك-و قلت السلام عليكماو حينئذ فالروايه كسابقتها عليه لا له (الخامس)-استدلاله 
بصحيحه معاويه بن عمار فإنها(أولا-) أخص من المدعى و الاستناد فى التعميم إلى عدم القائل بالفصل ليس بذلك 
الفصل.و(ثانيا)إمكان التجوز بل شيوعه بحمل التشهد على ما يشمل التسليم كما انه يطلق على مجموع تلكك الأذكار الطويله اسم 
التشهد.و قوله فى الروايه«و احمد الله.إلخ»المراد به بعد صلاه الركعتين كما لا يخفى. 


(السادس)-الاستدلال ببطلان الصلاه بتخلل المنافى لو كان واجبا ففيه: 
(أولا)ان ما ادعاه من ان الملازمع إجماعيه فهو فى حيز المنع لأن حمله من الأصحاب: القائليخ بالوحوت قد ذهيوا إلى كوثه وانجنا 
خارجا كما يأتى ذكره ان شاء الله تعالى» و منهم-شيخنا الشهيد فى قواعده حيث قال على ما نقله عنه بعض مشايخنا المحققين و 


سيأتى نقل كلادمه ان شاء اللّه.و به يظهر ان دعوى الإجماع مجازفه و لو كان ثمه إجماع لما خفى على شيخنا المشار اليه مع 


تبحره و سعه باعه و وفور اطلاعه. 

و(ثانيا)-ان ما ذكره من الأخبار انما يرد على من قال بكونه واجبا داخخلا و نحن قلنا بكونه واجبا لكنا نقول بكونه خخارجا.بقى 

ص ://ا5 

)١ -١‏ فى فتح البارى ج 7 ص /7 7 باب«يستقبل الأمام الناس إذا سلماما ملخصه«سياق حديث سمره بن جندب ظاهره 
مواظبته«صاعلى استقباله المأمومين بعد السلام»و الحكمه فيه تعريف الداخل ان الصلاه قد انقضت إذ لو استمر الامام على حاله 


لأموهم انه فى التشهد و قال الزين بن المنير استقباله المأمومين يرفع الخيلاء؛و فى البحر الرائق ج ١‏ ص 8" «جلوس الامام 
مستقبل القبله بدعه فان شاء انحرف يمينا و شمالا و ان شاء استقبلهم بوجهه). 


أنها بطلدواللسيه إلى السليم إذ لا تعرض له فيها بنفى و لا إثبات و قضيه ورود جمله من الأخبار الداله على الوجوب-كما 
عرفت و ستعرف ان شاء الله تعالى-حمل إطلاق هذه الأخبار على تلكك فيجب الحكم بصحه الصلاه و ان وجب عليه الإتيان 


بالتسليم. 


ثم قال فى المداركك أيضا فى رد ما احتج به القائلون بالوجوب:الثالكث- 


ما رواه الشيخ و المرتضى و ابن بابويه مرسلا عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (01)انه قال: 
ا : 
«قال رسول الله(صلى الله عليه و آله)مفتاح الصلاه الطهور و تحريمها التكبير و تحليلها التسليم). 
ل 
وقد رواه الكلينى مسندا عن على بن محمد بن عبد الله عن سهل بن زياد عن جعفر بن محمد الأشعرى عن القداح عن أبى عبد 
اللّه(عليه السلام) (؟)قال: 


0 0 
«قال رسول اللَّهاصلى الله عليه و آله).الحديث». وجه الاستدلال ان التسليم وقع خبرا عن التحليل فيجب كونه مساويا للمبتد! أو 


أعم منه فلو وقع التحليل بغيره لكان المبتدأ أعم.و أيضا فإن الظاهر اراده حصر التحليل فيه لأنه مصدر مضاف إلى الصلاه فيتناول 
كل تحليل يضاف إليها.و لأن الخبر إذا كان مفردا كان هو المبتدأ بمعنى ان الذى صدق عليه انه تحليل للصلاه يصدق عليه 
التسليم. كذا قرره فى المعتبر»و جوابه(أولا) بضعف هذا الحديثءو ما قيل-من ان هؤلاء الثلاثه هم العمده فى ضبط الأحاديث و 
لولا علمهم بصحته لما أرسلوه-فظاهر الفساد.و(ثانيا)ان ما قرر فى إفاده الحصر غير تام لأن مبناه على دعوى كون الإضافه للعموم 
و هو ممنوع فإن الإضافه كما تكون للاستغراق تكون للجنس و للعهد الذهنى و الخارجى كما قرر فى محله.الرابع - 


ما رواه الشيخ عن ابى بصير (”)قال: 
0 
«سمعت أبا عبد اللّه(عليه السلام) يقول فى رجل صلى الصبح فلما 


ص :57 

: : 
)١-١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم عن أمير المؤمنين«عاو لم يسنده إلى رسول الله «صلى الله عليه و آلهاو هو هكنا«افتتاح 
الصلاه.). 


1- ؟) الوسائل الباب ١‏ من التسليم و فيه«افتتاح الصلاه»أيضا. 
- 3) الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 


جلس فى الركعتين قبل ان يتشهد رعف#قال فليخرج فليغسل انفه ثم ليرجع فليتم صلاته فان آخر الصلاه التسليم). و 
الجواب (أولا-) بالطعن فى السند باشتراكك أبى بصير بين الثقه و غيرهءو بأنه من جمله رجالها عثمان بن عيسى و سماعه و هما 
واقفيان.و(ثانيا)منع الدلاله فإن كون التسليم آخر الصلاه لا يقتضى وجوبه فإن الأفعال تشمل الواجب و المندوب.و(ثالثا)بأنه 
متروك الظاهر إذ لا نعلم بمضمونه قائلا من الأصحاب. 


انتهى المقصود من كلامه زيد فى مقامه. 


وفيه كلتمن وجوةة(الأول )انا أجاب به عن حديث١«تحريمها‏ التكبير و تحليلها التسليم»من ضعق السئد فان فيه(أولا)ما قدمنا بيانه 
فى غير موضع من ان الطعن بذلك لا يقوم حجه على المتقدمين الذين لا اثر لهذا الاصطلاح الذى هو أقرب إلى الفساد من 
الصلاح عندهم و لا على غيرهم ممن يرى بطلانه. 


و(ثانيا)استفاضه الأخبار بذلكك و ان ضعف سنئدها فان تكررها فى الأصول المعتمده برواية أجلاء مشايخ العصابه لا يقصر عن 


ففى حديث الفضل بن شاذان المروى فى العلل و عيون الأخبار (1) 


«انما جعل التسليم تحليل الصلاه و لم يجعل بدله تكبيرا أو تسبيحا أو ضربا آخر قيل لانه لما كان فى الدخول فى الصلاه تحريم 
الكلام للمخلوقين و التوجه إلى الخالق كان تحليلها كلام المخلوقين و الانتقال عنها و ابتداء المخلوقين بالكلام انما هو بالتسليم). 
و فى نسخه اخرى «و انما بدأ المخلوقين فى الكلام أولا بالتسليم'فانظر إلى صراحه هذا الخبر فى حصر التحليل فى التسليم دون 
غيره من تكبير أو تسبيح أو ضرب آخر. 


و فى كتاب المناقب لابن شهر آشوب عن أبى حازم (7)قال: 
«سئل على بن الحسين (عليه السلام)ما افتتاح الصلاه؟قال التكبير.قال ما تحليلها؟قال التسليم». 
ص :51/4 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 
كيه مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 


و فى عيون الأخبار فى ما كتبه الرضا(عليه السلام)للمأمون (١)قال:‏ 
«تحليل الصلاه التسليم». 


وفى العلل بسنده عن المفضل بن عمر (")قال: 
0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن العله التى من أجلها وجب التسليم فى الصلاه؟قال لانه تحليل الصلاه. إلى ان قال:فلم صار 


تحليل الصلاه التسليم؟قال لأنه تحيه الملكين». 
و ما رواه الصدوق فى الهدايه (#)قال: 
«قال الصادق(عليه السلام) تحريم الصلاه التكبير و تحليلها التسليم). 


وروى الشيخ مرسلا 60)قال: 

1 1 
«قال رجل لأمير المؤمنين(عليه السلام) ما معنى قول الامام:السلام عليكم؟فقال ان الامام يترجم عن الله تعالى و يقول فى ترجمته 
لأهل الجماعه أمان لكم من عذاب الله يوم القيامه». 


0 
و مارواه الصدوق فى كتاب معانى الأخبار عن عبد الله بن الفضل الهاشمى بسند معتبر (ه)قال: 


0 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن معنى التسليم فى الصلاه؟فقال التسليم علامه الأمن و تحليل الصلاه.قلت و كيف ذلكك 


جعلت فداكك؟فقال الناس فى ما مضى إذا سلم عليهم وارد أمنوا شره و كانوا إذا ردوا عليه أمن شرهم و إذا لم يسلم عليهم لم 
يأمنوه و إذا لم يردوا على المسلم لم يأمنهم و ذلكك خلق فى | بء.فجعل التسليم علامه للخروج من الصلاه و تحليلا للكلام و 
أمنا من ان يدخل فى الصلاه ما يفسدها و السلام اسم من أسماء اللّه تعالى و هو واقع من المصلى على الملكين الموكلين». 


وهذه الأخوانه كمنا ترى-ظاهره فى ان التسليم الذى يحصل به الا-ذن و التحليل انما هو صيغه«السلام عليكمادون«السلام 
علينا/على ان من جمله من نقل الحديث 


5/8٠: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 

7- 7) الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 

*- *) مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 

- ©) الوسائل الباب ١‏ من التسليم عن الصدوق و لم ينقله عن الشيخ. 
ذ- 0) الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 


المذكور الصدوق فى الفقيه و هو قد استدل باخبار الفقيه وان ضعفت فى مواضع من شرحه اعتمادا على ما ضمنه فى صدر 
كتابه:منها-فى جلد الميته يوضع فيه السمن و اللبن»و قد تقدم فى كتاب الطهاره .)١(‏ 


(الشانى)-ما طعن به على دلاله الخبر المذكور من عدم افادته الاستغراق فإنه لا يخفى ان المتسارع إلى الفهم الصائب من هذه 
الأخبار التى تلوناها و المنساق إلى الذوق الثاقب منها انما هو بيان الحد الموجب لتحريم ما كان محللا قبل الدخول فى الصلاه و 
تحليل ما كان محرما بعد الدخولءفبين (عليه السلام)ان الحد الأول الذى يحرم به ما كان محللا هو التكبير للإحرام و الحد الثانى 
الذى يحل به ما كان محرما فى الصلاه هو التسليم.و لا ريب ان هذا المعنى انما يتجه بناء على إفاده الإضافه العموم و الاستغراق 
و المفهوم من كلاءم علماء الفن فى أمثال هذا المقام وان كان هو استعمال الإضافه فى كلا المعنيين كما ذكره إلا ان قرينه 
السياق و اخبار التعليل بوجوب التسليم و الإتيان به فى الصلاه ولا سيما الخبر الأول انما تنطبق على الحمل على العموم و 
الاستغراق فى هذه الإضافه فيجب الحمل عليه البته كما لا يخفىءفان المنصف تكفيه الإشاره و المتعسف لا ينتفع و لو بألف 


عباره. 


(الثالث)-ما طعن به فى موثقه أبى بصير(أما أولا)فما طعن به من ضعف السند فقد عرفت انه غير مسموع و لا معتمد.على انه متى 
كانت الأخبار الموثقه ضعيفه باصطلاحه كما طعن به فى هذا الموضع و غيره فكيف يستدل بالموثقتين المتقدمتين كما أشرنا 
إليه آنفا؟و لكن هكذا طريقته فى غير مقام متى احتاج إلى الاستدلال بالموثئقات استدل بها و زيفها بوجوه تخريجيه و متى 
استدل بها الخصم طعن فيها بضعف السندءو هذه من جمله المناقضات التى جرت له فى هذا الشرح. 


و(اما ثانيا)فان ما ذكره من منع الدلاله ضعيفىفان المتسارع إلى الفهم السليم 


5١: ص‎ 


20 ج هص‎ 0١-١ 


و الذوق القويم من هذه العباره هو الأمن بالرجوع و إتمام الصلاه يعلى بالتشهد والتسليم عملا" بمقتضى التعليل»فان معنى افليتم 
صلاتهايعنى يأتى بها إلى آخرها.ثم ذكر ان آخرها التسليمءو حينئذ فالأمر بالإتمام متوجه إلى الصلاه التى آخرها التسليمءنظير 
ذلك قولك اكتب هذا الكتاب من أوله إلى آخره فان آخره كذا.فإنه لا ريب ان ذلكك الآخر داخل فى المأمور بكتابته»و بذلكك 


يتضح ان التسليم فى الخبر المأمور به و الأمر للوجوب كما قرر فى محله.هذا وجه الاستدلال بالخبر لأن محل الاستدلال-كما 
توهمه-مجرد قوله فى الخبرافان آخر الصلاه التسليم»احتى يتوجه ما ذكره. 


(الرابع)-ما ذكره بقوله:«انها متروكه الظاهرافانى لا اعرف له وجها كما لا يخفى على الناظر الماهرءفإنه ان أراد من حيث اشتمال 
الخبر على الخروج و غسل انفه ثم الرجوع فى صلاته ففيه انه قد ورد الحكم بذلكك فى عده من الأخبار و به قال الأصحاب من 
غير خلاف يعرف:بمعنى ان المصلى يقطع الصلاه و يزيل النجاسه ثم يرجع فى صلاته و يبنى على ما مضى ما لم يستلزم ذلكك 
مبطلا من خارجفالمراد بالخروج فى الخبر هو الخروج من الصلاه و قطعها لأجل إزاله النجاسه.و ستأتى الأخبار بذلكك فى 
مخخلها ]ان شاء الله معال . 


(الموضع الثانى) -فى بيان كونه واجبا خارجا 


“اما وجوبه فلما عرفت فى الموضع المتقدمءو اما خروجه فهو قول جمع من الأصحاب:منهم -شيخنا الشهيد فى قواعده فان الظاهر 
منه ذلك حيث قال:ان 


صحيحه زراره فى المحدث قبل التسليم 2١2‏ 
«قد تمت صلاته). 
وميك الأخرئ فى من سن خسنا 400 


«ان كان جلس فى الرابعه قدر التشهد فقد تمت صلاته). لا يدل شىء منهما على عدم وجوب التسليم و انما يدلان على عدم 


و اعترضه تلميذه الفاضل المقداد فى شرح النافع بلزوم خرق الإجماع المركب» 


ص :المع 


)١-١‏ ص ع/ا؟. 
؟- 7) الوسائل الباب ١4‏ من الخلل فى الصلاه. 


قال:لأن القائل قائثلان انه اما واجب فهو جزء من الصلاه-و لهذا حصروا الواجبات فى ثمائيه-أو غير واجب فيكون واحدا من 
مندوباتهاءفالقول بكونه واجبا غير جزء خرق للإجماع و حينئذ لا يتم حمله المذكور للروايه.انتهى.و فيه ما قدمنا تحقيقه فى غير 
مقام و لا سيما فى مقدمات الكتاب من ان هذا الإجماع المتناقل فى كلامهم و الدائر على السن أقلامهم لا يعول عليه و ليس 
بدليل شرعى يرجع اليه»على انه لو كان ثمه إجماع لما خفى على شيخنا المذكور مع سعه باعه و وفور اطلاعه.و العجب من 
جمود صاحب المداركك -كما قدمنا عنه-على ذلكك مع ضيق ساحته فى الإجماع و كثره الجدال منه فيه و النزاع. 


و ممن يظهر منه الميل إلى هذا القول أيضا الجعفى صاحب الفاخر على ما نقله عنه فى الذكرى من حكمه بعدم بطلان الصلاه 
بتخلل الحدث مع قوله بوجوب التسليم و به صرح الفاضل أبو الفضائل أحمد بن طاوس الحسنى صاحب كتاب البشرى حيث 
نقل عنه ان التسليم واجب و ان حصل الخروج من الصلاه قبله بقوله«السلام علينا و على عباد الله الصالحين»و اليه ذهب المحدث 
الكاشانى فى المفاتيح و الحر العاملىءو هو المختار الذى تجتمع عليه الأخبار كما عرفت فى ما تقدمءو هو ظاهر صحيحه 
الفضلاء الثلاثه المتقدمه (1)بالتقريب الذى ذكرناه ثمه. 


و يدل عليه أيضا 


0 
قوله فى صحيحه ابن أبى يعفور عن أبى عبد اللّه(عليه السلام) (؟)فى من نسى التشهد الأول حيث قال: 


يتم صلاته ثم يسلم). 
و صحيحه سليمان بن خالد فى ذلكك أيضا (احيث قال(عليه السلام): 
«وان لم يذكر حتى يركع فليتم الصلاه حتى إذا فرغ فليسلم». 


فان العطف فى الخو على إتمام الصلاه و قوله فى الثانى١حتى‏ إذا فرغ فليسلم» أوضح دليل على ذلككءو الخبران-كما ترى- 
دالان على الوجوب من حيث الأمر فيهما بالتسليم. 


ص فر 
0١-١‏ ص اام 5/6 


7- 7) الوسائل الباب 7 من التشهد. 
دع الوسائل الباف امن التشدهد: 


و بالجمله فإن الأخبار لما دلت على الوجوب من حيث تكرار الأمر بذلكك فيها مضافا إلى ما حققناه فى الموضع الأول و دلت 
اخبار تخلل الحدث و نحوه قبل التسليم على صحه الصلاه فلا وجه للجمع بين الجميع إلا بهذا القول و تخرج الصحيحتان 
المذكورتان و نحوهما شاهدا على ذلكك. 


0 0 
و يدل على ذلكك أيضا الأخبار الآ-تيه فى الموضع الآدتى ان شاء اللّه الداله على انه بقوله:«السلام علينا و على عباد الله 


الصالحين)فقد تمت صلاته و انقطعت و ان التسليم انما هو بعد ذلكك. 


نعم ربما ينقدح هنا اشكال و هو ان يقال مقتضى اخبار«تحليلها التسليم»-كما تقدم تحقيقه-هو ان التحليل لا يحصل إلا به فهى 
ظاهره فى دخوله و جزئيته و مقتضى ما اخترتم هو حصول التحليل بغيره و ان وجب الإتيان به.و بهذا الوجه اعترض الفاضل 
المقداد على شيخنا الشهيد أيضا فى ما تقدم نقله عنه مما يدل على كونه واجبا خارجا. 


و الجواب عنه ان الذى يقتضيه الجمع بين الأدله فى هذا المقام ان التسليم و ان كان واجبا خارجا إلا انه لا دليل على جواز تعمد 
الفعل المنافى قبله»و هذا معنى كونه تحليلا بمعنى ان ما حرم فى الصلاه لا يحل للمكلف الإتيان به إلا بعد التسليمءو لا ينافى 
ذلك ما لو سبقه الحدث أو غلبه النوم مثلا فإنه لا دليل على بطلان صلاته بذلكك بل الأدله داله كما عرفت على الصحه.و لم 
أقف على من نبه على هذا الاشكال من القائلين بهذا القولءو الجواب عنه هو ما ذكرنا. 

قال الفاضل الخراسانى فى الذخيره-بعد البحث فى المسأله و اختياره القول بالاستحباب كما هو المشهور بين متأخرى 
الأصحاب-ما صورته:و هل التسليم جزء من الصلاه.أم خارج عنها؟قال المرتضى لم أجد لأحد فيه نصا و يقوى عندى انه من 


الصلاه و الظاهر هو الثانى»و قد تقدمت فى هذا البحث روايات كثيره داله عليه و يزيدها بيانا ما رواه الشيخ فى الصحيح عن 
تيان عالق 21 حيطي ليان 


ص رن 


ابن خالد المذكورهءثم قال 


وعن الحسين بن أَبى العلاء (١)قال:‏ 
0 
«سألت أبا عبد الله (عليه السلام)عن الرجل يصلى الركعتين من المكتوبه فلا يجلس بينهما حتى يركع فى الثالثهءقال فليتم صلاته 


ثم يسلم و يسجد سجدتى السهو و هو جالس قبل ان يتكلم). 
ويدل على كونه جزء من الصلاه روايه أبى بصير المتقدمه (7)و يؤيده تأييدا ضعيفا صحيحه الفضلاء الوارده فى صلاه الخوف 


(#)و لا معدل عن ارتكاب التأويل فى ما دل على الجزئيه لعدم انتهاضه بمقاومه الأخبار الداله على خروجه عن الصلاه.انتهى. 


و ظاهره-كما ترى-القول بخروجه و استحبابه»و إلى هذا يميل كلام شيخنا المجلسى فى كتاب البحار أيضا فيصير قولا ثالثا فى 
المسأله.لأ-ن القول المشهور على تقدير الوجوب هو الجزئيه و القول الثانى الخروج مع الوجوبءو ظاهره هنا مع اختياره 
الاستحباب-كما قدمنا نقله عنه-اختيار الخروج فيصير عنده مستحبا خارجا.و الظاهر انه أشار بقوله هنادو قد تقدمت فى هذا 
البحث روايات كثيره داله عليه)الى روايات صحه الصلاه مع تخلل الحدث و نحوه قبل التسليم. 


ثم ان من أظهر اخبار الجزئيه أخبار 


«تحليلها التسليم» (). كما لا يخفى إلا ان الواجب-كما أشرنا إليه آنفا-تخصيصها باخبار تخلل الحدث و نحوه سهوا. 


(الموضع الثالث)-فى الصيغه الواجبه التى يخرج بها من الصلاه 


اشاره 

. 
هل هى «السلام علينا و على عباد الله الصالحين' أو«السلام عليكم)؟ و قد وقع الخلاف هنا فى موضعين 
(الأول)فى الصيغه الواجبه فى التسليم و انها اى الصيغتين؟ 


فالمشهور انه«السلام عليكمقال فى الدروس و عليه الموجبون.و ذكر فى البيان ان«السلام علينا.»لم يوجبها أحد من القدماء وان 


ص :6 


)١-1‏ الوسائل الباب لاهن التشهد: 
)1-١‏ ص 5/8 واهل/ا؟. 

*- ”) الوسائل الباب ” من صلاه الخوف. 
©) ص 8/ا8. 


ما تقدم منهما.و تبعه العلامه.و أنكره الشهيد فى الذكرى و البيان.فقال فى الذكرى انه قول محدث فى زمان المحقق أو قبله 
يزمان يسير و نقل الإيماء الى ذلك من شرح رساله سلارءو قال فى موضع آخر انه قوى متين إلا انه لا قائل به من القدماء و 
كيف يخفى عليهم مثله لو كان حقا؟مع انه قد قال بذلكك فى الرساله الألفيه و اللمعه الدمشقيه و هى من آخر مصنفاته.و ذهب 
صاحب الجامع يحيى بن سعيد إلى وجوب«السلام علينا و على عباد الله الصالحين؛و تعينها للخروج من الصلاه.و أنكره فى 
الذكرى و قال انه خروج عن الإجماع من حيث لا يشعر به قائله.و نسب المحقق فى المعتبر هذا القول إلى الشيخ و خطأه الشهيد 
فى هذه النسبه.و ذهب الجعفى صاحب الفاخر إلى وجوب«السلام عليكك أيها النبى و رحمه اللّه و بركاته»و هو ظاهر الشيخ 
المقداد فى كنز العرفان. 


(الثانى) -فى ما يخرج به المكلف من الصلاه 


»فقيل يتعين الخروج ب«السلام عليكماو هو قول أكثر القائلين بوجوب التسليمءو منهم من قال انه يخرج من الصلاه بقوله«السلام 
علينا و على عباد اللّه الصالحين)؛و ان وجب الاتيان ب«السلام عليكم» بعد ذلكك و هو قول صاحب البشرىءقال فى الذكرى:و قال 
ضالعب اشيرق الك عمال الديق :بد طاوس-و هو مضطلع بعلم الحديث و طرقه و رجاله-لا مانع ان يكون الخروج ب«السلام 
علينا.»و ان كان يجب«السلام عليكم وترتهة اللف وير كاقعع ده الحديك الى 


لا 
رواه ابن أذيئه عن الصادق(عليه السلام)فى وصف صلاه النبى(صلى الله عليه و آله)فى السماء 4 


«انه لما صلى أمر ان يقول للملائكه السلام عليكم و رحمه م إلا ان يقال هذا فى الإمام دون غيره»قال و مما يؤكد 
وجوبه 

روايه زراره و محمد بن مسلم عن الباقر(عليه السلام) ('اقال: 

«إذا فرغ من الشهادتين فقد مضت صلاته فان كان مستعجلا فى أمر يخاف ان يفوته فسلم و انصرف أجزأه)». و ذهب 

ص :582 


داس ع2 
"-3) الوسائل الباب 5 من التشهد و ١‏ من التسليم.و الراوى هو الفضيل و زراره و محمد بن مسلم. 


المحقق و العلامه فى المنتهى و الشهيد فى اللمعه إلى التخيير بينهما و انه يخرج من الصلاه بكل منهما و لو جمع بينهما يحصل 
الخروج بالمتقدم منهما.و قد تقدم إنكار الشهيد لذلكك فى الذكرى.و قال فى البيان بعد البحث عن الصيغه الاولى:و أوجبها 
بعض المتأخرين و خير بينها و بين«السلام عليكماو جعل الثانيه منهما مستحبه و ارتكب جواز«السلام علينا و على عباد الله 
الصالحين»بعد«السلام عليكماو لم يذكر ذلك فى خبر و لا مصنف بل القائلون بوجوب التسليم و استحبابه يجعلونها مقدمه.و 
ذهب يحيى بن سعيد إلى تعين الخروج بالصيغه الأولى. 


اقول ةالمسعناد مق الأخبان الوارده فى هذا المقام ان السلام المطلق الذى هو معدود فى سياق أفعال الصلاه و واجباتها و انه 
تحليل الصلاه انما هو«السلام عليكم» و لكن جمله من الأخبار قد صرحت ان آخر أفعال الصلاه١هو‏ السلام علينا و على عباد الله 
الصالحيناو هو آخر اجزاء التشهد المستحب و من توابعه و صرحت بأنه بها تتم الصلاه و تنقطع و يخرج من الصلاه.و من هنا 
وقع الخللاف و نشأ الاشكال الموجب لتعدد هذه الأقوالعقيفك رأوا فى الأخاق ان«السلام علينا مخر جه من الصلاه و قاطعه لها و 
هى فى آخر اجزاء التشهد و انضم إلى ذلكك ورود الأمر بالتسليم بقول مطلق فى جمله من الأخبار المحتمله لحمله على«السلام 
علينا.؛و رأوا أيضا فيها ان «السلام عليكم»تحليل الصلاه و اذن بالانصراف منها و إيذان حملوا هذه الألفاظ فى الموضعين على 
معنى واحدءفبعض منهم خير بين الصورتين فأيهما قدم كانت كافيه فى أداء الواجب و الخروج من الصلاه و كانت الثانيه 
مستحبه.و آخرون لما رأوا اخبار «السلام علينا.»قاصره عن افاده الوجوب حملوا إطلاق الأمر بالتسليم على خصوص «السلام 
عليكماو جعلوها مستحبه و ان كانت مخرجه كما يفهم من كلام صاحب البشرى. 
و من الأخبار الوارده فى المقام 

1 


«إذا كنت إماما فإنما التسليم ان تسلم على النبى(عليه و آله السلام)و تقول 


ص 0006 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 


«السلام علينا و على عباد الله الصالحين»فإذا قلت ذلكك فقد التطبيك لعدلاة لم تؤذن القوم وتقول وانت مستقبل القبله«السلام 
عليكماو كذلك إذا كنت وحدكك تقول «السلام علينا و على عباد الله الصالحين»مثل ما سلمت و أنت إمامءفإذا كنت فى جماعه 


فقل مثل ما قلت و سلم على من على يمينكك و شمالك.الحديث). 


دلت هذه الروايه على انقطاع الصلاه و تمامها بعد قول«السلام علينا.)و ذلكك يعطى أنها آخر اجزاء الصلاه وان التسليم الذى 
هو«السلام عليكم»واجب خارج كما اخترناه و هو الذى يؤذن به القوم و يرخصهم إذا كان اماما بقوله«السلام عليكماو كذلك 
إذا كان منفردا أو مأموما. 


ومن ذلك 


لا 
روايه أبى كهمس عن أبى عبد الله(عليه السلام) (1)قال: 


0 
«سألته عن الركعتين الأولتين إذا جلست فيهما للتشهد فقلت و انا جالس«السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و بركاته»انصراف 


هو؟قال لا و لكن إذا قلت«السلام علينا و علج غناق الله البالحيووقيو الاتضدرا ادو روا ابن |درهى فى تستطرقات الخرائر عن 
كتاب النوادر لمحمد بن على بن محبوب مثله (5). 


0 0 0 
اقال أبو عيذ الله(عليه السلام)كل ما ذكرت الله (عز و جل )به و النبى(صلى الله عليه و آله)فهو من الصلاه فإن قلت«السلام علينا 


وعلى عياك الله المناتح فقن اتصرر فقا و الدراة اذا ها بات دمو الأذكاروذكر التى (ضيلى اللدعليةو الافيوج جاه 
الصلاه و اجزائها و ان كان مستحبا حتى يقول«السلام علينا.» فإنه يخرج بعد ذلكك منها. 


لا 
وعن أن بصير عن أَبى عبد الله(عليه السلام) (عقال: 


1 
«إذا كنت إماما فإنما التسليم ان تسلم على النبى (عليه و آله السلام)و تقول«السلام علينا و على عباد الله 


ص امع 


)١ -١‏ الوسائل الباب 5 من التسليم. 
؟- ؟) الوسائل الباب 5 من التسليم. 
*- ”) الوسائل الباب 5 من التسليم. 
*- ©) الوسائل الباب ١‏ من التسليم.و هذه الروايه هى موثقه أبى بصير المتقدمه. 


الصالحين/فإذا قلت ذلك فقد انقطعت الصلاه ثم تؤذن القوم.الحديث. و سيأتى تمامه. 


لا 
«شيئان يفسد الناس بهما صلاتهم.إلى ان قال و قول الرجل:السلام علينا و على عباد اللّه الصالحين). 


وروى الصدوق فى الفقيه عن الصادق(عليه السلام) (")قال: 


لا 
«أفسد ابن مسعود على الناس صلاتهم بشيثين .إلى ان قال و بقوله السلام علينا و على عباد الله الصالحين»يعنى فى التشهد الأول: 


دلت هته الأخبارد كما عر نهل ان هذه المنيفة مخ سد و قاتلمة ضى :انه الواتى المكلفبيا ندا فى التشيد الأول بيطلت 
صلاته لأن الشارع قد وضعها لهذا المعنى فجعلها مخرجه و قاطعه و لكن عين محلها فى آخر اجزاء التشهد الثانى خاصه. 


ويزيد ذلكك تأبيدا 


0 
ما رواه الصدوق فى الخصال بسنده عن الأعمش عن ابى عبد الله(عليه السلام) (اقال: 


لا 
«لا يقال فى التشهد الأول«السلام علينا و على عباد الله الصالحين/لان تحليل الصلاه هو التسليم وإذاقلت هذا فقد سلمت). 


و معنى التحليل هنا عباره عن انقطاع الصلاه و الخروج منها و من هنا سرى الوهم المتقدم ذكرهءفإنهم جعلوا معنى الخروج هنا و 
انقطاع الصلاه عباره عن إتمام أفعال الصلاه و واجباتها الداخله و الخارجه و عدم الإثم فى تركك ما يتركك بعد ذلكك و فعل ما لا 
يجوز فعله قبل ذلكك.و ليس الأمر كما ظنوه بل انما معناه إتمام أفعال الصلاه و اجزائها الداخله فيها المبطل تركها للصلاه و 
المبطل تخلل الحدث بينها على المشهور.و المعنى الأول الذى توهموه انما هو التحليل فى«السلام عليكم؛يعنى انه يحل بهذه 
الصيغه ما كان محرما من غير ترتب اثم و لا اعاده فى شىء بالكليه. 


و من الأخبار فى ذلكك موثقه أبى بصير المتقدمه (؟)فى فصل التشهد المشتمله 
ص :5/4 

3-]) الوسائل البات ؟١‏ من التشهك. 

لات ؟) الوسائل البات 17 من التشهك: 


3) الوسائل الباب 794 من قواطع الصلاه. 
ع#ع) ص 58808. 


على التشهد الكامل الجامع للاذكار المستحبه حيث قال بعد سياق التشهد المستحب و ختمه ب«السلام علينا و على عباد الله 
الصالحين)»:٠ثم‏ تسلماو نحوه عباره كتاب الفقه المذكوره بعده. 


1 
و أنت خبير بأن غايه ما يستفاد من الأخبار المذكوره بالنسبه إلى«السلام علينا و على عباد الله الصالحين»هو كونها قاطعه للصلاه 


متى اتى بها و لا يستفاد منها وجوب الإتيان بهاءإذ ليس بعد هذه الأخبار الداله على كونها قاطعه و مخرجه إلا مجرد حكايتها فى 
التشهد المشتمل على المستحبات العديده و جعلها فى قرن ذلكك و إلا فالأوامر التى ذكرنا دلالتها على وجوب التسليم و الأخبار 
الداله على انه محلل و اذن و نحو ذلكك انما وردت فى«السلام عليكماخاصه لا تعلق لشىء منها ب«السلام علينا.» كما لا يخفى 
على من عمق النظر فى الأخبار و ذاق من لذيذ تلكك الثمار. 

قال فى الذكرى بعد الكلام فى المسأله:و بعد هذا فالاحتياط للدين الإتيان بالصيغتين جمعا بين القولين و ليس ذلكك بقادح فى 
الصلاه بوجه من الوجوه بادئا ب«السلام علينا و على عباد الله الصالحين'لا- بالعكس فإنه لم يأت به خبر منقول و لا مصنف 
تمبورسوى ماقي يعضن كنب الميحفق (قدنين سره)و يعتقد ندب«السلام علينااو وجوب الصيغه الأخرىءو ان أبى المصلى إلا 
إحدى الصيغتين ف«السلام عليكم و رحمه الله و بركاته» مجزئه بالإجماع.انتهى.و هو جيد وجيه متين كما لا يخفى على الحاذق 
المكين و ان كان قد خالف نفسه فيه بما قدمنا نقله عنه فى الرساله و اللمعه وفاقا للمحقق كما تقدمءو هو خلاف ما ذهب اليه 


الفاضل يحيى بن سعيد. 
تنبيهات 


(الأول) [كيفيه تسليم الإمام و المأموم و المنفرد] 


-قد ذكر جمله من الأصحاب ان المستحب للإمام و المنفرد ان يسلما تسليمه واحده لكن الامام يومئ بصفحه وجهه إلى يمينه و 


المنفرد يومئ بمؤخر عينه إلى 


584١: ص‎ 


يمينه»و المؤخر كمؤمن طرفها الذى يلى الصدغ.و اما المأموم فإنه يسلم من الجانبين إذا كان على يساره أحد و إلا فعن يمينه و 
المأموم كافيا فى التسليمتين يمينا و شمالا.و سيأتى نقل كلام ابنه فى الفقيه مع دليله و تحقيق القول فيه. 


[الأخبار الوارده فى المقام] 


واما الأخبار التى وقفت عليها فى هذا الباب فهى لا تخلو بحسب ظاهرها من الاختلاف و الاضطراب كما هو فى أكثر الأحكام 
المتفرقه فى جمله الأبواب. 


فمن ذلكك:الأول- 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى فى الصحيح عن أبى بصير (1)قال: 
0 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)إذا كنت فى صف فسلم تسليمه عن يمينكك و تسليمه عن يسارك لأن عن يسارك من يسلم 


عليكك و إذا كنت اماما فسلم تسليمه واحده و أنت مستقبل القبله). 


الثانى- 


ما رواه الكلينى و الشيخ عن عنبسه بن مصعب (")قال: 
1 
ابآلت أبااعبد اللا(عليه السلام)عن الرجل يقوم فى الصف خلف الامام و ليس على يساره أحد كيف يسلم؟قال يسلم واحده 


عن يمينه). 


الثالث- 


ما رواه الشيخ فى الصحيح عن على بن جعفر (عليه السلام) )قال 

1 
«رأيت إخوتى موسى و إسحاق و محمدا بنى جعفر يسلمون فى الصلاه عن اليمين و الشمال السلام عليكم و رحمه الله و 
بركاته) (5). 


الرابع- 
ا 
عن عبد الحميد بن عواض فى الصحيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ش)قال: 


«ان كنت تؤم قوما أجزأك تسليمه واحده عن يمينكك و ان كنت مع إمام 


ص :1و 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 
؟- ؟) الوسائل الباب 7 من التسليم. 
*- ") الوسائل الباب ” من التسليم. 

٠.‏ لا 
*- 6) الموجود فى التهيذيب ج ١‏ ص 73١58‏ و الوسائل و الوافى باب«التسليم و الانصراف» هكف «السلام عليكم و رحمه الله 
السلام عليكم ورحمه الله بالتكرير بدون كلمه«و بركاته). 
ه- 5) الوسائل الباب ؟ من التسليم. 


فتسليمتين وان كنت وحدكك فواحده مستقبل القبله». 
الخامس- 


عن منصور بن حازم فى الصحيح (١)قال:‏ 

0 
«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)الامام يسلم واحده و من وراءه يسلم اثنتين فان لم يكن عن شماله أحد سلم واحده). 
السادس- 

: 

«إذا كنت اماما.الحديث و قد تقدم قريبا الىان قال:ثم تؤذن القوم فتقول و أنت مستقبل القبله:السلام عليكمءو كذلكك إذا 
كنت وحدكك تقول«السلام علينا و على عباد الله الصالحين»مثل ما سلمت و أنت إمامءفإذا كنت فى جماعه فقل مثل ما قلت و 
سلم على من على يمينكك و شمالك فان لم يكن على شمالك أحد فسلم على الذين عن يمينكك و لا تدع التسليم على يمينكك 
وان لم يكن على شمالك أحدا. 


قال فى الوافى بعد نقل هذا الخبر:و يستفاد من هذا الحديث و بعض الأخبار السابقه ان آخر اجزاء الصلاه قول المصلى«السلام 
علينا و على عباد الله الصالحين'و به ينصرف عن الصلاه و بعد الانصراف عنها بذلكك يأتى بالتسليم الذى هو اذن و إيذان 
بالاعراتا و تايا للعائم و عر فول السادم عليكماو لما اشتبه هذا المعنى على أكثر متأخرى أصحابنا اختلفوا فى صيغه التسليم 
المخلل اخعلافا لا برجي زوالةبو الحمد لله على ماهدانا. أقول و هو موافق لما قدمنا تحقيقه و أوسعا مضيقه. 


ثم قال(قدس سره):قوله(عليه السلام)فى آخر الحديث«و ان لم يكن على شمالكك أحد/الظاهر انه كان«على يمينككافسها النساخ 
فكتبوااعلى شمالك؛و فى بعض النسخ«ان لم يكن)بدون الواو و كأنه نشأ إسقاطه مما رأوا من التهافت الناشئ من ذلكك السهوءو 
يؤيد ما قلناه ما يأتى من كلام الفقيه انتهى.و هو جيد. 


السابع - 

ما رواه الحميرى فى قرب الاسناد عن على بن جعفر عن أخيه موسى 
ص :5917 

)١ -١‏ الوسائل الباب ؟ من التسليم. 


7- 7) الوسائل الباب 7 من التسليم. 


م ص اا 


(عليه السلام) (١)قال:‏ «سألته عن تسليم الرجل خلف الإمام فى الصلاه كيف؟قال تسليمه واحده عن يمينكك إذا كان عن يمينكك 
أحد أو لم يكن». أقول:و فى هذا الخبر دلاله على صحه ما ذكره المحدث الكاشانى فى خبر أبى بصير من السهو. 


الثاميهف- 
:. 
ما رواه المحقق فى المعتبر نقلا من جامع البزنطى عن عبد الله بن ابى يعفور (؟)قال: 
0 
«سألت أبا عبد اللّه(عليه السلام)عن تسليم الامام و هو مستقبل القبله؟قال يقول السلام عليكم)». 


«قال أبو عبد اللّه(عليه السلام)إذا كنت وحدك فسلم تسليمه واحده عن يمينكك). 
الال 


ما فى الفقه الرضوى (ع)حيث قال(عليه السلام)بعد سياق التشهد الطويل كما تقدم فى فصل التشهد و ذكر 


لا 
«السلام علينا و على عباد الله الصالحين»فى آخره«ثم سلم عن يمينكك و ان شئت يمينا و شمالا وان شئت تجاه القبله». و ظاهره 


التخيير مطلقا اماما كان أو مأموما أو منفردا. 


هذا ما حضرنى من اخبار المسألى و سيجىء خبر آخر مع كلام الصدوق بعد تحقيق ما فى هذه الأخبار حيث ان ما فيه لا يخلو 
من غرابه كما سنوضحه ان شاء الله تعالى أقول:و يستفاد من هذه الأخبار اما بالنسبه إلى الامام فقد دل الخبر الأول على انه يسلم 
تسليمه واحده و هو مستقبل القبله»و الخبر الرابع تضمن تسليمه واحده عن يمينه.و الخبر الخامس تضمن انه يسلم تسليمه واحده 
و لم يعين الجهه فيهاءو الخبر السادس دل على انه يسلم مستقبل القبله»و هو ظاهر الخبر الثامن أيضا لأن الاستقبال و ان كان فى 
كلام السائل إلا ان ظاهر جوابه(عليه السلام)تقريره على ذلككء.و قد تقدم فى موثقه يونس بن يعقوب (ذ)ما يدل على انه يسلم و 
يستقبلهم بوجهه.و هو مؤيد لما دل عليه الخبر الرابع. 


ون زوع 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 
7- 7) الوسائل الباب ؟ من التسليم. 
#- ") الوسائل الباب ؟ من التسليم. 
ع-ع) ص ل 


ه- ه) ص ع67. 


و بعض مشايخنا جمع بين الأخبار هنا بان يبتدئ أولا إلى القبله ثم يختمه مائلا إلى اليمين.و الظاهر بعده و لا يبعد الجمع بين 
الأخبار بالتخبير كما بدل عليه ظاهر الخبر العاشر. 


و اما بالنسبه إلى المأموم فقد تضمن الخبر الأول انه يسلم تسليمه عن يمينه و تسليمه عن يساره»و تضمن الخبر الثانى انه يسلم 
واحده عن يمينه خاصه إذا لم يكن على يساره أحد, و تضمن الخبر الرابع انه يسلم تسليمتين بقول مطلقءو إطلاقه محمول على 
ما تضمنه غيره من ان إحداهما إلى اليمين و الأخرى إلى اليسار متى كان على يساره أحدءو الخامس تضمن انه يسلم اثنتين إلا 
ان لا يكون على شماله أحد فواحده عن اليمين»و السادس تضمن كما تضمنه الخامسءو الخبر السابع تضمن تسليمه واحده 
خاصه على اليمين سواء كان أحد عن يمينه أو لم يكنءو إطلاقه فى التسليمه الواحده يحمل على ما إذا لم يكن على يساره 


احد. 


و بالجمله فالمفهوم من ضم هذه الأخبار بعضها إلى بعض ان المأموم يسلم واحده عن يمينه سواء كان عن يمينه أحد أو لم يكن 
و يسلم عن يساره إذا كان ثمه أحد و إلا فلا. 


و اما ما ذكره فى المداركك بعد ذكر الروايه الخامسه و السادسه-حيث قال:و ليس فى هاتين الروايتين و لاا فى غيرهما مما وقفت 
عليه دلا-له على الإيماء بصفحه الوجه-ففيه ان المتبادر من هذه الألفاظ المذكوره فى الأخبار-من قولهم«سلم على من على 
يمينكك و شمالكك؛و قولهم«تسليمه واحده عن يمينكك)و نحو ذلكك-التوجه بالوجه كلا أو بعضا نحو اليمين و الشمالءفان العرف 
قاض بان من قصد خطاب شخص توجه اليه بوجهه. و اما الاكتفاء فى ذلكك بمجرد النيه و القصد فبعيد غايه البعد.و يؤيد ما قلناه 
ما اشتملت عليه الروايه السادسه من قوله فى حكم الامام«سلم و أنت مستقبل القبله)و قوله فى حكم المأموم«سلم على من على 
يمينكك و شمالكك/فإنه لا ريب فى تغاير معنى كل من العبارتين للأخرى و ليس إلا بما قلناه. 


و اما الاستشكال فى الانحراف حال التسليم يمينا و شمالا من حيث كراهه 


ص :عاوع 


الانحراف فى الصلاه بناء على القول بكونه جزء واجبا فيمكن الجواب عنه بما ذكره فى الذكرى من تخصيص أخبار الكراهه 
بأخبار التسليم فيكون التسليم مستثنى من الحكم المذكور بدليل من خارج. 


واما المنفرد فقد تضمن الخبر الرابع انه يسلم واحده مستقبل القبله.و كذلكك ظاهر الخبر السادسءو الخبر التاسع تضمن انه يسلم 
تسليمه واحده عن يمينه»و إطلاق الخبر العاشر يدل على التخيير بين ان يسلم عن يمينه خاصه أو عن يمينه و شماله أو واحده 
تجاه القبله»و إطلاءق الخبر الثالث يدل على التسليمتين أيضا عن اليمين و الشمال إلا-ان يحمل على كونهم مأمومين كما هو 
الأقرب من حيث مداومتهم على الصلاه خلف أثمه ذلكك الزمان و ورود التسليمتين فى أكثر الأخبار للمأموم خاصه. 


و الأصحاب-كما تقدم-ذكروا ان المنفرد يسلم تسليمه واحده و يومئ بمؤخر عينه الى يمينه»و الأخبار كما ترى خاليه من ذلكك. 


و قال المحقق فى المعتبر:أما الإشاره بمؤخر العين فقد ذكره الشيخ فى النهايه و هو من المستحب عنده و ربما أيده ما رواه احمد 
بن محمد بن أبى نصر البزنطى فى جامعه و ذكر الخبر التاسع. 
وأنت خبير بان ظاهر الخبر انما هو الإيماء بالوجه إلى اليمين كما أوضحناه آنفا و بالجمله فالإيماء بمؤخر العين لا اعرف دليلا 


من الأخبار و الجماعه قد تبعوا الشيخ كما هى قاعدتهم غالبا لحسن الظن به و الأخبار خاليه منه كما ترى. 


بقى الكلام فى الجمع بين الخبر الدال على التسليم عن يمينه و الأخبار الداله على التسليم مستقبل القبله و لا اعرف له وجها إلا 
الي 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان الصدوق قال فى الفقيه:ثم تسلم و أنت مستقبل القبله و تميل بعينكك إلى يمينكك ان كنت اماماءو ان 
صليت وحدك قلت«السلام عليكمامره واحده و أنت مستقبل القبله و تميل بأنفكك إلى يمينككءو ان كنت خلف إمام تأتم به 
فسلم تجاه القبله 


ص :6 


واحده ردا على الامام و تسلم على يمينكك واحده و على يساركك واحده إلا ان لا يكون على يسارك انسان فلا تسلم على 
يسارك إلا-ان تكون بجنب الحائط فتسلم على يسارك و لا تدع التسليم على يمينكك كان على يمينكك أحد أو لم 
يكن.انتهى.و قال فى المقنع نحو هذه العباره. 


و ربما كان مستنده فى ذلكك 


ما رواه فى علل الشرائع و الأحكام بسنده فيه عن المفضل ابن عمر (١)قال:‏ 
0 
«سألت أبا عبد اللّهد(عليه السلام)عن العله التى من أجلها وجب التسليم فى الصلاه؟قال لانه تحليل الصلاه.قلت فلأى عله يسلم 


على البمين و لاد ريسل على اليسار#فال لآن الملك الموكل يكن الحيتات على اليميق والذى يكنب الشيعات على البسان.و 
الصلاه حسنات ليس فيها سيئات فلهذا يسلم على اليمين دون اليسار.قلت فلم لا يقال «السلام عليكث؛و الملكك على اليمين واحد 
و لكن يقال«السلام عليكم)؟قال ليكون قد سلم عليه و على من على اليسار و فضل صاحب اليمين عليه بالإيماء إليه.قلت فلم لا 
يكون الإيماء فى التسليم بالوجه كله و لكن كان بالأنف لمن يصلى وحده و بالعين لمن يصلى بقوم؟قال لأن مقعد الملكين من 
ابن آدم الشدقين فصاحب اليمين على الشدق الأيمن و تسليم المصلى عليه ليثبت له صلاته فى صحيفتهءقلت فلم يسلم المأموم 
ثلاثا؟قال تكون واحده ردا على الامام و تكون عليه و على ملكيه و تكون الثانيه على من على يمينه و الملكين الموكلين به و 
تكون الثالثه على من على يساره و ملكيه الموكلين بهءو من لم يكن على يساره أحد لم يسلم على يساره إلا ان يكون يمينه إلى 
الحائط و يساره إلى المصلى معه خلف الامام فيسلم على يساره.قلت فتسليم الامام على من يقع؟قال على ملكيه و 
المأمومين»يقول لملكيه:اكتبا سلامه صلاتى مما يفسدها.و يقول لمن خلفه:سلمتم و أمنتم من عذاب الله تعالى قلت فلم صار 
تحليل الصلاه التسليم؟قال لأنه تحيه الملكين و فى إقامه الصلاه بحدودها و ركوعها و سجودها و تسليمها سلامه العبد من النار و 
فى قبول صلاه العبد يوم القيامه 


ص :عوع 


)١ 1‏ الوسائل الباب ١‏ و7 من التسليم. 


قبول سائر أعماله فإذا سلمت له صلاته سلمت جميع اعماله وان لم تسلم صلاته وردت عليه رد ما سواها من الأعمال الصالحه). 


أقول:الظاهر ان هذا الخبر هو مستند الصدوق فى ما ذكره فى هذه العباره من الأحكام الغريبه المخالفه لما عليه الأصحاب بل و 
اخبار الباب: 


فمنها-الايماء الات لمن يصلى وحدهءفان المشهور فك كلام الأصحاب هو الؤيماء بمؤخر عينه كما عرفت و الذى فى الأخبار 
هو التسليم إلى القبله أو الإيماء بوجهه إلى يمينه كما عرفت»على ان تحقق الإيماء بالنف خاصه لا يخلو من الاشكال فإنه لا 
يمكن ذلك إلا مع الإيماء بالوجه.و لعل المراد الإيماء القليل بالوجه بحيث ينحرف به الأنف. 


و منها-الإيماء بالعين للإمام و المشهور الانحراف بالوجهءو الأخبار منها ما دل على ما هو المشهور و منها ما دل على التسليم إلى 
القبله. 


و منها-التسليم ثلاثا للمأموم و المشهور فى الأخبار و كلام الأصحاب مرتان بالتفصيل المتقدم. 


و منها-استحباب التسليم إلى الحائط إذا كان فى جانب اليسار إلا ان عباره الحديث لا تساعده فى هذا الوجه فان ظاهرها التسليم 
علق اليْسان إذ1 كان النحائط على المي او انااها اذ كه القدهيا كن :لد كرض سكوك قال كه النقل عرق أبنو نانوي انها جما الخائط 
على يسار المصلى كافيا فى استحباب التسليمتين:و لا بأس باتباعهما لأنهما جليلان لا يقولان إلا عن ثبت- فلا يخفى ما فيه على 
الحاذق النبيه(أما أولا)فلان الأحكام الشرعيه لا يجوز الاعتماد فيها على مجرد القول ما لم يعلم دليله إلا ان يكون مقلدا عاجزا 
عن استنباط الأدله و تحصيلها و مرتبته(قدس سره) أجل من ذلككءو قول الصدوقين بأى حكم من الأحكام لدليل اطلعا عليه و لم 
يصل إلينا و لم نقف عليه لا يجوز لنا متابعتهما إلا على ما عرفت من التقليد»و بالجمله فإن الفقيه مكلف من الله عز و جل بالعمل 
شاك 


ص اع 


عنده من الدليل و منهى عن القول على الله بغير دليل فى واجب كان أو مستحب أو محرم أو مكروه.نعم يمكن حمل كلامه 
على أتباعهما فى العمل بذلكك دون الإفتاء به إلا ان فيه أيضا ما سيأتى. 


و(اما ثانيا)-فلما ظهر لشيخنا الصدوق فى جمله من المواضع من الأوهام التى تفرد بها و ربما شنع بها على من لم يوافقه عليها أتم 
اقلخ ب ان لم وإتقمظاها أعدامن الاسعليوو نبوا وجري تأخير خطبتى الجمعه.و نحو ذلكك مما يقف عليه المتتبع البصير 
وَ لا ُتنُك مِثْل خَبير . 


و(اما النا)-فان الظاهر ان مستنده فى هذا الكلام و ما تضمنه من الأحكام انما هو هذا الخبر و هو-كما ترى -لا ينطبق على ما 
ذكره فى هذا الموضع.و اللّه العالم. 


(الثانى) [حكم السلام على النبى(ص)فى التشهد الأخير] 


-قد أشرنا فى ما تقدم فى صدر الموضع الثالث إلى ان الجعفى و صاحب كنز العرفان ذهبا إلى وجوب«السلام عليكك أيها النبى 


و رحمه الله و بركاته). 


قال قن كنز الدرفاة فى تقس قوله الى نا انها الذي امترااظ اما علفد و شلتتوا تعزنم 5 كل ااسعادل عضن اشروهها كك وعوت 
التسليم المخرج من الصلاه بما تقريره: 


شىء من التسليم واجب و لا شىء منه فى غير التشهد بواجب فيكون وجوبه فى الصلاه و هو المطلوبءاما الصغرى فلقوله 
اك لقواة الذال على الرتعو انا الكبرى فللإجماع و فيه نظر لجواز كونه بمعنى الانقيادءسلمنا لكنه سلام على النبى(صلى الله 
عليه و آله) لسياق الكلام و قضيه العطف و أنتم لا تقولون انه المخرج من الصلاه بل المخرج غيره. 


5 
ثم قال و استدل بعض شيوخنا المعاصرين على انه يجب اضافه«السلام عليكك أيها الى و هيه الله و يز كاقهةالى اليد الأخير 


بالتقريب المتقدم.قيل عليه انه خرق للإجماع لنقل العلامه الإجماع على استحبابه.و يمكن الجواب بمنع الإجماع على عدم وجوبه 
و الإجماع المنقول على مشروعيته و راجحيته و هو أعم من الوجوب و الندب.ثم قال و بالجمله الذى يغلب على ظنى الوجوب.و 
استدل يعن الأخبار: 


ص ارا 


)١ 21‏ سورة الأهرات الآيه عه 


وقال الجعفى فى الفاخر على ما نقله عنه فى الذكرىءقال قال صاحب الفاخر:أقل المجزئ من عمل الصلاه فى الفريضه تكبيره 
الافتتاح و قراءه الفاتحه فى الركعتين أو ثلاث تسبيحات و الركوج و السجود و تكبيره واحده بين السجدتين و الشهاده فى الجلسه 
الاولى و فى الأخيره الشهادتان و الصلاه على النبى و آله(صلى الله عليه و آله)و التسليم و«السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و 
بركاته). 


قال شيخنا الشهيد فى الذكرى بعد نقل ذلكك عنه:و كلامه هذا يشتمل على أشياء لا تعد من المذهب:منها-التكبيره الواحده بين 
السجدتينءو منها-القصر على الشهاده فى الجلسه الاولىءو منها-وجوب التسليم على النبى(صلى اللّه عليه و آله) و اما البدل عن 
القراءه فيريد به مع الاضطرارءصرح بذلك فى غير هذا الموضع.انتهى. 
أقول:لا- يخفى ضعف هذا القول على من تأمل ما قدمناه من اخبار المسأله و منشأ الشبهه هو لفظ التسليم فيه و قد عرفت ان 
مساق الأخبار الوارده بالأمر بالتسليم و انه مخرج و قاطع و نحو ذلكك لا يتعلق بهذه الصيغه المذكوره.و اخبار تخلل الحدث بعد 
التشهد (١)صريحه‏ فى صحه الصلاه»و حينئذ فأى دليل للوجوب على ذلكك؟ 
(الثالث) [كلام الشهيد المتضمن للأقوال فى حكم التسليم و التعليق عليه] 
-قال شيخنا الشهيد فى الذكرى-بعد البحث فى المسأله و نقل عبارات جمله من الأصحاب و المناقشه فى ما كان محلا للمناقشه 
عنده-ما لفظه:أقول و باللّه التوفيق: 
هذه المسأله من مهمات الصلاه و قد طال الكلام فيها و لزم منه أمور سته:(الأول)القول بندبيه التسليم بمعنييه كما هو مذهب 
أكثر القدماءءو ينافيه تواتر النقل عن النبى(صلى الله عليه و آله)و أهل بيته(عليهم السلام) بقوله«السلام عليكمامن غير بيان ندبيته 
مع انه امتثال الأمر الواجبء 
وقد روى الشيخ بإسناده إلى أبى بصير بطريق موثق (5)قال: 

0 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول فى رجل صلى الصبح فلما جلس فى الركعتين قبل ان يتشهد رعف#قال فليخرج فليغسل 
انفه ثم ليرجع فليتم صلاته فإن 


ص :9494 


.2٠١ ص‎ ١ التعليقه‎ )١ -١ 
من التسليم.‎ ١ ؟- 37) الوسائل الباب‎ 


آخر الصلاه التسليم». و مثله كثير و حمله الشيخ على الأفضلءحتى ان قول سلف الأمه «السلام عليكم؛عقيب الصلاه داخل فى 
ضروريات الدين و انما الشأن فى الندبيه أو الوجوب(«الثانى)وجوب التسليم بمعنيبه اما«السلام عليكمافلإجماع الأمه و اما الصيغه 
الأخرى فلما مر من الأخبار التى لم ينكرها أحد من الإماميه مع كثرتهاءلكنه لم يقل به أحد فى ما علمته(الثالث)وجوب«السلام 
علينا.)عينا و قد تقدم القائل بهءو فيه خروج عن الإجماع من حيث لا يشعر قائله(الرابع)وجوب«السلام عليكماعينا لإجماع الأمه 
على فعلهءو ينافيه ما دل على انقطاع الصلاه بالصيغه الأسخرى مما لا سبيل إلى رده فكيف يجب بعد الخروج من الصلاه؟ 
(الخامس)وجوب الصيغتين تخييرا جمعا بين ما دل عليه إجماع الأمه و اخبار الإماميهءو هو قوى متين إلا انه لا قائل به من القدماء 
احدى الصيغتين أو المنافى»و بعد هذا كله فالاحتياط للدين الإتيان بالصيغتين جمعا بين القولين و ليس ذلكك بقادح فى الصلاه 
بوجه من الوجوه بادئا ب«السلام علينا و على عباد الله الصالحين/لا بالعكس فإنه لم يأت به خبر منقول و لا مصنف مشهور سوى 
ما فق بعض كتبت المحقق(قدس مواق يعتقد ندب«السلام علينا.)و وجوب الصيغه الأسخرى»و ان قي المصلى إلا إاحدى 
الصيغتين ف«السلام عليكم و رحمه الله و بركاته»مخرجه بالإجماع.انتهى. 


و ظاهره مؤذن بالتوقف فى المسأله و انه انما صار إلى ما صار إليه أخيرا أخذا بالاحتياط. 


و أنت خبير بان ما ذكره أخيرا هو الحق المستفاد من اخبار المسأله و ضم بعضها إلى بعض كما تقدم تحقيقه.و الأخبار الكثيره 
التى أشار إليها بالنسبه إلى«السلام علينا.»غايتها -كما قدمنا تحقيقه-الدلاله على انقطاع الصلاه بعدها و هو لا يستلزم وجوبها 


بو جحة: 
و أحاديث صحه الصلاه بتخلل الحدث بعد التشهد (١)أصرح‏ صريح فى استحبابها. 


6٠٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ” من التسليم و ١‏ من قواطع الصلاه. 


واما صيغه«السلام عليكمافالدليل على وجوبها بعد الإجماع المذكور استفاضه الأخبار بالأمر بها كما تقدم بيانه.و ما ذكره فى 
الوجه الرابع من منافاه القول بوجوب«السلام عليكم)للأخبار الداله على الانقطاع بالصيغه الأخرى انما يرد على القائلين بالجزئيه 
كما تقدم و اما من يقول بكونه واجبا خارجا فلا كما عرفت.و اما الإشكال باخبار الحدث قبل التسليم (١)و‏ جعل الحدث بذلكك 


مخرجا فقد تقدم الجواب عنه. 
(الرابع) [ما هو الواجب على القول بالتسليم] 


-قيل ان الواجب على تقدير القول بوجوب السرم هو«السلام عليكماخاصه و نقل عن ابن بابويه و ابنرإبى عقيل و ابن الجنيد»و 
قال أبو الصلاح يجب «السلام عليكم و 0 الله)و نقل عن ابن زهره وجوب«السلام عليكم ورحمه الله و بركاته)او قال العلامه 
فى المنتهى:و لو قال«السلام عليكم و رحمه اللهاجاز و ان لم يقلو بركاتهابغير خلاف. 


أقول:لا يخفى ان الأخبار فى ذلكك مختلفه أيضا ففى صحيح 

1 . 
ابن أذينه أو حسنه المتقدم ذكره فى آخر فصل التشهد (؟)ان النبى(صلى اله عليه و آله)لما امره الله تعالى بالسلام على 
الملائكه و النبيين قال 


لا 
«السلام عليكم ورحمه الله و بركاته). 


و فى صحيح على بن جعفر و هو الخبر الثالث من الأخبار المتقدمه ('احكايه عن اخوته الذين منهم الامام(عليه السلام) 
0 
«السلام عليكم و رحمه الله (ع». 


وروى فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) (0)قال: 
: : 
«فإذا قضيت التشهد فسلم عن يمينكك و عن شمالك تقول«السلام عليكم و رحمه الله السلام عليكم و رحمه الله). و ظاهره 


اسستحياب المرثيق للمتقرة أيضنا. 


6٠١: ص‎ 


)١ -١‏ الوسائل الباب " من التسليم و ١‏ من قواطع الصلاه. 

؟- )١‏ ص 8028. 

") ص ١وع.‏ 

ع- ©) وردت الصيغه فى الخبر المذكور مكرره كما تقدم فى التعليقه(؟»)ص ١وع.‏ 
ذ- 0) مستدرك الوسائل الباب 5 من التسليم. 


وفى الخبر 0 (1)من الأخبار المتقدمه 0 تم و مثله الخبر الثامنءو مثلهما ما م تقدم فى موثقه يونس بن 


0 مورد الجميع 0 إلاان الظاهر انه لا قائل ا 


0 
و فى كتاب المقنع ()بعد ذكر التسليمات المستحبه على النبى(صلى الله عليه و آله)و الأنبياء و الرسل و الملائكه: 


فإذا كنت اماما فسلم و قل السلام عليكم مره واحده و أنت مستقبل القبله و تميل بعينيكك إلى يمينكك و ان لم تكن اماما تميل 
بأنفك إلى يمينككءو ان كنت خلف إمام تأتم به فتسلم تجاه القبله واحده ردا على الامام و تسلم على يمينكك واحده و على 


يساركك واحده.إلى آخره. و هو جار على ما تقدم نقله عن الفقيه. 


و الظاهر من الجمع بين هذه الأخبار هو حمل ما زاد على«السلام عليكم؛على الفضل و الاستحباب كما هو مقتضى القول الأول 
من الأقوال المتقدمهءو يؤيده انه هو السلام المعهود المتكرر بين كافه الناس و السلام فى الصلاه مأخوذ منه كما يشير اليه حديث 
عبد الله بن الفضل الهاشمى المتقدم فى الموضع الأول (5)و نحوه حديث الفضل بن شاذان المذكور ثمه أيضا (8). 


(الخامس) [من يقصده المصلى بالسلام و رد هذا السلام] 


-قال فى الذكرى:يستحب ان يقصد الامام التسليم على الأنبياء و الأئمه (عليهم السلام)و الحفظه و المأمومين لذكر أولئكك و 
حر ل ا ا ا ل يكون على سبيل الوجوب 
لعموم قوله تعالى ا 00 يكون على سبيل الاستحباب لانه لا يقصد به 
التحيه و انما الغرض منه الإيذان بالانصراف 


ص دناه 


١--١)س‏ "”وع. 
؟5-5) ص 8/ا5. 
"'- 7) مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 
ع#ع) ص .688١‏ 
ه 6) ص 87/4. 


ع- 2) سوره النساءءالآيه 88 


من الصلاه كما مر فى خبر أبى بصير (١)و‏ جاء 


فى خبر عمار بن موسى (")قال: 
ا 
«سألت أبا عبد الله(عليه السلام)عن اليم ما هو؟فقال هو اذن). و الوجهان ينسحبان فى رد الماموم على مأموم آخرءو روى 


العامه عن سمره (“)قال:«أمرنا رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)ان نسلم على أنفسنا وان يسلم بعضنا على بعض»١و‏ على القول 
بوجوب الرد يكفى فى القيام به واحد فيستحب للباقينءو إذا اقترن تسليم المأموم و الامام أجزأ ولا رد هنا و كذلكك إذا اقترن 
تسليم المأمومين لتكافؤهم فى التحيه.و يقصد المأموم بالثائيه الأناء و الحفظهو المأموعين.وانا المثرة فقضد له ذلكفيو 
لو أضاف الجميع إلى ذلكك قصد الملائكه أجمعين و من على الجانبين من مسلمى الجن و الانس كان حسنا. 


و قال ابن بابويه يرد المأموم على الإمام بواحده ثم يسلم عن جانبيه تسليمتين.و كأنه يرى ان التسليمتين ليستا للرد بل هما عباده 
محضه متعلقه بالصلاه و لما كان الرد واجبا فى غير الصلاه لم يكف عنه تسليم الصلاهءو انما قدم الرد لانه واجب مضيق إذ هو 
حق لآدمىءو الأصحاب يقولون ان التسليمه تؤدى وظيفتى الرد و التعبد به فى الصلاه كما سبق مثله فى اجتزاء العاطس فى حال 
رفع رأسه من الركوع بالتحميد عن العطسه و عن وظيفه الصلاه.و هذا يتم حسنا على القول باستحباب التسليم و اما على القول 
بوجوبه فظاهر الأصحاب ان الاولى من المأموم للرد على الامام و الثانيه للإخراج من الصلاه و لهذا احتاج إلى تسليمتين. 


و يمكن ان يقال ليس استحباب التسليمتين فى حقه لكون الا-ولى ردا و الثانيه مخرجه لأنه إذا لم يكن على يساره أحد اكتفى 
بالواحده عن يمينه و كانت محصله للرد و الخروج من الصلاه و انما شرعيه الثانيه ليعم السلام من على الجانبين لأنه بصيغه 
الخطاب فإذا وجهه إلى أحد الجانبين اختص به و بقى الجانب الآخر بغير تسليمءو لما كان الامام غالبا ليس على جانبيه أحد 
اختص بالواحده و كذلك المنفردءو لذا حكم ابن الجنيد بما تقدم 


ص فرح ره 


)١-١‏ ص 57وع. 
؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من التسليم. 
9- "0 تيسير الوصول ج ” ص 76١‏ و 757.و يأتى فى الاستدراكات ما يتعلق بالمقام. 


من تسليم الإمام إذا كان فى صف عن جانبيه.انتهى كلامه(زيد مقامه). 


وهو جيد متين إلا-ان للمناقشه فى بعضه مجالاو منه-ما تأول به قول ابن بابويه بالتسليمات الثلاءث للمأموم من قوله«و كأنه 
يرى.إلخافإن فيه ان الظاهر ان ابن بابويه انما عول على الخبر الذى قدمنا نقله عنه من العلل»نعم ما ذكره يصلح وجه حكمه لما 
اشتمل عليه الخبر المشار اليه. 


(السادس)-هل يجب نيه الخروج على القول بوجوب التسليم؟ 


الأظهر العدم لعدم الدليل على ذلكك و بذلكك صرح جمله من محققى متأخرى المتأخرينءو قال فى المنتهى لم أجد لأصحابنا 
نصا فيه.و قال الشيخ فى المبسوط ينبغى ان ينوى بها ذلكك. 


وقال فى الذكرى:و وجه الوجوب ان نظم السلام يناقض الصلاه فى وضعه من حيث هو خطاب للآدميين و من ثم تبطل الصلاه 
بفعله فى أثنائها عامدا و إذا لم تقترن به نيه تصرفه إلى التحليل كان مناقضا للصلاه مبطلا لها.و وجه عدم الوجوب قضيه 
الأصلءو ان نيه الصلاه اشتملت عليه وان كان مخرجا منهاءو لأن جميع العبادات لا تتوقف على نيه الخروج بل الانفصال منها 
كاف فى الخروجءو لأن مناط النيه الإقدام على الأفعال لا التركك لها.انتهى. 


أقول:ان ما وجه به العدم من الوجوه المذكوره مضافا إلى الأصل فى غايه القوه و الرزانه»و ما وجه به الوجوب ضعيف سخيف لا 
يصلح لتأسيس الأحكام الشرعيه؛ فإنه و ان كان كما ذكره من كونه خطابا للآدميين و انه تبطل الصلاه بفعله فى الأثناء صحيحا 
إلا ان ذلك لا يستلزم نيه التحليل بهءإذ المفهوم من الأخبار المتقدمه ان الشارع قد جعله محللا بمعنى انه متى اتى به المكلف 
فقد تحلل من الصلاه قصد ذلكك أو لم يقصده و نواه أو لم ينوهءو توقف التحليل به على أمر وراء الإتيان به يحتاج إلى دليل إذ 
ليفهم من الأخبار أمر وراء.ذلك كما عرفت.مع ما عرفت فى ما قدمناه فى غير مقام من الأخبار الداله على السكوت عما سكت 
الله عنه و الإبهام لما أبهمه الله و النهى عن تكلف 


ص مره 


ذلك (١)و‏ كلام شيخنا المذكور هنا مؤذن بالتوقف فى المسأله حيث لم يرجح شيئا من الوجهين. 
(السابع) -هل يجوز الاكتفاء بقوله «سلام عليكم»؟ 


صرح المحقق فى المعتبر بذلككءقال لو قال«سلام عليكماناويا به الخروج فالأشبه أنه يجزئ لانه يقع عليه اسم التسليمءو لأنها 
كلمه وردت فى القرآن صورتها (5). 

: 
وفيه نظر(أما أولا)فلأنه خلاف الوارد عن صاحب الشرع(صلى الله عليه و آله).قوله-«لانه يقع عليه اسم التسليم»-مردود بأنه وان 


ورد الأمر بالتسليم بقول مطلق فى بعض الأخبار إلا أن أكثر الأخبار قد دلت على ان التسليم انما هو بصيغه «السلام عليكم؛كما 
عرفت من اخبار التحليل و غيرها مما صرح بهذه الصيغهءو حمل مطلق الأخبار على مقيدها يقتضى التخصيص بتلكك الصيغه فلا 
يجزئ ما سواها.و بالجمله فإنا لا نسلم وقوع التسليم الشرعى عليه. 


و(اما ثانيا)فان مجرد وروده فى القرآن لا يجوز التعبد به فى الصلاه ما لم يرد به نص على الخصوص لأن العبادات توقيفيه.و 
جميع ما ذكرناه بحمد الله سبحانه ظاهر لا خفاء فيه. 


ختام به الإتمام فى التعقيب 

اشاره 

و تحقيق القول فيه يقع فى مواضع 
[الموضع] (الأول)فى معناه 


قال فى القاموس:التعقيب الجلوس بعد الصلاه للدعاء.و قال فى المصباح المنير:و التعقيب فى الصلاه الجلوس بعد قضائها لدعاء 
أو مسأله.و قال الجوهرى:التعقيب فى الصلاه الجلوس بعد ان تقضيها 


ص ارهن [ه 


)١-١‏ الشهاب فى الحكم و الآداب باب الالف المقطوع و الموصولءو البحار ج 7 ص 777 من الطبع الحديثءو قد تقدم ما 
يتعلق بذلك فى ج ١‏ ص 20. 
-١‏ ؟) سوره الانعام الآآيه 2 و الأعراف الآيه 5. 


لدعاء أو مسأله.و نحوه قال ابن فارس فى الجمل.و فى النهايه الأثيريه:فيه«من عقب فى صلاته فهو فى صلاه)أى أقام فى مصلاه 
بعد ما يفرغ من الصلاه.و كلام أهل اللغه كما ترى متفق الدلاله على دخول الجلوس فى مفهومه.و نقل عن بعض فقهائنا أنه 
فسره بالاشتغال عقيب الصلاه بدعاء أو ذكر و ما أشبه ذلكك و لم يذكر الجلوسءو لعل المراد بما أشبه ذلكك نحو قراءه القرآن.و 
هل مجرد الجلوس بعد الصلاه من غير اشتغال بما ذكر تعقيب؟ظاهر عباره النهايه ذلكك. 
: 

و قال شيخنا البهائى فى الحبل المتين:لم أظفر فى كلام أصحابنا(قدس الله أرواحهم) بكلام شاف فى ما هو حقيقه التعقيب شرعا 
بحيث لو نذر التعقيب لانصرف اليه و لو نذر لمن هو مشتغل بالتعقيب فى الوقت الفلانى لاستحق المنذور إذا كان مشتغلا به فيه» 
وقد فسره بعض اللغويين كالجوهرى و غيره بالجلوس بعد الصلاه لدعاء أو مسأله.و هذا يدل بظاهره على ان الجلوس داخل فى 
مفهومه و انه لو اشتغل بعد الصلاه بالدعاء قائما أو ماشيا أو مضطجعا لم يكن ذلكك تعقيباءو فسره بعض فقهائنا بالاشتغال عقيب 
الصلاه بدعاء أو ذكر و ما أشبه ذلكك و لم يذكر الجلوسءو لعل المراد بما أشبه الدعاء و الذكر البكاء من خشيه اللّه تعالى و 
التفكر فى عجائب مصنوعاته و التذكر لجزيل آلاثه وما هو من هذا القبيل.و هل يعد الاشتغال بمجرد تلاوه القرآن بعد الصلاه 
تعقيبا؟لم أظفر فى كلام الأصحاب بتصريح فى ذلك و الظاهر انه تعقيبءاما لو ضم اليه الدعاء فلا كلام فى صدق التعقيب على 
المجموع المركب منهماءو ربما يلوح ذلك من بعض الأخبارءو ربما يظن دلاله بعضها على اشتراط الجلوس فى التعقيب 


كما روى عن أمير المؤمنين (عليه السلام) (1)انه قال 

4 08 0 : 
«قال رسول اللّهاصلى الله عليه و آله)أيما امرء_مسلم جلس فى مصلاه الذى صلى فيه الفجر يذكر اللّه تعالى حتى تطلع الشمس 
كان له من الأ.جر كحاج رسول الله (صلى الله عليه و آله)و غفر له فان جلس فيه حتى تكون ساعه تحل فيها الصلاه فصلى 
ركعتين 


ص ١ه‏ 


)١ -1‏ الوسائل الباب ١8‏ من التعقيب. 


أو أربعا غفر له ما سلف و كان له من الأجر كحاج بيت اللّه). 
وماروى عن الصادق عن آبائه عن أمير المؤمنين(عليهم السلام) (0كقال: 


«من صلى فجلس فى مصلاه إلى طلوع الشمس كان له سترا من النار». و غيرهما من الأخبار المتضمنه للجلوس بعد الصلاه و 
الحق انه لا دلاله فيها على ذلكك بل غايه ما تدل عليه كون الجلوس مستحبا أيضا اما انه معتبر فى مفهوم التعقيب فلاءو قس عليه 
عدم مفارقه مكان الصلاه. 


لا 
و فى روايه الوليد ابن صبيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (')قال: 


«التعقيب أبلغ فى طلب الرزق من الضرب فى البلاد.يعنى بالتعقيب الدعاء بعقب الصلاه». و هذا التفسير اعنى تفسير التعقيب 
بالدعاء عقيب الصلاه لعله من الوليد بن صبيح أو من بعض رجال السند و أكثرهم من أجلاء.أصحابنا و هو يعطى بإطلاقه عدم 


اشتراطه بشىء من الجلوس و الكون فى المصككى و الظهاره واستقبال القيله و هذهءالأأهور انماهى شروط كماله.فقد وود أن 
المعقب: يتبغى ان يكون على هينه المتشهد فى استقبال القبله و التو ركقهءو اما 


1 
«قلت لأسبى عبد الله(عليه السلام)انى اخرج فى الحاجه و أحب ان أكون معقبا؟ فقال ان كنت على وضوء فأنت معقب». فالظاهر 


ان مراده(عليه السلام)ان لمستديم الوضوء مثل ثواب المعقب لا-انه معقب حقيقه.و هل يشترط فى صدق اسم التعقيب شرعا 
اتصاله بالصلاه و عدم الفصل الكثير بينه و بينها؟الظاهر نعم و هل يعتبر فى الصلاه كونها واجبه أو تحصل حقيقه التعقيب بعد 
النافله أيضا؟إطلاق التفسيرين السابقين يقتضى العموم و كذا إطلاق روايه ابن صبيح و غيرهاءو التصريح بالفرائض فى بعض 
الروايات لا يقتضى تخصيصها بها و الله العالم.انتهى كلامه زيد مقامه. 


وقال الشهيد فى الذكرى:قد ورد ان المعقب يكون على هيئه المتشهد فى استقبال القبله و فى التوركك وان ما يضر بالصلاه يضر 
بالتعقيب.انتهى. 


ص 6ه 


-1) الوسائل البات :18 من التعقيب: 
7'- ؟) الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 
##) الوسائل الباب /11 من التعقيب. 


أقول:و يشير اليه ما ورد فى الأخبار (١)-كما‏ سيأتى ان شاء الله فى المقام- 


ان 
: 
من سبح تسبيح فاطمه(عليها السلام)قبل ان يثنى رجليه من صلاه الفريضه غفر الله له). 


وما ورد أيضا (؟)قال: 


لا لا 
«من قال فى دبر صلاه الفريضه قبل ان يثنى رجليه استغفر الله الذى لا إله إلا هو الحى.الحديث). و 00-7 ان شاء اللهءإلا انه 


يمكن حمله على الفرد الأكمل منه.و بالجمله فإنه لا ريب فى تحققه بالجلوس مشتغلا بالدعاء و المسأله و الذكر دبر الصلاه و 
انما الشكك فى اشتراطه بالشروط المذكوره من الاستقبال و الطهاره و التورك و الجلوس بحيث لا يصدق مع الإخلال بشىء 
ينها 


و قال شيخنا المجلسى فى البحار:و ريما احتمل بعض الأصحاب كون محض الجلوس بعد الصلاه بتلكك الهيئه تعقيبا وان لم يقرأ 
دعاء و لا ذكرا و لاقرآناءو هو بعيد بل الظاهر تحقق التعقيب بقراءه شىء من الثلاثه بعد الصلاه أو قريبا منها غرفا غلى اين حال 
كان و الجلوس و الاستقبال و الطهاره من مكملا-ته.نعم ورد فى بعض التعقيبات ذكر بعض تلكك الشرائط كما سيأتى فيكون 
شرطا فيها بخصوصها فى حال الاختيار وان احتمل ان يكون فيها أيضا من المكملات و يكون استحبابه فيها أشد منه فى غيرها.و 
الأفضل و الأحوط رعايه شروط الصلاه فيه مطلقا مع الإمكان.انتهى كلامه(زيد مقامه)و هو جيدءو أشار بقوله«نعم ورد فى بعض 


التمقبياك الى ما د كرنا من الشريم .و رهما 


وقال الشهيد فى الرساله النفليه:و وظائفه عشره:الإقبال عليه بالقلب و البقاء على هيئه التشهد و عدم الكلام-اى قبله و خلاله كما 
ذكره فى الشرح-و الحدث بل الباقى على طهارته معقب و ان انصرف.و عدم الاستدبار و عدم وزايله العصلى اى مفارقته و كل 
مناف صحه الصلاه أو كمالها.قال فى الشرح هذا كله من وظائف الكمال و إلا فإنه يتحقق بدونها.انتهى.و الله العالم. 


ص ره 


)١ -1١‏ الوسائل الباب 7 من التعقيب. 
7- ؟) الوسائل الباب ١6‏ من التعقيب. 


[الموضع] (الثانى)فى فضله 


قد دلت الآيه و استفاضت الروايه بالحث عليه و ما فيه من مزيد النفع فى الدين و الدنيا: 
0 

قال الله تعالى 

«فإذا فْرَعْتَ فَانْصَتْ و إِللِا رَبك فَارْعَْتْ) 


لل 


قال فى مجمع البيان (1):معناه فإذا فرغت من الصلاه المكتوبه فانصب إلى ربكك فى الدعاء و ارغب إليه فى المسأله.عن مجاهد 
وقتاده و الضحاك و مقاتل و الكلبى»و هو المروى عن ابى جعفر و أن عبد الله(عليهما السلام).و قال الصادق (عليه السلام)هو 
الدعاء فى دبر الصلاه و أنت جالس. انتهى. 


1 ولاه ون عن 
و روى فى دعائم الإسلام عن جعفر بن محمد(عليهما السلام) )انه قال فى قول الله عز و جل فإذا فَرَعْتَ فَانْصَبْ وَ للم رَبك 
فَاوْعْت قال: 


«الدعاء بعد الفريضه إياكك ان تدعه فان فضله بعد الفريضه كفضل الفريضه على النافله). 


1 
و روى فى قرب الاسناد عن هارون بن مسلم عن مسعده بن صدقه عن أبى عبد الله (عليه السلام) (عاقال: 


ع لا ف لانم حون دي حم 5 5 
مكان أبى يقول فى قول الله تعالى فَمإذا قََغْتٌ فَانْصَبٍ وَ إِلإ رَبك قَارْعَبِ :فإذا قضيت الصلاه بعد ان تسلم و أنت جالس 


فانصب فى الدعاء من أمر الدنيا و الآخره فإذا فرغت من الدعاء فارغب إلى اللّه(عز و جل)ان يتقبلها منكك). 
ا 

و روى فى الكافى عن بزرج عمن ذكره عن أبى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 
: : 

«من صلى صلاه فريضه و عقب إلى أخرى فهو ضيف الله و حق على الله تعالى ان يكرم ضيفه). 


و روى فى الكافى و الفقيه فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) ()قال: 
«الدعاء بعد الفريضه أفضل من الصلاه تنفلا»و زاد فى الفقيه 


ص #احلاه 


-١‏ 0 سوره الشرحءالآيه لاو 
؟1-5)ج فص 505 
*- ”) مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 


داع الوسائل:الباب هن التعقينا. 
ه- 5) الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 
ع-ع) الوسائل الباب 8 من التعقيت. 


«و بذلك جرت السنه). 


قيل :لعل المراد بالتنفل غير الرواتب لأنها أهم من التعقيب كما مر بيانه»على انه لا راتبه بعد فريضه إلا نافله المغرب و قد مضى 
انه لا ينبغى تركها فى سفر و لا حضر.انتهى.و هو جيد. 

لا 
و روى الشيخ فى الصحيح عن الوليد بن صبيح عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


«التعقيب أبلغ فى طلب الرزق من الضرب فى البلاد.يعنى بالتعقيب الدعاء بعقب الصلاه). 
أقول:المراد بالضرب فى البلاد السفر للتجاره 
6 ما ورد0) 


١ن‏ تسعه أعشار الرزق فى التجاره. و مع ذلك فالتعقيب أبلغ منها فى طلبهءو لعل ذلك لأن التاجر يتكل على طلبه و سعيه و 
جده و اجتهاده و المعقب انما يتكل على الله تعالى 


وقد ورد0) 


ا" 
«ان من كان لله كان الله له). 


وروى فى الفقيه مرسلا (5)قال: 


«قال الصادق(عليه السلام)الجلوس بعد صلاه الغداه فى التعقيب و الدعاء حتى تطلع الشمس أبلغ فى طلب الرزق من الضرب فى 
الأرض»). 

. ٍ 
و روى فى التهذيب عن عبد الله بن محمد عن أبى عبد الله(عليه السلام) (فاقال: 
«ماعالج الناس شيئا أشد من التعقيب». قيل»المعالجه المزاوله و المداواه فكأن المراد انهم لا يزاولون عملا أشق عليهم منه أو 
المراد انه لا دواء أنفع لادوائهم منه. 


وروى السيد الزاهد المجاهد رضى الدين بن طاوس فى كتاب فلاح السائل بإسناده إلى محمد بن على بن محبوب عن الصادق 
عن آبائه(عليهم السلام) (عاقال: 


6٠١: ص‎ 


)١-1‏ الوسائل الباب ١‏ من التعقيب: 
؟- 7) الوسائل الباب ١‏ من مقدمات التجاره. 


*- © البحار ج الصلاه ص .68١7١‏ 

*- 5) الوسائل الباب 18 من التعقيب. 

ه- 0) الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 

2- 8) مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 


آقال سول الله(ضاى ألله علية.و الدامن جلس فى مضلاه ثانا رجله وكل اللهبة ملكا فقال له ازدة شرفا تكس لكك الحنستات و 


تمحى عنكك السيئات و تثبت لكك الدرجات حتى تنصرف). 
و روى فى كتاب دعائم الإسلام مثله (١)إلا‏ ان فيه 


«ثانيا رجليه)». 
. 


و رواه فى الفقيه مرسلا 22 


«ان أمير المؤمنين (عليه السلام)قال إذا فرغ أحدكم من الصلاه فليرفع قلدية إلى السماء:ة لتضب: فى الدعاء#ققال :ايخ سيا يا أميز 
المؤمنين أ ليس اللّه كل مكان؟قال(عليه السلام)بلى.قال فلم يرفع يديه إلىي السماء؟قال فاع رار ف العاطاونى تك و 
ُوعَدُونَ؛ (افمن اين يطلب الرزق إلا من موضعهءو موضع اررق وساوعت الله الشعاف قل المراه البتماة الستحاب وعالرزق 
المطر لاننه سبب الأقواتءو ما توعدون اى من الثواب لأن الجنه فوق السماء السابعه أو لأن الأعمال و ثوابها مكتوبه مقدره فى 
السماءءو الحاصل انه لما كان تقدير الرزق و أسبابه فى السماء و المثوبات الأخرويه و تقديرها فى السماء ناسب رفع اليد إليها 
فى طلب الأسمور الدنيويه و الأسخرويه فى التعقيب و غيره.و ابن سبا هذا هو الذى كان يزعم ان أمير المؤمنين(عليه السلام)إله 


فاستتابه أمير المؤمنين ثلاثه أيام فلم يتب فأحرقه(2). 
ص 6١١:‏ 


)١-1١‏ مستدركك الوسائل الباب ١‏ من التعقيب. 
7- ؟) الوسائل الباب ١4‏ من التعقيب. 
#- ”#) الوسائل الباب 74 من التعقيب. 


ع-ع) سوره الذارياتءالآبه 77. 


«قلت. 


6١١: ص‎ 


لأبى عبد اللّه(عليه السلام) 
انى اخرج فى الحاجه واجب ان أكون معقبا؟فقال ان 


ص :01 


كنت على وضود فانيت معقب). 


ص :01 


وقال فى الفقيه )١(‏ 
«قال الصادق (عليه السلام)المؤمن معقب ما دام على وضوثه). 
وروى الصدوق فى المجالس بسنده عن عمير بن مأمون العطاردى (7)قال: 


اللّهاصلى الله عليه و آله)يقول من صلى الفجر ثم جلس فى مجلسه يذكر الله تعالى حتى تطلع الشمس ستره الله عز و جل من 
الثا سعره اللسئن النان يكوه اللذ ون الثارة 


و روى العياشى فى تفسيره عن الحسين بن مسلم عن أبى جعفر(عليه السلام) (لاقال: 


«قلت له جعلت فداكك انهم يقولون ان النوم بعد الفجر مكروه لأن الأرزاق تسم فى ذلك الوقت؟فقال الأرزاق موظوفه مقسومه 
و لله فضل يقسمه من طلوع الفجر إلى طلوع الشمس و ذلك قوله «وَ سئَلُوا الله مِنْ قَضْلِهِ (؟ثم قال و ذكر اللّه بعد طلوع الفجر 
أبلغ فى طلب الرزق من الضرب فى الأرض'. الى غير ذلكك من الأخبار. 


[الموضع] (الثالث) [تسبيح الزهراء(ع) و كيفيته] 


0 
-قد استفاضت الأخبار_بالحث على تسبيح فاطمه الزهراء(سلام الله عليها)و فضله فى التعقيب.قال فى المنتهى:أفضل الأذكار كلها 


تسبيح الزهراء (سلام الله عليها)و قد أجمع أهل العلم كافه على استحبابه. 
و الأخبار من طرقنا و طرق المخالفين(0)أيضا متكاثره إلا انها لا تخلو من 
ص 6١6:‏ 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١7‏ من التعقيب. 

؟- 7) الوسائل الباب 18 من التعقيب. 

*- ") مستدركك الوسائل الباب ١18‏ من التعقيب. 
ع- ©) سوره النساءءالآيه عم 


الاختلا.ف فى ترتيبه فالواجب أولا سوق جمله من الأخبار الوارده فيه ثم الكلام بما يرفع التنافى بينها فى المقام و ما وقفنا عليه 
فى ذلكك من كلام علمائنا الأعلام: 


فمن الأخبار المشار إليها 


ل ل 
1 المشايخ الثلاثه (عطر الله مراقدهم)عن لقن عبك الله (عليه السلام)إلا ان ثقه الإسلام و الشيخ روباه فى الصحيح عن عبد 
الله بن سنان (١)قال:‏ 
: , 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)من سبح تسبيح فاطمه الزهراء(عليها السلام)قبل ان يثنى رجليه من صلاه الفريضه غفر الله لهءو يبدأ 
بالتكبير). 
: 
و روى فى الكافى عن عبد الرحمن بن أبى نجران عن رجل عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟)قال: 
: ل ل 
«من سبح الله فى دبر الفريضه تسبيح فاطمه المائه مره و أتبعها بلا إله إلا الله مره غفر الله له). 
5 


وعن أبى هارون المكفوف عن أبى عبد اللّهد(عليه السلام) (##اقال: 
ديا أبا هارون إنا نأمر صبياننا بتسبيح فاطمه(عليها السلام) كما نأمرهم بالصلاه فالزمه فإنه لم يلزمه عبد فشقى). 


و عن صالح بن عقبه عن عقبه عن أبى جعفر(عليه السلام) (اقال: 

ا 5 : 
«ما عبد الله بشىء من التحميد أفضل من تسبيح فاطمه(عليها السلام)و لو كان شىء أفضل منه لنحله رسول الله(صلى الله عليه و 
آله)فاطمه(عليها السلام)). 


وعن أبى خالد القماط (ه)قال: 


1 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام)يقول تسبيح فاطمه(ع)فى كل يوم فى دبر كل صلاه أحب الى من صلاه ألف ركعه فى كل 


6 


ص :601 


)١ -1١‏ الوسائل الباب 7 من التعقيب. 
”- 7) الوسائل الباب 7 من التعقيب. 
#-#) الوسائل الباب 8 من التعقيب. 
ع- ع) الوسائل الباب 4 من التعقيب. 
ه- 5) الوسائل الباب 4 من التعقيب. 


وفن وراومعن أنى غيك اللازعله السلام) (١)قال:‏ 


0 0 
«تسبيح فاطمه الزهراء(عليها السلام)من الذكر الكثير الذى قال الله تعالى أذْكرُوا الله ذكراً كثيراً» (5). 


:. :. 
«دخلت مع أبى على أبى عبد الله (عليه السلام)فسأله أبى عن تسبييح فاطمه(عليها السلام)فقال«الله أكبراحتى أحصى أربعا و 
ثلاثين مره ثم قال«الحمد للّهاحتى بلغ سبعا و ستين ثم قال«سبحان اللّهاحتى بلغ مائه بحصيها بيده جمله واحده). 


لا 


«تبدأ بالتكبير أريعا وثلاثين ثم التحميد ثلاثا و ثلاثين ثم التسبيح ثلاثا و ثلاثين)». 
ل 
وعن هشام ب سالم عن ابى عبد الله(عليه السلام) (ه)قال: 


لل 
«تسبيح فاطمه (عليها السلام)إذا أخذت مضجعك فكبر اله أربعا و ثلا-ثين و احمده ثلاثا و ثلا-ثين وسبحه ثلاثا و 


ثلاثين.الحديث). 


و نقل فى البحار (©)عن مشكاه الأنوار قال: 


لا لا 
«دخل رجل على أبى عبد الله(عليه السلام)و كلمه فلم يسمع كلام أبى عبد الله(عليه السلام)و شكى اليه تقل فى أذنيه فقال ما 


يمنعكث و اين أنت من تسبيح فاطمه(عليها السلام)؟فقال له جعلت فداكك و ما تسبيح فاطمه؟فقال تكبر الله أربعا و ثلاثين و 
تحمد الله ثلاثا و ثلاثين و تسبح اللّه ثلاثا 


ص :7ه 


)١ -١‏ الوسائل الباب 8 من التعقيب. 

اك ا )اسورة الأخرانةالأنة 21 

“- *) الوسائل الباب ٠١‏ من التعقيب. 

ع- ©) الوسائل الباب ٠١‏ من التعقيب. 

ه- 5) الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 

ع- #) ج 18 الصلاه ص 5١8‏ و تمام الحديث هكذا:«فما فعلت ذلكك إلا يسيرا حتى أذهب عنى ما كنت أجدها. 


و ثلاثين تمام الماثه). 
:. 
و روى الشيخ فى التهذيب عن المفضل بن عمر عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)فى‏ حديث نافله شهر رمضان قال: 
: :. :. 
انشح ييخ ايه رعليها السسالام او بهي الله أكبر أربعا و ثلاثين مره و سبحان الله ثلاثا و ثلاثين مره و الحمد لله ثلاثا و ثلاثين 


مره قوالله لو كا شىء أقشين .مه لغلمه وسول الله(ضلق الله عليه و آله)| باهاة 


و روى فى الفقيه فى الصحيح عن العلاء بن رزين عن محمد بن مسلم 0")قال: 
لا 


و روى فى الفقيه مرسلا عن أمير المؤمنين(عليه السلام) 50 


«انه قال لرجل من ينى سعد إلا أحدثك عنى و عن فاطمهاعليها السلام)؟انها كانت عندى.ثم ساق الحديث إلى ان قال فقال 
رسول الله(صلى الله عليه و آله)أفلا أعلمكما ما هو خير لكما من الخادم؟إذا أخذتما منامكما فكبرا أربعا و ثلاثين تكبيره و 


سبحا ثلاثا و ثلاثين تسبيحه و احمدا ثلاثا و ثلاثين تحميده.الحديث). 


وروى فى الكافى عن داود بن فرقد عن أخيه () 
:. 
«ان شهاب بن عبد ربه سأله ان يسأل أبا عبد الله(عليه السلام)و قال قل له ان امرأه تفزعنى فى المنام بالليل فقال قل له اجعلى 


مسباحا و كبر الله أربعا و ثلاثين تكبيره و سبح الله ثلاثا و ثلاثين تسبيحه و احمد اللّه ثلاثا و ثلاثين تحميده و قل لا إله إلا الله 
وحده لا شريكك له له الملكك و له الحمد يحيى و يميت و يميت و يحيى بيده الخير و له اختلاف الليل و النهار و هو على كل 


شىء قدير(عشر مرات)». أقول:المسباح ما يسبح به و يعد به الأذكار. 


ص :018 


)١ -1‏ الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 
7- ؟) الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 
*- #) الفقيه ج ١‏ ص ١١1ءو‏ الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 
ع- ©) الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 


وفى كتاب الفقه الرضوى 2١0‏ 
«و تسبح تسبيح فاطمه الزهراء(عليها السلام) و هو اربع و ثلاثون تكبيره و ثلاث و ثلاثون تسبيحه و ثلاث و ثلاثون تحميدها. 


إذا عرفت ذلكك فاعلم ان ظاهر الأصحاب الاتفاق على تقديم التكبير و انما الخلاف فى تقديم التحميد على التسبيح أو العكس 
فالمشهور الأول. 


قال فى المختلف:المشهور فى تسبيح الزهراء(عليها السلام)تقديم التكبير ثم التحميد ثم التسبيحءذكره الشيخ فى النهايه و 
المبسوط و المفيد فى المقنعه و سلار وابن البراج و ابن إدريس.و قال على بن بابويه يسبح تسبيح فاطمه الزهراء(عليها السلام)و 
هو اربع و ثلاثون تكبيره و ثلاث و ثلاثون تسبيحه و ثلاث و ثلاثون تحميده.و هو يشعر بتقديم التسبيح على التحميدءو كذا قال 
ابنه أبو جعفر و ابن الجنيد و الشيخ فى الاقتصاد.انتهى. 


و قال شيخنا البهائى فى مفتاح الفلاح:اعلم ان المشهور استحباب تسبيح الزهراء (عليها السلام)فى وقتين أحدهما بعد الصلاه و 
الآخر عند النوم»و ظاهر الروايه الوارده به عند النوم يقتضى تقديم التسبيح على التحميدءو ظاهر الروايه الصحيحه الوارده فى 
تسبيح الزهراء(عليها السلام)على الإطلاق يقتضى تأخيره عنه.و لا بأس ببسط الكلام فى هذا المقام وان كان خارجا عن موضوع 
الكتاب فنقول:قد اختلف علماؤنا فى ذلكك مع اتفاقهم على الابتداء بالتكبير لصراحه صحيحه ابن سنان عن الصادق (عليه السلام) 
(')فى الابتداء به.فالمشهور الذى عليه العمل فى التعقيبات تقديم التحميد على التسبيحءو قال رئيس الميحدفيق و أبوة و ابن 
الجنيد بتأخيره عنهءو الروايات عن أثمه الهدى(عليهم السلام)لا تخلو بحسب الظاهر من اختلافءو الروايه المعتبره التى ظاهرها 
تقديم التحميد شامله بإطلاقها لما يفعل بعد الصلاه و ما يفعل عند النوم و هى ما رواه شيخ الطائفه فى التهذيب بسند صحيح عن 
محمد بن عذافر»ثم ساق الحديث كما تقدم ثم قال و الروايه التى ظاهرها تقديم التسبيح على التحميد مختصه بما يفعل عند 


النوم.ثم أورد 
ص :01 


.4 ص‎ 0١-١ 
.ث١18 ص‎ )5-١ 


عن الفقيه روايه على و فاطمه(عليهما السلام)و أوردها بطولها-و نحن قدمنا (١)موضع‏ الحاجه منها-ثم قال و لا يخفى ان هذه 
الروايه غير صريحه فى تقديم التسبيح على التحميد فان الواو لا تفيد الترتيب و انما هى لمطلق الجمع على الأصح كما بين فى 
الأأصولءنعم ظاهر التقديم اللفظى يقتضى ذلكك و كذا الروايه السابقه غير صريحه فى تقديم التحميد على التسبيح فان 
لفظ«ثمافيها من كلام الراوى فلم يبق إلا ظاهر التقديم اللفظى أيضا فالتنافى بين الروايتين انما هو بحسب الظاهرءفينبغى حمل 
الثانيه على الا-ولى لصحه سندها و اعتضادها ببعض الروايات الضعيفه كما رواه أبو بصير عن الصادق (عليه السلام) ثم ساق 
الروايه المتقدمه (5)ثم قال:و هذه الروايه صريحه فى تقديم التحميد على التسبيح فهى مؤيده لظاهر لفظ الروايه الصحيحه فتحمل 
الروايه الأخرى على خلا.ف ظاهر لفظها ليرتفع التنافى بينهما كما قلناافان قلت)يمكن العمل بظاهر الروايتين معا بحمل الاولى 
على الذى يفعل بعد الصلاه و الثانيه على الذى يفعل عند النومءو حينئذ لا يحتاج إلى صرف الثانيه عن ظاهرها فلم عدلت عنه و 
كيف لم تقل به؟(قلت)لأنى لم أجد قائلا بالفرق بين تسبيح الزهراء(عليها السلام)فى الحالين بل الذى يظهر بعد التتبع ان كلا من 
الفريقين القائلين بتقديم الحمد و تأخيره قائل به مطلقا سواء وقع بعد الصلاه أو قبل النومءفالقول بالتفصيل احداث قول ثالث فى 
مقابل الإجماع المركبءو اما ما يقال- من ان احداث القول الثالث انما يمتنع إذا لزم منه رفع ما اجتمعت عليه الأمه كما يقال فى 
رد البكر الموطوءه بعيب مجانا لاتفاق الكل على عدمه بخلاف ما ليس كذلكك كالقول بفسخ النكاح ببعض العيوب الخمسه 
دون بعض لموافقه كل من الشطرين فى شطرءو كما نحن فيه إذ لا مانع منه مثل القول بصحه بيع الغائب و عدم قتل المسلم 
بالذمى بعد قول أحد الشطرين بالثانى و نقيض الأول و الشطر الثانى بعكسه-فجوابه ان هذا التفصيل انما 


6٠١: ص‎ 


.618 ص‎ 0١-١ 


؟-١)‏ ص 017. 


يستقيم على مذهب العامه (0)اما على ما قرره الخاصه من ان حجيه الإجماع مسببه عن كشفه عن دخول المعصوم فلا -إذ 
المخالفه حاصله و ان وافق القائل كلا من الشطرين فى شطرء و قس عليه مثال البيع و القتل.انتهى. 


أقول:ان ما ذكره-من الطعن على صحيحه محمد بن عذافر من انها غير صريحه فى تقديم التحميد على التسبيح فان لفظ«ثمافيها 
من كلام الراوى-طريف فإنه لا ريب فى انه و ان كان لفظ«ثم»من كلام الراوى لكن الراوى حكى فعل الامام (عليه السلام)لبيان 
كيفيه التسبيح التى سأل عنها أبوه و لا ريب ان فعله(عليه السلام) فى بيان الكيفيه حجه ظاهره فى الترتيب على النحو المذكور فى 
الخبر كما فى الوضوء البيانى و نحوه. 


واما ما ذكره-من عدم إمكان الجمع بين أخبار المسأله بحمل اخبار تقديم التحميد على ما كان بعد الصلاه و اخبار تقديم 
التسبيح على ما كان عند النوم من حيث مخالفه الإجماع المركب-فضعيف و الإجماع على تقدير حجيته غير ثابت.و هذا الجمع 
جيد لو لم يرد تقديم التسبيح فى اخبار التعقيب أيضا اما مع وروده كما قدمنا ذكره فى روايه المفضل بن عمر (1)المرويه فى 
تعقيب نوافل شهر رمضانءو كذا ورد تقديم التحميد فى اخبار النوم كما فى روايه هشام بن سالم المتقدمه نقلا ()و هذا هو 
المانع من الحمل المذكور لا ما ذكره(قدس سره)بناء على اقتصاره على الروايات التى نقلها حيث لم يصل اطلاعه إلى غيرها. 

و بالجمله ان صحيحه محمد بن عذافر و روايه أبى بصير ظاهرتان بل صريحتان فى القول المشهور و هما مطلقتان لا تخصيص 


فيهما بحال الصلاه بل إطلاقهما شامل للحالين» و يعضدهما روايه هشام بن سالم وان كان موردها النوم و روايه كتاب المشكاه 
وهى مطلقه 


ص 65١:‏ 
)١ -١‏ وهوان الإجماع حجه بما هو إجماع؛راجع أصول الفقه لأبى زهره ص 184. 


”)0 ص 601. 


م ص /ا١اهم.‏ 


و اما الروايات الأخر الداله بظاهر الترتيب الذكرى على تقديم التسبيح فى حال النوم-كما فى خبر على و فاطمه الزهراء(عليهما 
السلام)و كذا خبر شهاب بن عبد ربه أو تعقيب الصلاه كما فى خبر المفضل-فالجواب عنها ممكن من وجوه:(أحدها)عدم 
ضراحة العطق بالواو فى الدلاله على الترقيب :وان كان ظاهر الترقين الذكرى ذلك إلااله ينبغى ان يحمل على الأخبار الأخير 
المعتضده بصحه الاسناد و شهره القول به بين الطائفه المحقه جمعا بين الأخبار.و(ثانيها)القول بالتخيير مطلقا.و(ثالثها) حمل هذه 
الأخبار على التقيه (١)و‏ يؤيده ان حديث على مع فاطمه الزهراء(عليهما السلام)و ان رواه فى الفقيه مرسلا عن على (عليه 
السلام)إلا ان ظاهر سنده فى العلل (؟5)ان رجاله انما هم من العامه )و ابن الأثير فى نهايته قد شرح جمله من ألفاظه. 


و روى الشيخ أبو على ابن الشيخ الطوسى عن حمويه عن أبى الحسين عن أبى خليفه عن محمد بن كثير عن شعبه عن الحكم 
غق ابن أبى لبلى عن كعبت يد عتجرو(؟) 


67١: ص‎ 


)١-١‏ اختلفت أخبار العامه فى الكيفيه ففى بعضها تقديم التسبيح على التحميد و التحميد على التكبير و فى بعضها تقديم 
التسبيح على التكبير و التكبير على التحميد و فى بعضها تقديم التحميد على التسبيح و التسبيح على التكبير»راجع كنز العمال ج ١‏ 
ص ١١8‏ و صحيح البخارى باب الذكر بعد الصلاه و عمده القارئ ج اص ١198‏ و صحيح مسلم ج " ص 97 و 48 طبعه محمد 
على صبح.نعم فى حديث على و فاطمه الزهراء«ع»المتقدم فى التعليقه ه ص 015 و 218 عن إرشاد السارى و صحيح مسلم 
تقديم التكبير على التسبيح و التسبيح على التحميد كما فى روايه الفقيه. 

1- 7) الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 

“- "0 تقدم فى التعليقه هص 815 نقل هذا الحديث من إرشاد السارى و غيره. 


قال: 


«معقبات لا يخيب قائلهن أو فاعلهن:يكبر أربعا و ثلاثين و يحمد ثلاثا و ثلاثين). 


0 
قال السيد رضى الدين بن طاوس فى فلاح السائل رأيت فى تأريخ نيشابور فى ترجمه رجاء ابن عبد الرحيم ان النبى(صلى الله 
عليه و آله)قال:«معقبات.)او ذكر نحوه. 


قال فى البحار (1)رواه العامه عن شعبه عن الحكم بن عتيبه عن عبد الرحمن بن أبى ليلى عن كعب بن عجره (7)مثله إلا انهم 
قدموا فى روايتهم التسبيح على التحميد و التحميد على التكبير و لذا قالوا بهذا الترتيبءقال فى شرح السنه أخرجه مسلم (8اثم 
نقله عن الآبى فى إكمال الكمال و شرح لفظ«معقبات». 


و بالجمله فإنه لما كان القول المشهور بين الطائفه المعتضد بالأخبار المتقدمه هو تقديم التكبير ثم التحميد ثم التسبيح فلو سلمنا 
صراحه المخالف فى المخالفه فالظاهر انه لا محمل له إلا التقيه لموافقته لرواياتهم و لا سيما ان طريق الخبر المذكور رجالهم»و 
نقل الصدوق له فى الفقيه بناء على صحته عنده لا ينافى الحمل على التقيه. 


ثم العجب هنا من صاحب المداركك حيث قال:و ربما ظهر من كلام ابن بابويه 

ص :077 

.8١8 اج الصلاه ص‎ -١ 

؟- ؟) سند هذا الحديث ليس فيه اشعبهافى صحيح مسلم.نعم الحديث المتقدم فى التعليقه«0)ص 8١8‏ يرويه«شعبهاعن الحكم إلا 


ان ابن ابى ليلى يرويه عن على«عالا عن كعب. 


تقديم التسبيح على التحميد و لم نقف على مأخذه.مع ما عرفت من كثره الأخبار الوارده به فى الكتب الأربعه و غيرها.و كيف 
كان #العيل على القول النغهون كبا عرفت 


فائده الأفضل ان يكون التسبيح بالتربه الحسينيه 


(على مشرفها أفضل الصلاه و التحيه) لما ذكره 


0 
«روى عن الصادق(عليه السلام)انه قال من أدار الحجر من تربه الحسين(عليه السلام)فاستغفر به مره واحده كتب اللّه له سبعين 


مره و ان أمسكك السبحه بيده و لم يسبح بها ففى كل حبه منها سبع مرات). 
لا 
«كتبت إلى الفقيه(عليه السلام)اسأله هل يجوز ان يسبح الرجل بطين القبر و هل فيه فضل؟ فأجاب-و قرأت التوقيع و منه ندسخت- 


و قال ابن بابويه فى الفقيه (او قال-يعنى الصادق (عليه السلام)-: 


«السجود على طين قبر الحسين (عليه السلام)ينور إلى الأرضيق السبع و من كان معه سبحه من طين قبر الحسين (عليه السلام) كتب 
مسبحا و ان لم يسبح بهاء. و التسبيح بالأصابع أفضل منه بغيرها لأنها مسئولات يوم القيامه.انتهى. 


أقول:الظاهر ان قوله:«و التسبيح بالأصابع.إلخ»من كلام الصدوق و على تقديره فهو محل نظر فان هذه العله لا تستلزم أفضليه 
التسبيح بالأصابع على التسبيح بالسبحه سيما مع ما عرفت من الخبرين المذكورين. 


ص فرفده 


)١-1‏ الوسائل الباب ١2‏ من التعقيب. 


أت 8)الوسائل الباف «الأهن المزار. 
*- ”") الوسائل الباب 18 من ما يسجد عليه. 


قال فى مكارم الأخلاق على ما نقله فى البحار (١)من‏ مسموعات السيد ابى البركات المشهدى روى إبراهيم بن محمد الثقفى 

:. :. 
«ان فاطمه بنت رسول الله(صلى الله عليه و آله) كانت سبحتها من خيط صوف مفتل معقود عليه عدد التكبيرات فكانت (عليها 
السلام)تديرها بيدها تكبر و تسبح إلى ان قتل حمزه بن عبد المطلب سيد الشهداء (رضى الله عنه)فاستعملت تربته و عملت 
المسابيح فاستعملها الناس فلما قتل الحسين (عليه السلام)عدل بالأمر إليه فاستعملوا تربته لما فيها من الفضل و المزيه). 


وفى كتاب الحسن بن محبوب 
ا 
«ان أبا عبد الله(عليه السلام)سئل عن استعمال التربتين من طين قبر حمزه و الحسين (عليه السلام)و التفاضل بينهما فقال(عليه 


السلام)السبحه من طين قبر الحسين (عليه السلام) تسبح بيد الرجل من غير ان يسبح). 
وروى 


«ان الحور العين إذا بصرن بواحد من الاملاكك يهبط إلى الأرض لأمر ما يستهدين منه السبح و الترب من طين قبر الحسين (عليه 
السلام)). 


وروى عن الصادق(عليه السلام) 


1 
«انه من أدارها مره واحده بالاستغفار أو غيره كتب الله له سبعين مره و ان السجود عليها يخرق الحجب السبع». انتهى. 


و روى فى الاحتجاج ("')قال: 


0 
«كتب الحميرى إلى القائم(عجل الله فرجه) يسأله هل يجوز ان يسبح الرجل بطين القبر و هل فيه فضل؟فأجاب (عليه السلام) 


جرة اسني اسه يده الشرض ولا كر كا حاب عور الكةاى السمن الف 


[الموضع] الرابع -فى نبذه مما يستحب بعد كل صلاهء 
و منه رفع اليدين بالتكبير ثلاثا: 


ص :010 


)١-١‏ ج 18 الصلاه ص 6١05‏ و فى الوسائل الباب ١8‏ من التعقيب. 
؟- ؟) ص 777 و فى الوسائل الباب ١18‏ من التعقيب. 


روى الصدوق فى العلل بسنده عن المفضل بن عمر (١)قال:‏ 
' ل : : 5 
«قلت لابى عبد الله (عليه السلام)لاى عله يكبر المصلى بعد التسليم ثلاثا يرفع بها يديه؟فقال لآن لنبى (صلى الله عليه و آله)لما 


فتح مكه صلى بأصحابه الظهر عند الحجر الأسود فلما سلم رفع يديه و كبر ثلاثا و قال:«لا إله إلا الله وحده وحده أنجز وعده و 
نصر عبده و أعز جنده و غلب الأحزاب وحده فله الملكك و له الحمد يحيى و يميت و هو على كل شىء قدير» ثم اقبل على 
أصحابه و قال لا تدعوا هذا التكبير و هذا القول فى دبر كل صلاه مكتوبه فإن من فعل ذلك بعد التسليم و قال هذا القول كان 
قد ادى ما يجب عليه من شكر الله على تقويه الإسلام و جنده». و رواه فى فلاح السائل بسنده عن المفضل (؟). 


و روق قيه بامشادة عن زراوه عن أن جعفر (عليه السلام) (“'اقال: 
«إذا سلمت فارفع يديكك بالتكبير ثلاثا». 


قال فى الذكرى:قال الأصحاب يكبر بعد التسليم ثلاثا رافعا بها يديه كما تقدم و يضعها فى كل مره إلى ان تبلغ فخذيه أو قريبا 
منهما.و قال المفيد يرفعهما حيال وجهه مستقبلا بظاهرهما وجهه و بباطنهما القبله ثم يخفض يديه إلى نحو فخذيه و هكذا 


ثلاثا.انتهى. 


و ما رواه فى الكافى فى الصحيح عن زراره عن أبى جعفر(عليه السلام) (عاقال قال: 
, . 
١لا‏ تنسوا الموجبتين-أو قال عليكم بالموجبتين-فى دبر كل صلاه.قلت و ما الموجبتان؟قال تسأل الله الجنه و تعوذ بالله من النار). 


وعن داود العجلى مولى أبى المغراء (هاقال: 
. 
«سمعت أبا عبد الله(عليه السلام) يقول ثلاث أعطين سمع الخلائق:الجنه و النار و الحور العين»فإذا صلى العبد و قال: 


«اللهم أعتقنى من النار و أدخلنى الجنه و زوجنى من الحور العين/قالت النار يا رب ان 


ص 8ه 


)١ -1‏ الوسائل الباب ١6‏ من التعقيب. 
17- 1) مستدركك الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب و الوافى بابما يقال بعد كل صلاه). 
# ") مستدركك الوسائل الباب ١7‏ من التعقيب و الوافى بابما يقال بعد كل صلاه). 
عت 6) الوسائل البافك #9 من العقيب: 
ذ- 0) الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 


عبدكك قد سألكك أن تعتقه منى فأعتقه و قالت الجنه يا رب ان عبدك قد سألك إياى فأسكنه و قال الحور العين يا رب ان 
عبدكك قد خطبنا إليكك فزوجه مناءفان هو انصرف من صلاته و لم يسأل الله تعالى شيئا من هذا قالت الحور العين ان هذا العبد 
فينا لزاهد و قالت الجنه ان هذا العبد فى لزاهد و قالت النار ان هذا العبد بى لجاهل). 


0 
و روى فى الخصال بسنده عن عائذ الأحمسى عن أبى عبد الله(عليه السلام) (١)قال:‏ 


0 0 
«أربعه أعطوا سمع الخلائق:النبى(صلى الله عليه و آله)و الحور العين و الجنه و النار فما من عبد يصلى على النبى(صلى الله عليه 
و آله)أو يسلم عليه إلا بلغه ذلك و سمعه. و ما من أحد قال:«اللهم زوجنى من الحور العين»!إلا سمعته و قلن يا ربنا د 
خطبنا إليكك فزوجنا منه»و ما من أحد يقول:«اللهم أدخلنى الجنه)إلا قالت الجنه اللهم الكش وو مامة أهة هجر اللففة 
النار إلا قالت النار اللهم أجره منى/. و بهذا المضمون أخبار عديده. 


لا 
ما رواه فى الكافى عن يعقوب بن شعيب عن أبى عبد الله(عليه السلام) (؟قال: 


لا 
«لما أمر الله تعالى هذه الآيات أن يهبطن إلى الأرض تعلقن بالعرش و قلن اى رب إلى أين تهبطنا إلى أهل الخطايا و 


الذنوب؟فأوحى الله تعالى إليهن ان اهبطن فوعزتى و جلالى لا يتلوكن أحد من آل محمد(صلى الله عليه و آله)و شيعتهم فى 
دبر ما افترضت عليه إلا نظرت إليه بعينىي المكنونه فى كل يوم سبعين نظره اقضى له مع كل نظره سبعين حاجه و قبلته على ما فيه 
من المعاصىءو هى أم الكتاب و«شهد الله انه لا إله إلا هو.)و آيه الكرسى و آيه الملكك). 


ا 
ما رواه الشيخ فى الموثق عن عبد الله بن بكير 0)قال: 
' ل 
«قلت لابى عبد الله 
ص :6717 


)١ -١‏ الوسائل الباب ١١‏ من التعقيب. 
1 73) الوسائل الباب 7 من التعقيب. 
*- ”2 الوسائل الباب ١8‏ من التعقيبءو كلمه«أولها/فى الوافى فقط. 


(عليه السلام)قول الله عز و جل «اذْكرُوا اللَهَ ِكراً كثيراً» (1)ما ذا الذكر الكثير؟قال:أولها ان تسبح فى دبر المكتوبه ثلاثين مره. 


وعن ف بصير (")قال: 
ا : ا 
«قال أبو عبد الله(عليه السلام)ان رسول الله(صلى الله عليه و آله)قال لأصحابه ذاتريوم أرأيتم لو جمعتم ما عندكم من الثياب و 


باكر رسع عا برفن | تروتسياع سوا لقالوا ليا ركنتي اله عليه زر 41) ليتوا أحدكم إذا فرغ من 
صلاته«سبحان الله و الحمد لله ولا إله إلا الله و الله أكبر» ثلاثين مره و هن يدفعن الهدم و الغرق و الحرق و التردى فى البثر و 
أكل السبع و ميته السوء و البليه التى نزلت على العبد فى ذلكك اليوم). 


لا 
و روى الصدوق فى المجالس فى الصحيح عن هشام بن سالم عن أبى عبد الله (عليه السلام) (اقال: 


«من صلى صلاه مكتوبه ثم سبح فى دبرها ثلاثين مره لم يبق على بدنه شىء من الذنوب إلا تناثرا. 


وروى فى خبر آخر فى الكتاب المذكور عن الحارث بن المغيره النصرى (6اقال: 


0 0 0 80 ]0 
«(سمعك أبااغتك الله(علية السلام) يقول من قال :#سيحات الله و اللحمد للهدو لآ إله إلا الهاو الله أكبنن أريعين مره فى دير كل ضافة 


فريضه قبل ان يثنى رجليه ثم سأل الله اعطى ما سأل». 


ما رواه ثقه الإسلام فى الكافى عن الحسين بن ثوير و أبى سلمه السراج (ش)قال: 
ا 
«سمعنا أبا عبد الله(عليه السلام)و هو يلعن فى دبر كل مكتوبه أربعا من الرجال و أربعا من النساء:فلا-ن و فلا-ن وفلا-ن-و 


يسميهم-و معاويه و فلانه و فلانه و هندا و أم الحكم أخت معاويه). 


ص :01 


)١ 1‏ سورة الأخران اليه وع, 

17- ؟) الوسائل الباب ١8‏ من التعقيب. 
# ”) الوسائل الباب 18 من التعقيب. 
ع- ع) الوسائل الباب 18 من التعقيب. 
ذ- 5) الوسائل الباب ١9‏ من التعقيب. 


و بإسناده عن جابر عن أبى جعفر(عليه السلام) (1)قال: 
«إذا انحرفت عن صلاه مكتوبه فلا تنحرف إلا بانصراف لعن بنى أميه). 
و ما رواه الصدوق فى الفقيه و الشيخ فى التهذيب مرسلا عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (1)انه قال: 


«من أحب ان يخرج من الدنيا وقد تخلص من الذنوب كما يتخلص الذهب الذى لا كدر فيه ولا يطلبه أحد بمظلمه فليقل فى 
دبر كل صلاه نسبه الرب تباركك و تعالى اثنتى عشره مره ثم يبسط يديه فيقول«اللهم إنى أسألكك باسمكك المكنون المخزون 
الطهر الطاهر المباركك و أسألكك باسمكك العظيم و سلطانكك القديم ان تصلى على محمد و آل محمد يا واهب العطايا يا مطلق 
الأسارى يا فكاكك الرقاب من الناز أسألكك ان تصضلى على محمد و آل محمد و ان تعتق رقبتى من النار و تخرجتنى من الدنيا آمنا 
و تدخلنى الجنه سالما وان تجعل دعائى أوله فلاحا و أوسطه نجاجا و آخره صلاحا انكك أنت علادم الغيوب'ثم قال أمير 
المؤمنين(عليه السلام)هذا من المخبيات مما علمنى رسول الله (صلى الله عليه و آله)و أمرنى ان أعلمه الحسن و الحسين(عليهما 
السلام)». و فى الفقيه (0«فى دبر الصلوات الخمس'» 


و رواه الصدوق فى معانى الأخبار فى الصحيح عن إبراهيم بن هاشم و احمد بن محمد بن عيسى معا عن على بن الحكم عن أبيه 
عن سعد بن طريف عن الأصبغ بن نباته عن أمير المؤمنين(عليه السلام) (5)كما هنا إلا انه قال 


«الطاهر الطهراو قال بعد قوله «القديم)نيا واهب العظايا باعتطق الأساوى عا فكاكك الرقاب من النار صل على محمد و آل محمد 


وفكك رقبتى من النار و أخرجنى من الدنيا آمنا و أدخلنى الجنه سالما و اجعل دعائى.إلى آخر ما هنا. 
و منه 

ما رواه فى قرب الاسناد عن احمد بن محمد بن عيسى عن احمد بن محمد 

ص :0191 

)١ -١‏ الوسائل الباب ١9‏ من التعقيب. 

1 7) الوسائل الباب 74 من التعقيب. 


#ب ") الوسائل الباب 74 من التعقيب. 
دع ص ع و فى الوسائل البات 5؟ من التعقيب. 


البزنطى (١قال:‏ «قلت للرضااعليه السلام) كيف الصلاه على رسول الللاصلى الله عليه .و آله)افى دبر المكتوبه و كيف السلام 
عليه؟فقال(عليه السلام)تقول السلام عليكك يا رسول اللواصلى الله عليه و آله)و رحمه اليو ير كات السلام عليكك يا محمد بن 
عبد اللو (صلى الله عليه و آله)السلام عليكك يا خيره اللّه السلام عليكث يا حبيب الله السلام عليكث يا صفوه الله السلام عليكك يا 
أمين الله أشهد أنكك رسول الله و,أشهد أنكك محمد بن عبد الله و أشهد انكك قد نصحت لأمتكك و جاهدت فى سبيل ربكك و 
عبدته حتى أتاكك اليقين فجزاكك الله يا رسول اللّه(صلى الله عليه و آله)أفضل ما جزى نبيا عن أمته اللهم صل على محمد و آل 
محمد أفضل ما صليت على إبراهيم و آل إبراهيم إنكك حميد مجيدا. 


ما قال فى الفقه الرضوى (1):إذا فرغت من صلاتكك فارفع يديكك و أنت جالس فكبر ثلاثا و قل: 


لا 
١لا‏ إله إلا الله وحده لا شريكك له أنجز وعده و نصر عبده و هزم الأحزاب وحده و أعز جنده وحده فله الملكك و له الحمد يحيى 


ويميت بيده الخير و هو على كل شىء قديراو تسبح بتسبيح فاطمه الزهراء(عليها السلام)و هو اربع و ثلاثون تكبيره و ثلاث و 
ثلاثون تسبيحه و ثلاث و ثلاثون تحميده ثم قل:اللهم أنت السلام و منكك السلام و لكك السلام و إليكك يعود السلام سبحان 
ربكك رب العزه عما يصفون و سلام على المرسلين و الحمد لله رب العالمين.و تقول السلام عليكك أيها النبى و رحمه الله و 
بركاته السلام على الأثمه الراشدين المهديين من آل طه و يس.ثم تدعو بما بدا لكك من الدعاء بعد المكتوبه. انتهى. 


ما رواه فى التهذيب عن سلام المكى عن أبى جعفر(عليه السلام) (كاقال: 
. . . 
«اتى رجل إلى النبى(صلى الله عليه و آله) يقال له شيبه الهذيل فقال يا رسول الله (صلى الله عليه و آله)انى شيخ قد كبر سنى و 


. ضعفت قوتى عن عمل كنت قد عودته 
ص 07٠١:‏ 


0١-١‏ الوسائل الباب 75 من التعقيب. 
-_- ") ص 3 
0ج ١ص‏ *17 و فى الوسائل الباب 8" من التعقيب. 


نفسى من صصسلاه و صيام و حج و جهاد فعلمنى يا رسول اللّه(صلى الله عليه و.آله)كلاما ينفعنى الله به و خفف على يا رسول 
اللّدإصلى الله عليه و آله)فقال أعد فأعاد ثلاث مرات فقال له رسول اللّداصلى الله عليه و آله)ما حولكك شحره و لا مدره إلا و 
ركد ويعك لذ سيت المح نال عورا فريس الله لعل و وده لالس براقي إلا باه الع الطبوافان 
الله يعافيكك بذلكك من العمى و الجنون و الجذام و الفقر و الهرم.فقال يا رسول الله(صلى الله عليه و آله)هذا للدنيا فما للاخره؟ 
فقال تقول فى دبر كل صلاه:"اللهم اهدنى من عندك و أفض على من فضلكك و انشر على من رحمتكث و انزل على من 
بركاتكث؛قال فقبض عليهن بيده ثم مضى فقال رجل لابن عباس ما أشد ما قيض عليها خالكك.قال ققال(صلكى الله علية و آله)اما 
انه ان وافى بها يوم القيامه لم يدعها متعمدا فتح الله له ثمانيه أبواب من أبواب الجنه يدخل من ايها شاء). 


قيل:المراد بقبضهن عدهن بالأصابع و ضمها لهن.أقول:الظاهر حمله على ظاهره و يكون ذلك مبالغه فى حفظه لهذه الكلمات 
كأنها عن قيل شو وضع فى يده فضم عليه بيده.و قيل فى قوله«خالكك:اى صاحبكك يقال انا خال هذا الفرس اى صاحبهءو قيل 
يحتمل ان يكون عبد الله بن عباس منتسبا من جانب الأم إلى هذيل. 


إلى غير ذلك مما هو مذكور فى مظانه من اراده فليطلبه منها. 


0 
قد تم المجلد الأول (١)من‏ كتاب الصلاه من الحدائق الناضره فى أحكام العتره الطاشرودى يقلو آذ شاة الله تعالى قن السيجلك 


الثانى المقصد الثانى فى ما يلحق الصلاه من قواطعها و سهوها و شكوكها. 
ص :١7م‏ 


1 
)١-١‏ هذا بحسب تقسيم المصنف«قدس سرهاو بتقسيمنا قد تم الجزء الثامن و يتلوه الجزء التاسع و الحمد لله أولا و آخرا. 


تعريف مركز 


بسم اللّه الرحمن الرحيم 
هَلٌ يَستوى الَّذِينَ َعلَمُونَ وَالَّذِينَ لَا يَعْلْمُونَ 
المقدمة: 


تأَسّس مركز القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان بإشراف آية الله الحاج السيد حسن فقيه الإمامى عام ١578‏ الهجرى فى 
المجالاك الدفية والشافية والغلبية مدا على النشاطات الخالصة والدؤوبة لجمع من الإخصائيين والمثقفين فى الجامعات 
والحوزات العلمية. 


إجزاذاك لبمس 

نظراً لقلة المراكز القائمة بتوفير المصادر فى العلوم الإسلامية وتبعثرها فى أنحاء البلاد وصعوبة الحصول على مصادرها أحياناً. 
تهدف مؤسسة القائمية للدراسات الكمبيوترية فى أصفهان إلى التوفير الأسهل والأسرع للمعلومات ووصولها إلى الباحثين فى 
العلوم الإسلامية وتقدم المؤسسة مجاناً مجموعة الكترونية من الكتب والمقالات العلمية والدراسات المفيدة وهى منظمة فى 
برامج إلكترونية وجاهزة فى مختلف اللغات عرضاً للباحثين والمثقفين والراغبين فيها. 

وتحاول المؤسسة تقديم الخدمة معتمدة على النظرة العلمية البحتة البعيدة من التعصبات الشخصية والاجتماعية والسياسية والقومية 
وعلى أساس خطة تنوى تنظيم الأعمال والمنشورات الصادرة من جميع مراكز الشيعة. 


الأهداف: 

نشر الثقافة الإسلامية وتعاليم القرآن وآل بيت النبيّ عليهم السلام 

الحو النان حصنوها الشبا ب على ؤواسة أدق فى السائل الدينية 

تنزيل البرامج المفيدة فى الهواتف والحاسوبات واللابتوب 

الخدمة للباحثين والمحققين فى الحوازت العلميةٌ والجامعات 

توسيع عام لفكرة المطالعة 

تهميد الأرضية لتحريض المنشورات والكتّاب على تقديم آثارهم لتنظيمها فى ملفات الكترونية 


السياسات: 

مراعاةٌ القوانين والعمل حسب المعايير القانونية 
إنشاء العلاقات المترابطة مع المراكز المرتبطة 
الاجتنباب عن الروتينية وتكرار المحاولات السابقة 
العرقى العلمى البنحت لالتغيادن والتعارماتة 


من الواضح أن يتحمل المؤلف مسؤولية العمل. 


نشاطات المؤسسة: 

طبع الكتب والملزمات والدوريات 

إقامةٌ المسابقات فى مطالعة الكتب 

إقامة المعارض الالكترونية: المعارض الثلاثية الأبعاد. أفلام بانوراما فى الأمكنة الدينية والسياحية 
إنتاج الأفلام الكرتونية والألعاب الكمبيوترية 

افتتاح موقع القائمية الانترنتى بعنوان : 7.6017أع /( اع 13أ0. الالالالالا 

إنتاج الأفلام الثقافية وأقراص المحاضرات و... 

الإطلاق والدعم العلمى لنظام استلام الأسئلة والاستفسارات الدينية والأخلاقية والاعتقادية والردّ عليها 
تصميم الأجهزة الخاصة بالمحاسبة؛ الجوالء بلوتوث ١0011]©لا|8:‏ ويب كيوسكك 1051!, الرسالة القصيرة ( (51175 
إقامهُ الدورات التعليميةٌ الالكترونية لعموم الناس 

إقامهُ الدورات الالكترونية لتدريب المعلمين 

إنتاج آلاف برامج فى البحث والدراسة وتطبيقها فى أنواع من اللابتوب والحاسوب والهاتف ويمكن تحميلها على / أنظمة؛ 
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إعداد ؟ الأسواق الإلكترونية للكتاب على موقع القائمية ويمكن تحميلها على الأنظمة التالية 
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وتقدّم مجان فى الموقع بثلاث اللغات منها العربية والانجليزية والفارسية 


الكلمةٌ الأخيرة 


نتقدم بكلمة الشكر والتقدير إلى مكاتب مراجع التقليد منظمات والمراكزء المنشورات؛ المؤسسات. الكتّاب وكل من قدّم لنا 
المساعده فى تحقيق أهدافنا وعرض المعلومات علينا. 

عنوان المكتب المركزى 

أصفهانء شارع عبد الرزاق» سوق حاج محمد جعفر آباده اى» زقاق الشهيد محمد حسن التوكلىء الرقم 8 الطبقة الأولى. 


عنوان الموقع : : 16.11 100آ9. الالاثالالا 

البريد الالكترونى : 1>.11 11110901800 

هاتف المكتب المركزى ٠١70‏ وعع8الء 

هاتف المكتب فى طهران 17181/77//- ١7١‏ 

قسم البيع 9117000109٠شؤون‏ المستخدمين 0918070001١9‏ 












سس سرود مين رارك رار 
ارجعوا الى عنوان المسركز من فضلكم 


11.0»7 11111 3112) .ناا نانانايا 
أ ع ص . طاع لا ! قتاع 3 ١‏ ة . نالا نالا نالا 
١.6010‏ لطاع / تداع 3 لاج . //الالانانا 
ال طع)ليوواع 2١ج‏ | [الازانانا/ا 


و للايصاء من فضلكم 
89 ©٠55وهرر‏ "زوه 


